000" 


محمد أیوب السورتی عفا الله عنه 


- 
۔ 


٭ 

اب 
پر ٠‏ 
آ ‏ تحت ہج 


(بریطانیا) 


جمعۂ ورتبہ 


شیخ الحدیث بجامعة مظاھر العلوم سھارنفور (الھند, 


۱ 


فضیلة الشیخ محمد یونس الجونفوری حفظ الله تعالی 


إافادات الإژمام ۱ 


++ 


٥‏ محذڈث العصر 


مجمو عة ٹب 


ہم جہن 


۰ +۰ 
+۰ 


۶ٗ 


یج ا حادیٹ 


النبو 


اس پم 
یہ 
۰4ھ 
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الیو اقیت الغاليه 


الحلد الثالث 


الیواقیت الغاليه ۲ ا لد الثالث 
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اٹ عبات عازاابت اناپ یا انا 


و ٹ؛ٰ"پ34۹ 


اسم الکتاب: 
الیواقیت الغالیة فی تحقیق و تخریج الأحادیث العالیة 
(ا چلد الثالث) 


کرابت یا نا 


نات وع نات جا باب 


اناپ جا انا 


انان اپب غاب جا کاراب ا اڈ 


اناتب جیما 


ماپ ان 


مجمو عة إِفادات 
محدث العصر الشیخ محمد یونس الجونفوری حفظہ الله 
شیخ الحدیث بجامعة مظاھر العلوم سھارنفور (الھند, 


بنا ےا انا پا انت عماابت عفان نات اعابانت عازااب پا عانغیاپت ا انا 


ناب جانا 


کراب جا مان 


ماما انا 


ناب جا ان 


یطلب الکتاب من: 


ںو ...3.4 


(ا)کتب خانه عزیزیه دھلی (۲) مکتبە حجاز دیوبند 


ناب حا ناب جا انا 


کا انا 


(۳) دارالکتاب دیوبند (۴) کتب خانه محمودیه سھارنپور 


عنایابپت ا انا 


(۵) مجلس دعوۃ الحق اونء سورت )٦(‏ 
(ے) مجلس دعوۃ الحق لیستر (بریطانیا) 
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 .‏ و3۹ 


تی 


اتا عفان اناکات باانتکاب وا انا 


نان جا انا 


ناب ا نا 


الات ےا پغیاراب جا ابا 


۳ 
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قال الله تعالی 


گی ؛ 


ا کم الر سول مور 


و سا نات عنه فانتہوان 
ث7 ن الکریم سور ہاش رآ بے 


وقال النبي صَلّی الله عَلَيْهِ وَسَلمَ 
7ں 0 سب 
ال ہے 


(روا٥‏ فی الموٌطا) 
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اد 
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27 
٦‏ حم ۰ک جج 


باب من قال 


باب ذ کرالعشا 


‫َ 
+۰ 


ذن فی السفر مؤ 


ذن واحد 


_ےج۔ ١)١‏ یج |إ -.) کی 
_+ ؛, جے ح٦‏ _۔۔۔ 
ہھ :,۰) ھ ہھه۔:,۰.) ھ 


یں 


ء وا 


یں 


لعتمة 


ل للمغرب 


ھ٦١۔ے‎ 


العصر 
العصر 
المغرب 
باب من کرہ 


ان 


یھا 


۱ 


٠ 


٦ 


ُ 


یاںی 


ڑِ 


: 


فت 


ٴُ: 
٠۰‏ 


وہ 
۰ 
۰ 


5 
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وہ 
۰ 
۰ 


باب فضل 


إِثم من ترک 


٠ 
ٴُ:‎ 


ضلَز 


ہ۵ 


ھ ی بث 
- ۰+ ۰+ 
ھھے ھھ ھھے 


باب 


الظھر إلی العصر 
باب وقت العصر 


ّ 
ہس 


3 


باب تاخیر 


باب و 


قت الظھر عند الزوال 


واھل الشام وا 


٠ 
٦ 


باب قبلة اھل المد 


۰4+ 
لن 
اب 


ع 


باب کیف کان بدء الوحی الی رسول ! 


ہے 


٣ق‎ 


جر: تحریج 
أصول 


عدیدۃ ۂ 


4 


احادیث انما الا 
ٹی رضع 


۱ 


عمال با 
بواب والترا 


لے اللہ 
ت8 


+۰ 


الامام 


البخاری 


3 |.,]-ہ 
هجرج۔,:۔۔؛ ہھھ ٠؛)‏ ہھ 


بالنییّات 
جم 
لله 


ُ 


یں 


لی ما 


٦ 


تک 


جری ارس 


د القاصد ١ا‏ 


4 


رفی 


البخاری یا 


سناد واحد 
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+۰ 


+۰ 


اقہت الغالله 


+۰۰ 


۵ 


الحلد الثالث 





ال 


٭ 


اتی ط 


بالھند علی بڈل 


بالھند 
انحجھود 


طعت : 


و کذا لأبی داود 


ارقا 


م صفحات صحیح 


البخاری و مسلم ھی ا 


یی 


طبعت 


۹رہ 


و 


رف ۸ر اہو 


بت الغالیۃ 


جلراو 


لَٰ 


می 


الماء المعین فی ثبوت الأربعین 
تحلیة الحواشی بتخریج أحادیث 


۲ 


: 
- 
1 


لا یزال الدین 


ٹی 
ت 


عت 
وسبعین فرفة 


جزء حدیث 


2 


جزء الإأسراء والمعرا 


عزیز 


2 


االی ا 


2 
ال مةے 
۰۰+ 


تَ 


حواش وت یقات علی مقدمة صحیح مسلم 


ہے 


باب لا 
ال 


مام مسلم و کتا؛ 


١ب‎ 


+۰ 


یلد غ 


تستجی 
المومن من جحر مر 


یں 


+4 
۰ 
+۰۰ 


باب إذا لم فاصنع ما شنت 


باب قوله الله الصمد٭ 


باب نظاقل هواللہ احد*٭ 


ہ۵ 


باب قوله ‏ 


وعلی الذین یطیقونه فد 


یذ 





١ 


الیو اقیت 


+۰۰ 


الغالےه 


٦ 


الحلد الثالث 








۱+ 
بسم اللہ الرحمن الرحیم 
الحمد لل وصلّی ال وسلّم علی خیر خلقه محمد واله وصحبہ اُجمعین ء أما بعد: 

فقد وفقنی الله سحانه بکرمہ لجمع إفادات اُستاذنا العلّامة احّث الامام الٹقة الثبت جامع 
المعقول والمنقول محقق العصر الشیخ محمد یونس الجونفوری حفظہ الله شیخ الحدیث بمدرسة 
اٌ مظاھر العلوم سھارنفور الھند ء وقد تمّت سلسلۂة المکاتیب التی اشتملت اکٹرھا فی علم الحدیث فی 
مجلّدین کاملین والحمد لله۔ 

والآن أبدا بجمع ما کب حضرۃ الأستاذ مستقلا سواء کانت أُجزاء حدیثیة أُو تعلیقات علی 


سم 


الصحیحین أو علی الکتب الأخری ء وإن حضرۃ الأستاذ قد اأعطاہ اللہ بفضلە و کرمه کرامة دینیّة 
ودنیویّة ء وحشًا وافرٗافی علم الحدیث و معرفة الرجال وتحقیق الرواة ء وخبرة کاملة فی الجر رح 
والتعدیلء وإذا یسحث فی موضوع علمیٌ فإنہ یؤدی حقّہ کاملا ء وقد شھد جمع کبیر من الباحثین 
وأُھل التحقیق حتّی کبار العلماء والمشائخ علی غزارۃ علمه ومتانة فّهء ومع ذلک فلتواضعہ لم یبرز 
بنفسه إلی الآن اَىٌ شیء کتبه إلی ان مرض قبل ثلاث سنوات واستشعر بأن هذا العلم الذی جمعە بجڈ 
واجتھاد وسھر اللیالی والأعیادء یوشک ان یضیع بعدہ وتأکلە الدود ولا یهتمّ بە احد ء ولکنْ الله لا 
یضیع آجر ا لحسبین ‏ فأمخذ بعض تلامذتہ الذین حضروا لعیادتہ صور تلک الأوراق والأجزاء ء وقد 
بدا العمل بجمعە وترتیبة۔ 

وھذا اجُلّد الثالث قد جمعت فیه تسعة اُجزاء ء بعضھا ضخیمة وبعضھا صغیرۃ ء وھی ھذہ: 

)١(‏ إرشاد القاصد بما تکرر فی البخاری پاسناد واحد۔ 

)٢(‏ جزء تخریج حدیث إنما الأعمال بالئیّات۔ 

(۳) جزء الاسراء والمعراج۔ 

)٣(‏ جزء تخریج حدیث ستفترق أمتی علی ثلاث وسبعین فرقة۔ 

(۵) جزء تخریج وتحقیق حدیث یکون فی اخر امتی اثنا عشر خلیفة۔ 

)٦(‏ جزء ثبوت اربعین یومًا لتبدیل هیئة(المسمّی 'الماء المعین فی ثبوت الأربعین')۔ 

(ے) إنباء العوالم بنقوش الخاتم۔ 
۲ (۸) تحلیة الحواشی بتخریج أحادیث اأصول الشاشی (فی الفقہ الحنفی)۔ ۓِ 
ا موی ترک مو ہر نے 
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کے ومک ووووووٗووووووووووووڈویوکچککچچچچھھسھٔگ 
7 (۹) جزء آسانید حضرۃ الشیخ (التآانس بذ کرآسانید الشیخ محمد یونس) 

وزدت فی هذا ا جلد تحقیقات علی بعض تراجم صحیح البخاری التی کتبھا حضرۃ الشیخ الأستاذ 
بغایة جھد وإمعان نظر ء لکی ینظر إليه بنفسە ویصلحہ إِن کان فیه مخطاً ء فجمعت عشرین ابوابا من 
صحیح البخاری التی کتبھا محفقًا ومفصّلاً وأضاف فيه من ارائە القیٔمة فخاطرہ اُبوعذرہ ء مع مقدمة 
تشتمل علی الأصول والقواعد التی کتب الامام البخاری تحتھا التراجم والأبواب ء ثم أضفت بعدھا 
شرح مقدمة مسلم مع ذکر حیاته تفصیلیّا ء وکلّھا من تحقیقات حضرۃ الأستاذ المکرْم ء نسأل الله 
تعالی ان یبارک فی عمرہ ویفیض علینا من علومه وب رکاتە۔ 

وقد شرعت فی ترتیب اجْلّد الثالث منذ سنة ولکن العمل لم یجرمتو اصلاً مستمراً لکسلی وتوانی 
فی الکتابة وکشرۃ اأشغالی وتدریس الکتب ء و کذا لشغل عزیزی المخلص الفاضل محمد بن ادم 
کرولیا ء الذی أعاننی کثیرًا فی ا جلّدین الأولیین من 'الیواقیت' بالکمبیوتر والة الکتابة وفی المراجعة 
لتصحیح ء وما کنت استطیع ڈذلک بنفسی, وکان یأتی عندی مھما یفر غ من أُشغاله وتعلیمه فی 
الكَلیةء فکان العمل یجری بتوٌدة و بطوء کثیر ء إلی ان وقق اللہ الشابّ الصالح البارٌ العالم الفاضل 
محمد یوسف بأمر والدہ الشیخ المفتی شبّیر اُحمد مدرٌٴس الحدیث منذ ثلائین سنة بدار العلوم 
العربیّة بری إنکلٹرا ء وانَه اتی وأقام عندی أَيْامًا حتی أکمل اللہ ھذا العمل المبارکء ولولا مساعد 
إيّای لتَأخْرٌجڈًا ء وأعاننی فی التصحیح الشاب العالم الفاضل عبدالعظیم مدرس شعبة التخصص 
الحدیث بمظاھر العلومء و کذا أعاننی فی طبعہ و نشرہ صدیقی المخلص الشیخ عبدالغفار البستو 
مدرس الحدیث بالمدرسة الأمینیة بدھلی ء فجزاھم الله عنی وعن جمیع المستفیدین خیرّا۔ 

ورھذامع اعترافی بقصور فھمی وقلّة بضاعتی فی علم الحدیث وغیرہ أنی لم أوٴذْ حق الجمع 
والدرتیب والمراجعة والتحقیقء فالمر جو لمن بطالع ھذا الکتاب ان یصحح ما وقع فیه من الأخطاء و 
الزلل و یعفو عنّىء واللّه عفوٌ کریم. 

وأنا العاجز الملتمس دعاء الخیر 
محمد أیوب السورتی عفا الله عنه وعافاہ 
خادم الحدیث النبوی بدار العلوم لیستر 
ومدیر مجلس دعوۃ الحق بریطانیا 


٦ھ‏ صباح یوم الأربعاء الموافق ۱۵/ ۹/ ٢۲۰۱ء‏ 
کچ یویسنسناسشسسشس سڈ سے 
ہي ےح رس 


ٴُ 
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ىَ 


سا 


گی 
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ارشاد القاصد 


الی ماتکرر فی البخاری یإاسناد واحد 


حضر ۃ العلامة انحدث الشیخ محمد یونس الجو نفوری 
شیخ الحدیث بجامعة مظاھر علوم سھارنفور رالھند 








٠۰ 





الیو اقیت الغاليه 1 





بسم الله الرحمٰن الرحیم 


الحمد لل الذی تواترت الّائه فی کل زمانء وتسلسلت نعمائہ فی جمیع الأحیانء 
وراتصلت نفحات رحمتہ بسوابغ النعم فاحیت الأرواحء وھبّت انسام ھدایته فاعطرت 
القلدوب والأُشباحء وأَصلّی وأْسلّم علی سیدنا محمد صاحب المقام الحمودء والمشفع 
المقصودء أفضل کل مخلوق وموجودء وعلی اله الطیبین نجوم الھلایء وصحبه المکرمین 
معدن الصدق والتقیء أما بعد 

فھذہ عدّة أحادیث مکوٴرۃ بالسند والمتن الواحد فی صحیح البخاری وقفت علیھا اثناء 
تدریسی لھذا الکتاب الشریف وفی غیرہ من الأحیانء اُردت بھذا الجمع التذ کرۃ عند 
الضرورةء وقد حرّضنی بعض المخلصین علی إبرازھا لرجاء النفع للدُحبابء واللہ الموفق 
لکل خیر۔ 

و 

کر المصنف متنًا واحذًا یاسناد واحد فی عشرۃ مواضع ء وذلک فی حدیث کعبٔ فی 
توبتهء وفی حدیث انس فی فریضة الصدقة فرقھماء وذکر حدیث کعبٔ مطوٌلاً۔ 

وآمًا اعادۃ السند الی محمسة اودونه فکٹیر بسطہ فی نبراس الساری (ص ۸۹ ۱(۔ 

قلت: حدیث سمرة فی ریا الببی َّ اخرجہ فی عشرة مواضع: فی سنّة بسند واحد 
وفی اُربعة بسند آخرء وحدیث ابن بی أُوفی ان الجنة تحت بارقة السیوفۂ اأخرجہ فی 


اربعة مواضع بسند واحد (ص ۳۹۵ وے ۳۹و٦۱‏ ۲ر۵ے٠‏ ستٹہ 





الیواقیت الغاليه ۳ ا لد الثالث 









الاک (ص ٢۰٣ر‏ ۳۵۹ر ے۵ر ۹ے٦ر‏ ۹۸۵ر ۹۸۸ر ے۱ ۱۱)ء ولکن قرنە فی الأاکٹر 

باسناد اخرءحدیث جابر فی تعلیق السیف ورصل الأعرابہی أخرجەفی 
7 سی رت . ۰ - 

2 ‫َ 

البراء جعل النبی یت علی الرجالة عبد الله بن جبیر (ص ۲۲۰ ۵۹۸ر ۵۸۲ر۵۵٦)۔‏ 


الحدیث الأوُل 

رقم الحدیث: (ا٣)‏ ر(۵ے۸٣)‏ 

قال البخاری فی کتاب الایمان (ص ۹) ا حدثا عبدالرحمٰن بن المبارک قال ثنا حمّاد 
بن زید قال ثنا ایوب ویونس عن الحسن عن الأحنف بن قیس قال: ذھبت لأنصر ھذا 
الرجل. فلقینی أُبوبکرۃ فقال: این ترید؟ قلت: اُنصر ھذا الرجلء قال: ارجع فانی سمعت 
رسول الله یت یقول: إذا التقی المسلمان بسیفیھما فالقائل والمقتول فی النارء قلت: یا 
رسول اللہ!ھذا القاتلء فما بال المقتول؟ قال: إنه کان حریصًا علی قتل صاحبہ ء أخرجه 
بھذا الاإسنادوالمتن بتمامه فی کتاب الدیات (ص ۱۵٭۱)۔ 


الحدیث الثانی 

رقم الحدیث: (۴۳) ر(۹ ٥ء٢)‏ 

قال فی الإیمان (ص ۱۶): حدثنا سلیمان ابوالربیع قال حدثنا سمٰعیل بن جعفر قال 
حدثنا نافع بن مالک بن ابی عامر ابو سھیل عن أبيە عن ابی ھریرة عن النبی ٤ل‏ قال: آیة 
المنافق ثلثء اذا حدّث کذب, واذا وعد اُخلف: واذا اوُتمن خان۔ 

الہمیذکرہالحافظ (ص ۱۱۸۰ ۳ء ۱۲۷۱) والعینی (ص ٦‏ ۱۱۲۴و ٢‏ ۱۱۱۱۹) 
ورالقسطلانی (ص ۱۱۲۳۸ ۱۱۱۳۸۳) وقال (ص ۱۱۱۳۸۲): ھذا الحدیث سبق فی 
کتاب الایمانء وکذا قال شیخ الاسلام زکریا الأنصاری (ص ۱۱۱۳۸۳)۔ 


ا 9ص-.-ص--.-ص09-0-س-,-ص0-صص70-00م.0مم2ھم22مم0صھ07027080مم0م0ص ,0200م 0002020 2000م 0-م297 0000070207000270 7000000000 80۰8+ر +_ ےم یو ا )٥ت۹‏ 





ہے اوح یی تبی تجح تح ت‫ ‪ٗٗۃٗٗٗچپکبیجبیبتتب تحت ت ٗ‪ٗونچٗ-ںٗ جٗ 4چ بب یبحبٹ تج بب و بی ‌ بب تٗ۔ٗ-۔د ٗٗٗتٗت ٗصسبت ہہ ہ6 2 
7 آخرجہ بھذا الاإسناد (ص ۳۸۲) فی الوصایاء قال الحافظ فی الوصایا (ص ٢‏ ۶۱۸م 


الحدیث الفالث 

رقم الحدیث: (٦٤)رو۸ے٦۲)‏ 

حدثنا !سمعیل قال حدثنی مالک بن انس عن عمّه ابی سھیل بن مالک عن ابیه آنہ 
سمع طلحة بن عبید ال یقول: جاء رجل إلی رسول الله تہ من اُھل نجد ٹائرالراُس 
نسمع دویٔ صوتہ ولا نفقه مایقولء حتی دنا فاذا هو یسأل عن الاسلامء فقال رسول الله 
ہ: خمس صلوات فی الیوم واللیلةہ فقال: ھل علیٗ غیرھا ؟ قال: لا لا اُن تطوٌعء قال 
رسول الله بتٌه: وصیام رمضان, قال: ھل علیْ غیرہ ؟ قال: لا الا اُن تطوٌعء قال: وذ کرلہ 
رسول الله پت الز کوةء قال: ھل علیْ غیرها ؟ قال: لال اُن تطوع ء قال: فادبر الرجل 
وھو یقول: والل لا اُزید علی ھذا ولا اُنقص۔ قال رسول الله َكّ: فلح ان صدق۔ 

أخرجہ فی الایمان (ص ا )١‏ وفی الشھادات (ص )۳٦۸‏ ولکنه حذف منہ قولہ 'من اأھل 
نجد ٹائرالراُس نسمع دویٔ صوتہ ولّانفقه مایقول حتی دنا'۔ 


الحدیث الرابع 

رقم الحدیث: (۵۸) رو(2۱۵ے٢۲)‏ 

٣‏ لم یذ کرہ الحافظ والعینی (ص ۱/۲۵۲) والقسطلانی (ص ۱/۲۵۱) فی الایمانء 
ولکن ذکر ہ٥‏ الحافظ فی الوصایا رص ۵/۲۸۲) وتبعه العینی (ص 1/۲۸۹): هذا الحدیث 
بعینه اسناذًا ومتنا قد مر فی کتاب الایمان فی باب علامة المنافقء انتھی لفظ العینیء وقال 
القسطلانی (ص :)٦/ ٦٦١‏ ھذا الحدیث قد سبق فی کتاب الایمان انتھی۔ الا أُنْ الحدیث 
ذکر فی الوصایا اذا اوؤُتمن خانء واذا وعد اأخلف' بعکس ما فی الایمان ولیس بقادح فی 
التکرار۔ 
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۱ 


+۰ 


رفم 
پنشت قال: 
اسمّو 
إٍ رفم 
ا رم 


١ ١ ١‏ ن ای ھریرة عن الد 
حدثنا موسی قال حدثنا ابوعوانة عن ابی حصین عن ابی صالح عن ابی ھریرۃ عن النبی 


+۰ 


الحدیث: 
الحدیث: 


+۰ 


الحدث: 


اقہت الغالله 
تسمو 


حدلئا مسدد حدٹنا 
لبعض حاجتیء فرایت رسول الله 


(١ا‏ ۱)ر(ھ۱۵ ۹( 


یتمٹل فی صورتیء ومن کذب علیٰ متع 


ا باسمی ولا تکتنوا ؛ 


(۲۸۶)رر(۵ ۱ ۳" 


الحدیث السابع 


۰ ۰ ۷+ اج 6 ٣‏ ) 7 حا 75 5 
(صءے۲۳) الا انە حذدف فی الخمس قولہ 'ظھر' وقولہ 'لبعض حاجتی 


۳٣۱+۶ ۲٢(ز)۱۴۶۸(‎ 


الحدیث السادس 


اض ٰ 
عبداللہ البجلیٗ قال: بایعت رسول الله 
مداۂ 


یحیی بن حبان عن واسع بن حبان عن عبدالله 


٠ ++ 
ی‎ ++ 


+۰ 


م۲ 


یحیی عن إاسمٰعیل قال حد 
الله 


ا اس اس ٣ے‏ ےآ اس سے سآ لا لا سے ا ا لآ ۷ا لا با اس ا لا بے لآ لاس لا لا بے لآ لا لاس بس لس لاس لا لا لا لا ا لاس لس لا لا لا لاس بس ا لاس لاس لا لاس اس اس ۷ے سے ٣ے ٣‏ ٢۷ے‏ ' کک دا دا جائد " داد ' جائاد ' 

ے١ٌِىصے٢ے‎ 

رر _ہ ہہ ہر ر رر یں سی 

رر رہ ری 9۱يیف٘نٌٌ۹وی۱ 
نہ ہر رر ہہ ۹رہ ی۱ 
رہرر 1 رہ۹ رر ی۱ 
رر رج بر ا ی۱ 
رہ رر ںہ ہر7 ی۱ 
ربز ہہ رر _ 1 ی۱ 
' کر اھر کک" اھ داد ' ہہہٰہ ہے 
7 پہ- ہر 7 رل0 , .می۱ 
لے 


الحلد الثالث 


رض 
بن عمر فا 


+۰ 


الحدیث ا ۶ مس 


تی 
رت علی ‏ اقام الصلوۃ 


فیس بن 
- ا مقعدہ من النار۔ 


٣ق‎ 


لض ة نا از ن عیاض عن عبید الله بن عمر عن محمد بن 
حدثا !براھیم بن المنذر قال حدثنا انس بن عیاض عن عبب 2 


فو 
حاجحته مستدبر القبلة مستقبل الشام۔ 
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0 
0 
0 
0 
0 
0 
0 
0 
0 
0 
0 
0 
0 
1 
۰ ۹ 
بیس حقصۃ ‏ 
0 
0 
0 
0 
0 
0 
لله 0 
۱ 
0 
0 
0 
0 
0 
0 
0 
0 
0 
0 
0 
0 
0 
0 
0 
0 
0 
0 
0 
0 
0 
0 
0 
- ےا 
٭|ى٭2 





بی حازم عن جریر 


١ 
رفا‎ ٥ؤ‎ 


فی بیوت ازواج النیے لت 
۱ ِْ نے ال اب ماجاء بیوت ازواج النبی عل 
اخرجہ فی الوضوء (ص ۷ے ۲) وفی الخمس باب ثی 


وایتاء ال زکوۃ والنصح لکل 


ند 


الیواقیت الغاليه ۵ ا لد الثالث 





2 ہی ےج دج ت تہ ب ہہ مب بب ہہ ٗ دب ۔ب ٹب بب بب مب سب ج‫ ود چ|٭پحببژہ‪ٍ٘.-ت--.-..-ت.---3.-..تت-.-33 تہ 
7 قال فی الغسل (ص۲۲) حدثنا عبدالاعلی بن حماد قال ثنا یزید بن زریع 

رض ء ط وٌددالا 
عن قتادق: ان انس بن مالک حدثٹھم: اأن نبی الله َتٌه کان یطوف علی نسائه فی اللیلة 
الواحدة ولەیومئذ تسع نسوة۔ 


وآخرجہە بعین ھذا الاسناد والمتن فی النکاح (ص۸۵ع)۔ 


الحدیث الثامن 
رقم الحدیث: ۳۰۹٣۱(‏ رج )۲٣١٠٢‏ 
حدثنا قتیبة بن سعید ثنا یزید بن زریع عن خالد عن عکرمة عن عائشة قالت: اعتکفت 
مع رسول اللہ پل امرأة من اُزواجەء فکانت تری الدم والصفرۃ والطست تحتھا وھی 
آخرجہ فی الحیض(ص۲۵) و فی الاإعتکاف (ص ۳ے٢)‏ بہذا الاسنادء وقال 'امرأة من 
أزواجه مستحاضۃ فکانت تری الحمرة والصفرۃء فربما وضعنا الطست تحتھا وھی 
تصلٗی' فکانہ اختصرہ هنا او سمع من قتیبة مرٗتین۔ 


الحدیث التاسع 

رقم الحدیث: (۴۱۳) رزا ۵۳۳) 

حدثنا عبدالله بن عبدالوھاب قال حدثنا حماد بن زید عن أیوب عن حفصة عن ام عطیة 
الت: کنا نٹھی ان نحذ علی میّت فوق ثلث الّاعلی زوج أربعة أشھروعشراء ولانکتحل 
ولا نخطیب ولانلبس ٹوبا مصبوغا لا ثوب عصب,ء وقد رخص لنا عندالطھر اذا اغنسلت 
احدانامن محیضھا فی نبذة من کست أوأظفارء وکنا نبھی عن اتباع الجنائز۔ 

اخرجه فی الحیض (ص۲۵) وفی الطلاق (ص ۸۰۲) وقال فی الحیض فی بعض 
النسخ بعد قوله 'عن ایوب' 'قال أُبوعبداللہ: أوھشام بن حسان کذا فی روایة کریمة و 
الحسحملی قال الحافظ (ص ۱/۲۲۹): ان شک فی الشیخ حماد ا هو أیوب أو هشام 
نے 


؛کیا 
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الیواقیت الغاليه ٦‏ 





لم یذکر ذلک باقی الرواۃ ولا اأصحاب المستخرجات ولا الأطرافء وقد أورد( 
المصنف ھذا الحدیث فی کتاب الطلاق بھذا الاسناد فلم یذ کر ڈلک. انتھی۔ 


الحدیث العاشر 

رقم الحدیث: (۴۸۹) ر۸۰۸( 

حدثنا الصلت بن محمد قال نا مھدی عن واصل عن أبی وائل عن حذیفةٌ أنه رأی رجلا 
یم رکوعہ ولا سجودہء فلمّا قضی صلوتہ قال لە حذیفة: ماصلّیت وأُحسبہ قال: لومت 
مثٌ علی غیر سنة محمد پا 

اخرجہه فی الصلوۃ فی موضعین, فی أواخرأبواب الثیاب (ص ٦۵)ء‏ وفی آبواب صفة 
الصلوۃ (ص۱۱۲)ء وھذا الحدیث مکوٌر بسندہ ومتنه وکذا ترجمته باب إذا لم یتم 
السجود ولم یقع للمستملی فی الموضع الأوّل۔ 


الحدیث الحادی العشر 
رقم الحدیث: (۴۹۰) رو(ھہے۸۰) 
حدثنا یحیی بن بکیر قال حدثنی بکربن مضر عن جعفر عن ابن ھرمز عن عبدالله بن 
رضے لا 7 

مالک ابن بحینة انْ اللبی یه کان إذا صلی فرج بین یدیە حتی یبدو بیاض ابطیدء وقال 
اللیث: حدثنی جعفربن ربیعة نحو٥۔‏ 

اخرجہ فی أبواب الصلوۃة مرتین بالسند والمتن فی أواخرأبواب الثیاب (ص )۵٦‏ وفی 
ُبواب صفة الصلوۃ (ص ۱۱۲) وترجُم فی المو ضعین 'باب یبدی ضبعيه ویجافی جنبیہ' 
وھذا من الغرائب وکأنه من نسٌاخ الکتاب ولم یقع ذلک للمستملی۔ 


الحدیث الثانی عشر 
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الیو اقیت الغاليه ےا 





7 حدثنا الحمیدی قال نا سفیان نا عمروبن دینار قال سألنا ابن عمر عن رجل طاف(! 
بالبیت للعمرۃ ولم یطف بین الصفا والمروةء أیاتی امرأُتە؟ فقال: قدم النبی عَلتّة فطاف 
بالبیت سبعا وصلىی خلف المقام رکعتینء وطاف بین الصفا والمروةء وقد کان لکم فی 
رسول الله اأسوة حستةء وسلنا جابر بن عبدالله فقال: لایقربنھا حتی یطوف بین الصفا 
والمروة۔ 

اخرجہ فی أبواب القبلة (صے۵) وفی أبواب العمرة (ص | )۲٢‏ بھذا السند والمتنء 
وقال الحافظ (ص۲۱۳۲۵): ساق الاسناد والمتن بغیر زیادة ووقو ع مثخل ھذا نادر جدا ۔ 


الحدیث الثالٰ عشر 


رقم الحدیث: )۲۲٢(‏ ز(۳ے۳۸) 
رض 


سنا محر المضی لال نا رس ع مضہ ری آی خے عاتھ آ اس تر 
سلمۃ ذکرتا کنیسة رأیٹھا بالحبشة فیھا تصاویرء فذ کرتا ڈلک للنبی علػّه فقال: ان 
أولئک إذا کان فیھم الرجل الصالح فمات بنوا علی قبرہ مسجدا وصوٌروا فیه تک 
الصور واولئک شرار الخلق عندالله یوم القیٰمة۔ 

اخرجہ فی آبواب المساجد (ص )٦٦‏ وفی ھجرة الحبشة (صے۵۳۲) وقال: حدثشیء 
فی النسخۃ التی علی ھامش الفتح (ص۱۳۵/ے) حدثنی ابی وکذا فی شرح العینی 
(ص ۳ء /۸) والقسطلانی (صے۲۵/) ولم یذ کر لفظۃ ذلک والواو العاطفة قبل 
اولک. وھذا لَایدفع التکرار بتا 


٭ 
الحدیث الرابع عشر 
رقم الحدی بٹ: (ا ٢۲)ر(+۸۸٦٦)‏ 


۰ 


ہاڑزے۔۔ے۔ے۔۔ٌےےےّدنچچں‪نوونںو[ٴدںجے۔۔ہّٴ۔ں بب ہدچےے|۔ہہے۔ّ-_|ّ۔ت۔سدووںےہٌچووٴنںوٗٴ ےہ ‫ےہےے۔ٗٴ‌ہےْہٗوووعدٗی ےد پسوےوےے۔۔۔ےدےےںچوےوححوججوےّ۔ تجح حچون‌ون 


7" : 7 ۱ 7 2 رم 
یسپ شسشستھی 4س سو 
ں ک اہ ہے ْ٘ٗ‌ٗد۔دوہٗ ژوجٰٗد.ٗ ں‌نبٌنوپو۔.جپوژجْ‌۔ و‫و‫ٍہوہو و ٌْٗ٘ٗٔٗد-ٗدد-۔ٗ۔ّْ-۔د-د ںہ ہںےٌٗ-دٗ۔دْ۔‫ٗدٔ۔‫ٗٔ--.ْد۔۔---۔ج-------ت۔- .٣ب‏ کا 3 





الیو اقیت الغاليه ۸ 





قال: ماکان لعلیْ اسم ا٘حب إليه من ابی ترابء وان کان یفر ح اذا دعی بھاء جاء رسول اللہ( 
لُته بیست فاطمة فلم یجد علیّا فی البیتء فقال: این ابن عمُک؟ فقالت: کان بینی وبینه 
شی فغاضبنی فلم یقل عندیء فقال رسول الله بنكّهٌ لانسان: انظر این ھو؟ فجاء فقال: 
یارسول الله !هو فی المسجد راقدء فجاء رسول الله پت وھومضطجع وقد سقط رداء ہ 
عن شفّہ فاصابہ ترابء فجعل رسول الله تہ یمسحہ عنه وھو یقول: قم ابا تراب قم ابا 
تراب مرتین۔ 
أخرجه فی المساجد (ص٦٦)‏ وفی الاستیذان (ص۹۲۹) ولم یذ کر فی المساجد قوله 
'ماکان لعلیٗ اسم ا٘حب إليه من آبی تراب' وقوله 'مرتین'۔ 
الحدیث الخامس عشر 
رقم الحدیث: )۲٥۳(‏ رو( ۲۳۹۳) 
حدثنا خلاد بن یحیی ثنا مسعر ثنا محارب بن دثار عن جابربن عبداللهٗ قال: اُثیت النبی 
وھو فی المسجد -قال مسعر: راہ قال- ضحی فقال: صلٌ رکعتینء وکان لی علیہ 
دین فقضانی وزادنی۔ 
اخرجہ فی أبواب المساجد (ص۳٦)‏ وفی الاستقراض (ص ۳۲۲) ۔ 
الحدیث السادس عشر 
رقم الحدیث: (۲۵2) ر(۲۳۱۸) 


حدٹتا عبدالل٭بن محمد قال حجدٹنا عثمان بن عمر قال انا یونس عن الزھری عن 


عبدالله بن کعب بن مالک عن کعبٔ أُنە تقاضی ابن ابی حدرد دیناً کان لە عليه فی 
٠ ۱ ۱‏ صَلالله ۱ ۱ 

المسجدء فارتفعت اصواتھما حتی سمعھا رسول الله عَالثّ وھو فی بیته فخرج الیھما 

حتی کشف مسجف جحجرتہ فنادی: یا کعب! قال: لبیک یارسول الله! قال: ضع من 

دینک ھذاء وأوماً إليە أی الشطرء قال: لقد فعلت یا رسول الله! قال: قم فاقضہ۔ 


ای حط0ح2 03ت 96-0 ت-0 00ص - ص-ے----ہ-ح--ّٔٗت--- و ت- ےہ ---ہےہہ-ّ--ہے ہے ےہ ہہ ٗےّحححہہ ہد ح دح دہ حہح ہہ ہٌحہہٌہٌہہحہحہہہہہہہ سے 


ہپس و 





الیو اقیت الغاليه ۹ 





0 ہے اوح ے-ے-ے .صصح َمھوِحََّٔٔ 0مم ٗ کک ےمم مم كمممهٗ ہے م3کے ہے ےجو 52 
7 اخرجہ فی آبواب المساحد (ص1۵) وفی الخصومات (ص۳۲۳۹) بھذڈا اللفظ اسنا۵ا(ذ 


4 


ومتنا۔ 
الحدیث السابع عشر 
رقم الحدیث: (ا )۲٢‏ و(۲۸۰۸) 
حدثنا اسحق بن إبراھیم قال أخبرنا روح ومحمد بن جعفر عن شعبة عن محمد بن زیاد 
عن ابی ھریرۃ عن البی علكّهُ قال: ان عفریمًا من الجنْ تفلّت علیٌ البارحة أ وکلمة نحوھا 
لیقطع علیٗ الصلوۃ فأمکننی الله عنه وأردت أُن أربطه لی ساریة من سواری المسجد حتی 
تصبحوا وتنظر وا إلیه کلکمء فذ کرت قول اخی سلیمان: ربَ ھب لی ملگا لاینبغی 
لحدِ من بعدی٤4۔‏ قال روح: فرڈہ خاسئا۔ 
آخرجہ فی أبواب المساجد (ص )1٦‏ وفی التفسیر (ص ۱۰ء) بھذاالاسناد والمتن۔ 
الحدیث الثامن عشر 
رقم الحدیث: )۲۸۵۳٦٣٢(‏ 
حدثنا عبداللہ بن یوسف قال اُخبرنا مالک عن محمد بن عبد الرحمن بن نوفل عن 
عروۃ بن الزبیر عن زینب بنت أُبی سلمة عن أُم سلمة قالت: شکوت لی رسول الله بل 
نی اأشتکی. قال: طوفی من وراء الاس وأُنت راکبةہ فطفت ورسول الله تن یصلی !لی 
جنب البیت یقرأ ٹوا لطور وکتاب مَسطور4۔ 
أآخرجہ فی أآبواب المساجد (ص )1٦‏ وفی التفسیر (ص 2۲۰) بھذ الاسناد والمتن ۔ 
الحدیث التەاسع عشر 


رقم الحدیث: )۲٦۵(‏ و(۹ )۳٦+‏ 
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اآخرجہە المصنف فی أبواب المساجد(ص )٦٦‏ وفی أبواب علامات النبوّة (ص ۵۱۳) 
بھذا الاإستاد والمتنء ذ کرہ القسطلانی عن ابن حجر وذ کر أنہ ذکرفی الموضع الثانی فی | 
مناقب اُسید بن حضیر ولیس ھناک بھذالسند بل هو فی الموضع الذی ذکرتەہ ٹم وقع فی 
النسخ الھندیّة فی آبواب المساجد ”اُحدھما عباد بن بشر واحسب الٹانی أُسید بن حضیر“ء 
ھمذہ الزیادۃ مدرجة من بعض النساخ لیس ھو فی البخاری انما ذ کرھا بعض العلماء 
للعذکرۃ فادر جھا بعض الناسخین فی المتن کما حققته فی حاشیة البخاری (ص )٦٦‏ 


۰ ہے‎ ٥ 
الحدیث العشرون‎ 
رقم الحدیث: (۵۱۲) ر(ے۹۹)‎ 
سو صلےالله‎ 5 ۱ 5 7 7 ۱ 
حدثنا مسدد قال نا یحیی قال نا هشام قال حدثنی ابی عن عائشة قالت: کان البی یه‎ 
یصلی وانا راقدة معترضة علی فراشہء فإذا اراد ان یوتر ایقظنی فأوترت۔‎ 


أآخرجہ فی أبواب السترة (ص ۳ع) وأبواب الوتر (ص )۱۳١‏ بھذالاسناد والمتن۔ 


الحدیث الحادی والعشرون 
رقم الحدیث: (ے۵۲) ر(٭ءے۵۹) 
حدثنا آبوالولید ھشام بن عبدالملک قال: حدثنا شعبة قال الولید بن العیزار اأخبرنی 
قال سمعت اباعمرو الشیبانی یقول حدثنا صاحب کالہ وأشار الی دار عبد الله قال: 
سالت السبی بنػہ: اي العمل اُحبَ إلی الله تعالی؟ قال: الصلوۃ علی وقتھاء قال: ٹم أُي؟ 
قال: ثمٌ برالوالدینء قال: ثمْ أي؟ قال: الجھاد فی سبیل اللهء قال: حدثنی بھن ولواستزدتہ 


الیواقیت الغاليه ۲ 





ہے ےج حدت‫ٗد ‏ ً ‫ٗ ں تب ت ‏ تٔت ‏ ہے  ٗ  ٗ‏ ٗٔ تب تب ٌٌّْٗ۔ے دس بب ٰٗہٗدٗٗے'ٗ|ےٗ[ٗبیوووپژٔوٰوٰ‪ٰ‌۔ٌٰٰ.و‫ْ.‌‫ٰٗ۔و۔یسؤژ]ج٘ژژٛ٘--.--.-..-..--.39-3. ...3-3 دہ 
7 اخرجے فی المواقیت (ص٦عک)‏ وفی الادب (ص۸۸۲) وقال فیے 'اومی بیدہ 
گا 


٭ ۰ . ٠۰‏ 
الحدیث الٹانی والعشرون 
رقم الحدیث: (۵۶) و(۴۱۰۳) 
حدثنا إابراھیم بن المنذر قال حدثا نس بن عیاض عن ھشام عن أبیه انْ عائشة قالت: 
و کے : 7 : 
کان النبی عَلثبّ یصلی العصر والشمس لم تخرج من حجرتھا۔ 
آخرجہ فی المواقیت (ص >ے) وفی الخمس (صے۲۳) وقال فیه 'عن عائش“۔ 
٭ ھ س ٭ُ ۰ 
الحدیث الثالثٰ والعشرون 
رقم الحدیث: )٣٦٦(‏ رر(ے۳۲۵) 
حدثنا عمران بن میسرۃ قال حدثنا عبد الوارث قال حدثنا خالد عن أبی قلابة عن آنس 
قال: ذکروا النار والساقوس فذ کروا الیھود والنصاریء فأمر بلال ان یشفع الأذان ون 
یوترالاقامة۔ 
آخرجہ فی الأذان (ص ۸۵) وفی ذ کر بنیاسرائیل (ص ۱ ۲۹) بھذا الاسناد والمتن ۔ 
5 5 ۰ 
الحدیث الرابع والعشرون 
رقم الحدیث: )٦٦٦(‏ و (۱۹ءے۲) 
بن عبدالله اُن رسول الله نت قال: من قال حین یسمع النداء: اللّهمْ ربّ هذہ الدعوۃ 
الامّة والصلوۃ القائمة ات محمّدن الو سیلة والفضیلة وابعثه مقاما مُحمودن الذی وعدته 


9 0 0-ص0ص00صص0ص0ص0ص00ص0ص0صص200 0707000071207700 02002 ص0002 0مم 0000007000000000 90-808-02020000 + _۔م_ ٔ ۰+ 0ہ __مم ل_م_مۓ۰٠وٗ‏ 9وٛٗە_ربوو ,_رم_0 ایک۹ 


حلّت له شفاعتی یوم القیمة۔ 
ارح فی ادا ری )٦‏ وفی التفسیر رص )1۱۸٦‏ بالاسناد والمتن۔ 1 
رن للجح----ت-ت-ت-ت---ت.-.-.-. ص-.-×-.--تت-ہت-ححدتت ہت -ت- دہتہ 0 ہہتہہہ-تحہہہہہتہد ہت ہت -ت-ہہہتہہہہہہہےمہہہہصحہہہ ہہ مہ وط ت3 ںَ 


الیو اقیت الغاليه ض۲۳ 


الحدیث الخامس والعشرون 





رقم الحدیث: (ا )٦٣٦‏ و(٦۲۳کع)‏ 

' رم 5 23 صلالله .۰ 7 ۰ 
حدثنا مالک قال: اُتینا النبی یه ونحن شببة متقاربون فأقمنا عندہ عشرین لیلةء وکان 

ل اللے ناك رحیما رقیقاء فلمّا ظنٌ أُنّا قد اشٹھینا اھلنا أو قد اشتقنا سألَنا عم تر کنا 
رسو رحیما رقیقاء فلمَا ظنْ انا قد اشتھینا اھلنا او من تر 
احفظھا أو لا اُحفظھاء وصلوا کما رأیتمونی أُصلیء فإاذا حضرت الصلوۃ فلیزٴذن لکم 
احد کم ولیومُکم اکبر کم۔ 

اخرجہ فی الآذان (ص ۸۸) وفی اخبا رالاأحاد (ص ٦ے‏ ٭۱) بھذا الاسناد۔ 

(تنبیه) قوله 'لیلة کذا لا بن عساکر وأآبی الوقت ھناء وکذا یأنی فی اأخبار الآحادء 


وقوله 'مالک' ھو ابن الحویرثء کذا ثبت لأبی ذر فی خبرالواحد ولم یذ کرہ غیرہ کما 
ھنا۔ 

(تنبیه خر ) قال الحافظ ابن حجر (ص ۲۱۹۳) وقع ھنا فی روایة أبی الوقت ھذا 
الحدیث,ء وسیآأتی فی باب خبر الواحدء وعلی ذکرہ ھناک اقتصر باقی الرواةء انتھی۔ 
فعلی ھذا لا تکرارء ال أَنْ العینی والقسطلانی وغیرھما ذکروہ فی هذا المقام۔ 


الحدیث السادس والعشرون 


رقم الحدیث: )1٦9٦(‏ ر(۲۵۸۸) 


حدثا ابراھیم بن موسی قال اخبرنا هشام بن یوسف عن معمر عن الزھری قال اخبرنی 


اوت عند غیرھما ھنا زیادة 'یوماٴء وقولە 'رحیما ثبت هنا ولم یثبت فی أخبارالآحادء 
. ۰ ۰ 9 یں ۸ہ صُلالله یں ہے ِ 
عبید الله بن عبدالله قال: قالت عائشة: لمَا ثقل النبی عَاثّ واشتذً وجعه استاذن ازواجہه ان 








۰ 


الیو اقیت الغاليه ۲۳٣‏ 





الرجل الذی لم تسمٌ عائشة؟ قلت: لَاء قال: ھوعلی بن أبی طالب۔ 
أخرجه فی الصلوة (ص ۹۱) وفی الهبة (ص۵۲٥)‏ وقال فاشتد وجعہ وتقدم فی 
الحدیث الخامس عشر طرق اخر من ھذا الحدیث مکرٗراً یاسناد اخر ۔ 


الحدیث السابع والعشرون 

رقم الحدیث: (١۱عے)‏ و(۳۰۳۔ے) 

حدثنا اسمعیل قال حدثنی مالک بن انس عن ھشام بن عروۃ عن آبیه عن عائشة ام 
الموْمِنين اُن رسول الله یه قال فی مرضہ: مروا ابا بکر یصلّی بالناسء قالت عائشة: 
قلت: إن با بکر إذاقام فی مقامک لم یسمع الناس من البکاء فمر عمر یصلّی بالناسء 
فقال: مروا أبا بکر فلیصل بالناسء فقالت عائشة فقلت لحفصة: قولی لە ان أبابکر اذاقام 
فی مقامک لم یسمع الناس من البکاء فمر عمر فلیصل للناسء ففعلت حفصۃء فقال 
رسول الله :کن لأننَ صواحب یوسف, مروا ابا بکر فلیصلٌ للناسء فقالت حفصۃ 
لعائشة: ماکنت لأصیب منک خیرٌا۔ 

آخرجہ فی آبواب الجماعة (ص ۹۹) وفی الاعتصام ( ص۱۰۸۵) بالاسناد والمتنء 
وھذا الحدیث کررہ یاسناد اآخحر طرفا احرمنه سیأتی فی الحدیث الحادی والمئة۔ 


الحدیث الثامن والعشرون 
رقم الحدیث: (۸۱۳۲۶) ر(۵١۲‏ ۱( 


حدثنا محمد بن کثیر اُنا سفیان عن ابی حازم عن سھل بن سعدٌ قال: کان الناس یصلّون 
صدوالله ہ۶ ۱ ۱ 7 ۳۳“ َ 
مع النبی عَاكّه وھم عاقدوا ازرھم من الصغر علی رقابھمء فقیل للنساء: لا ترفعن رء وسکن 
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حتی یستوی الرجال جلوسا۔ 
آخرجہ فی الصلوة فی موضعین (ص ٣٣١‏ ١١١٢٦۱)۔‏ 1 
نے د>حہتہدہہہتے-چ٭>چ[چچج ‏ ت ‏ ت---ہتہتہص-ہ-ہہتہہہصہتہدتہ-ہدتہ-حہددھت ------صہ-صہ-ہتہہ--ہہتہتہہہتہتہہہہتتہح-ہتہہدہہہہہہ[+( سر حا ںَ 


د۷ےس اس سآ اس بس ےآ لآ اس لا اس ا لا با لآ لا لا بس اس لس لا لاس لا لاس لا لا با لس لاس لا لاس بس لا لاس لاس لا لاس لاس لا لا لا لا لا لاس بس اس لا لا لا لا اس لا لا لا لا لاس لا بس لاس لا لا لاس لس لاس اس لاس سے اس اس سے ے٣۷ے‏ 
رحس پہ- 0 مل ٥‏ ےہب-_ ہے  0_.‏ 6_201 )) )سے ہ )ا ں6 ےچ ے) ں0یم سے ٤ہ‏ ,ی4 یی ۰ ,و ى "١‏ رر ر۹ہرر رر رب رر 6رہ ہہہ یہہ ہر ہہہب رر ہہ ہم رل۸ آ یی آ رہ ہک ررہٗٔيی۱ 


الحدیث التاسع والعشرون 
رقم الحدیث: (۸ھ۸۵) ر(۹ )۲٦٦‏ 
حدثنا علی بن عبدالله حدثنا سفیان حدثنی صفوان بن سلیم عن عطاء بن یسار عن أبی سعید 
الخدریٗ عن النبی اه قال: الغسل یوم الجمعة واجب علی کل محتلم۔ 
أخرجہ فی الصلاة (ص ۱۱۸) وفی الشھادات (ص )۳٦۲۲‏ بھذالسندء وقال: یبلغ بە 
صَلالله ۔ ۱ 
النبی ءَاثّہ وقال: غسل۔ 





ا 


الحدیث الثلاثون 
رقم الحدیث: (۹7۲۲) ر(۹ مو 
حدثنا عبدالله بن محمد بن اُسماء قال حدثنا جویریة عن نافع عن ابن عمرٌ قال: قال 
النبی عَلّهُ لنا لمّا رجع من الأحزاب: لَإیصلَين أحد العصر إالّا فی بنی قریظة فادرک 
بعضھم العصر فی الطریقء فقال بعضهم: لَا نصلّی حتی نا تیھاء وقال بعضھم: بل نصلّی لم 
برد منّا ڈلک, فذ کر ڈذلک للنبی تہ فلم یعتّف واحدا مٹھم۔ 
آخرجہ فی صلاة الخوف (ص ۱۲۹) وفی المغازی (ص ۵۹۱) بالاسناد والمتن۔ 


الحدیث الحادی والثلالون 
رقم الحدیث: (۹۸2) و(۳۲۵۲۹) 


لے 

حدٹثنا یحیی بن ؛ بکیر حدثیا ا للیث عن عقیل عن ابن شھاب عن عروۃ عن عائشة: ان 

5 : ْ 3 صَلالله 1پ 

اباکر دخل علیھا وعندھا جاریتان فی ایام منی تدففان وتضربان والنبی ءَاثٌ" متغش 
۱ :- ار صَلالله 7 ۶ ٤‏ 

بشوبء فانتھرھما أبو بکر فکشف النبی ىَلكّه عن وجھاء فقال: دعھما یا آبا بکر فإنھا أیام 

7 7 گی +٠‏ 5 . " 7 صَلالله ۰ ت کس 

عید وتلک الآیّام ایام منیء قالت عائشة: رایت النبی عَابٌّ یسترنی وانا انظر الی الحبشة 


7 


٠‏ : رض - صَلیٰ 2 س00 
وھم یلعبون فی المسجد فزجرھم عمرء فقال النبی عَالٌ: دعھم امنا بنی ارفدة- یعنی من 


ہمیدےتےونےوتو دص بمججججوں پتجےےےےےّ۔ّ۔حےّٴحوجچےے۔ےہ۔ہہےےٗےےےہےمےوہٰیے‪ےنےےے ےن‫ ‫ٴںوچےےسسہےے۔۔ےہےمےہےےوہووووے۔۔ّےہےہںوس‪ّحوے-٭ّ[ےح چون ہے نحچ”۔ن ہن 


الیواقیت الغاليه ۲۵ 





اخرجے فی أواخرالعید (ص ۱۳۵) رفی باب قصة الحبش (ص ۰ ۰ ۵) بالاسناد 
والمتنء وقوله 'تدففان وتضربانٴ کذا وقع ھناک فی روایة غیر ابی ذرء وفی روایة زاد 
'تغنیانٴ قبل”تدففان'۔ 


الحدیث الثانی والثلٹون 

رقم الحدیث: (۹۹۲) ر(۱۲۳ ۱( 

حدثنا اُبوالیمان قال: اُخبرنا شعیب عن الزھری قال حدثنی عروۃ اُن عائشة اُخبرتہ اُن 
رسول الله پكةُ کان یصلًی إاحدی عشرۃ رکعة کانت تلک صلوتہ- تعنی باللیل- 
فیسجد السجدة من ذلک قدر ما یقراً اُحد کم خحمسین ایة قبل ان یرفع رأسهء ویر کع 
رکعتین قبل صلوۃ الفجرء ٹم یبضطجع علی شفہ الأہمن حتی یأتيه الموٴذن للصلوۃ۔ 

اأخرجہ فی الوتر (ص۱۳۵) وفی صلوۃ اللیل (ص ۱۵۱) بھذا الاإسناد إالَا قوله 'تعنی 
باللیل ؛وقال 'حتی اتی المنادی' بدل 'الموذنٴء قال الحافظ ابن حجر فی فتح الباری 
(ص ۰۵ )۲۱٢‏ فی أبواب الوتر أعادہ المصنف |اسنادا ومتنا فی کتاب صلوة اللیل۔ 


الحدیث الثالث والٹلون 
رقم الحدیث: (٢۱٭۱)‏ زر(١اے٣۳‏ 
حدثنا الحسن بن محمد قال حدثنا محمد بن عبدالله الأنصاری قال حدثنی ابی 
عبدالله بن المشنی عن ثمامة بن عبدالله بن اُنس عن انس اُن عمر بن الخطابٌ کان اذا 
قحطوا استقی بالعباس بن عبدالمطلبٌء فقال: اللَهمْ نَا کنا نتوسّل الیک بنیّتا اث٥‏ 
فتسقینا وانا نتوسٌّل الیک بعمٌّ نبیّنا فاسقناء قال: فیٔسقون۔ 


أخرجہ فی الاستسقاء (ص ۱۳2) وفی مناقب العباس (ص )۵۲٦‏ الا قوله 'قال' قبل 


ال فیسقون' ذکرہ القسطلانی فی المکررات۔ ۓ 
رآ کے بی تی تی تی رح رح حی رحی رحیہ تی یہ تی ری رح یح رح رہ تو ری ری رح عو عو رتو رح رح تی وہ ری ری عو عو رحو حی رح تی عو تی رح تو رح عو یحو تی تو و رح تو رح رو رح رح و تو و رح رح رح ری ری عو عو تی عو رح رہ رح ریہ زاجح رع تد رح رح رید رح سا 
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قال حدثنی عبدالله ا( 
الثنالنة: لمن شاءء کرا 


+۰ 


سخذھا ال یا 


س سنة۔ 


ہم 
شش 
۰- 


یں 


مغری 


رض 


یں 


عن النبی یت قال: صلَوا قبل 


حدثنا أُبومعمر قال حدثنا عبدالوارث عن الحسین -وھو المعلّم- عن عبد الله بن 


یں 


یں 


رقم 


الحدیث: 


)عءم٦۱۸(ر)۱‎ ۸۲( 


الحدیث السادس والٹلٹون 


أخرجہ فی أبواب التھجد (ص ۱۵۳) وفی الصوم (ص ٢٦۲)۔‏ 


منه شیئا 


کان رسول الله نب یفطر من الشھر حتی نظنْ ان لَا یصوم منہء ویصوم حتی نظنّ ان لا 


یں 


یں 


ایته 


یں 


ء وکان لا تشاء ان تراہ من اللیل مصلیا إلا را 


ولا نائما الا را 


الله 


حدثنا عبدالعزیز بن عبدالله قال حدثنی محمد بن جعفر عن حمید انه سمع انسا یقول: 


ےنس 


2 


رم 


+-+ 


الحدیث: (ا ۱۱۳) و (۲ے ۱۹) 


الحدیث الخامس والثلا ٹون 


رض 


الله 


حدثنا عبدان قال اُخبرنی ابی عن شعبة عن اُشعث قال سمعت أبی قال سمعت مسروقا 
قال سألت عائشة: ای العمل کان اُحبّ إلی النبی ات ؟ قالت: الدائمء قلت: متی کان 


یقوم؟ قا 
ٴ یقومٴ۔ 
ٴ یفطر 


رم 
ان 
أخرجہ فی التھجد (صے۱۵) وفی الاعتصام (ص ۱۰۹۵)۔ 


الحدیث: 


ہسۃ ١)ر(ا۱٢۹٢٣)‏ 


الحدیث الرابع والثلٹون 





الیو اقیت 


الغاليه 


+۰۰ 


۲1 


الحلد الثالث 


١ 





ے ےس اس سآ ا با ےآ لآ اس بس سے ا لا با لآ لا لا با اس لاس لا لا لا لاس لا لا با لاس لا ا لاس بس ا لا لاس لاس لاس لاس لا لا لا لا لا لاس بس اس لاس لا لاس لا اس لس لا لا لا لا لا بس لاس لا لاس لاس لس لاس اس لاس سے اس اس سے ے٣۷ے‏ 
رحس پہ- ہی ہے ں نب 0 ‫_ 7ي _ے 6 رم_) سے6 ً م_ ے۸ ے )ہے _ي) 6ے جس ٣‏ لے ےے ]ہے ہےہ۹٤ی_‏ و 7ٗ پٰر6۴۸۴۰ٗخ_..آرى ‏ ننیڈرجر؟ػەى ہر ہا٥آرل ‏ لم ہر ہر وہ مہہ ہہ ریہ رہہٗ/یین و مہ ہم ہہ رر ہہ ہر ہہ ہرہری رہ یی ٗٔ سی 


الحدیث السابع والئلٹون 
رقم الحدیث: ۹٦(‏ ۱۸۸۸(۱( 





حدثنا مسدد عن یحی عن عبید الله قال حدثنی خبیب بن عبدالر حمٰن عن حفص بن 


: صاوالل ج 7 ۱ ۱ 
عاصم عن ابی ھریرۃ عن النبی عَثّّه قال: ما بین بیتی ومنبری روضۃة من ریاض الجنةء 


ومنبری علی حوضی۔ 
احخرجہ فی باب فضل مابین القبروالمنبر (رص۱۵۹) وفی اواخرالحج (ص۲۵۳)۔ 


الحدیث الٰثامن والٹلٹون 

رقم الحدیث: (۲۲۹ ا)ر(ا۵١٦٦)‏ 

حدثنا حفص بن عمر قال حدثنا یزیدبن ابراهیم عن محمد عن ابی ھریرة قال: صلی 
ابی ََّة احدی صلوتی العشیء -قال محمد: وأکبرظّی أَنّھا العصر- رکعتین ثمُ سلّم 
ثم قام الی خشبة فی مقدم المسجد فوضع یدہ علیھا وفیھم اُبوبکر وعمر فھاباہ اُن یکلّماہ 
وخرج سرعان الساس فقالوا: قصرت الصلوة؟ ورجل یدعوہ البی عَتّهُ ذالیدین فقال: 
أآنسیت ام قصرت؟ فقال: لم اُنس ولم تقصرء قال: بلی قدنسیتء فصلی رکعتین ثمٌ سلم 
ثمْ کبٗر فسجدمشل سجودہ أوأطول ثم رفع رآسہ فکبّر ثمم وضع رآسہ فکبّر فسجد مثل 
سجودہ أوأطول ثم رفع راسه فکبر۔ 

اخرجہ فی السھو (ص )۱٦٦‏ وفی الدب (ص ۸۹۲) بھہذا الاإسناد ولکنہ قال فی 
الدب صلی بنا النبی تہ الظھر رکعتین' وقال 'وفی القوم رجل کان النبی :نہ یدعوہ 
ذا الیدینء فقال: یانبی الله ! اأنسیت؟۔ 


الحدیث التاسع والٹلٹون 


رقم الحدیث: (۲۸۳ (٣٢۵۲(۱‏ 


ا 009-م-080700میم0مع0ص0700ص0ص0صص01ص0ص 00ص00 0717م 00000100270 00000 0000000000000070 رل0 ہبۓ- 0ب "70ھ م0+برب__ورب و ,+ہملے__ رم ایک۹ 


الیواقیت الغاليه ۲/۸ ا لد الثالث 





لک ئیصچوووومجوجحججہجأہدمچھھھوء!ہحصحصہجو‌ہ‌ہججہجہجھهھمحححہم‌نأمححصححصددو[ھھ'چأحجھجھھددججھھھجہحہحمہہ 
7 مسب س رب : مر النبی ءا پاش بامر أة تبکی 

عند قبر ء اب اتقی الله واصبری, قالت: انک لم تصب بمصیبتی, ولم تعرفہء فقیل لھا: ' 
الہ النبی بَا ُء فلم تجد عتدہ بوّاباً فقالت: لم أعرفک, ف فقال: ان الصبر عند الصدمة 


+٤ 


3 
ہا 
تھے 


اأُخرجہ فی الجنائز فی باب زیارۃ القبور (ص ۱ )١‏ تامَاًء وأأخرجہ فی الجنائز أیضا 
(ص1۶ ا)ء ھکذا فی حاشیة النسخة الھندیة تامًا وفیه'بامر أُۃعند قبر و ھی تبکیٴ ولکن 
تفقت نسخ الشروح علی ذکرہ فی الموضع الأوٌل إلی قوله 'اصبریٴ وقد صرح الحافظ 
بأنْ المصنّف ساقہ بھذا الاسناد فی الموضع الٹانی تامّاء فالحدیث علی شرطنا نظرأ إلی 
النسخ الھندیة ولکن المعتمد ما حکاه الشراح۔ 


: 


الحدیث الأربعون 


ح‌دثنا عبدان قال اُخبرنا عبدالله قال اُخبرنا یونس عن الزھری قال اُخبرنی أبوسلمة بن 
عبدالر حمٰن ان ابا ھریرۃ قال: قال رسول الله نَتّة: ما من مولود لا یولد علی الفطر 
فأبواہ یھودانہ او ینصرانه أو یمجسانه کما تنتج البھیمة بھیمة جمعاء ھل تحسّون فیھا من 
جدعاءء ثمّ یقول أبوھریرة : ل(فطرة الله الٹتی فطرالناس علیھا لا تبدیل لخلق الله ذلک 


أخرجہ فی الجنائز (ص ۱۸۱) وفی النفسیر (ص ٥۰ع)۔‏ 


+ھے 


الحدیث الحادی والأربعون 
رقم الحدیث: (۱۳۲۳) رو(۲۹۲۸) 
‌سرسوسوای وس بسوس ہے پر 
ىٗ قال: کنًا فی جنازۃ فی بقیع الغرقد فأُتانا اللبی یه فقعد وقعدنا حولہ ومعه مخصرةء 


)٥ےءے۵(ر‎ )۱۳۵۹( رقم الحدیث:‎ ١ 





الیو اقیت الغاليه ں۲ 





مکاتھا من الجسّة والنارء والّ قد کتبت شقیّة او سعیدةء فقال رجل: یارسول الله ! اُفلا 
نتکل علٰی کتابنا وندع العمل؟ فمن کان مِنّا من اُھل السعادةۃ فسیصیر إلی عمل اھل 
السعادةء وأمَّا من کان من أُھل الشقاوۃ فسیصیر الی عمل أھل الشقاوةء قال: أَمَا اُھل 
السعادة فییشرون بعمل السعادةء وأَمَا اھل الشقاوۃ فییسشرون بعمل الشقاوةء ثمٌ قال: 
طلفأمَا من أعطی واتقی کہ الإیة۔ 

اخرجہ فی الجنائز (ص۱۸۲) وفی التفسیر (ص 2۳۸) بھذا الإسناد والمتن۔ 


الحدیث الثانی والأربعون 
رقم الحدیث: )۱٢۱۲(‏ ر(۳ے٢٢۲)‏ 
حدثنا سعید بن یحیی حدثنا ابی حدثنا الأعمش عن شقیق عن ابی مسعود الأنصاریٗ 
قال: کان رسول الله پََلتّهُ إذا امرنا بالصدقة انطلق اُحدنا لی السوق فیحامل فیصیب 
المدء وانْ لبعضھم الیوم لمائة ألف۔ 
أاخرجہ فی ال زکوۃ (ص ۱۹۰) وآخرجہ بھذا الاستاد فی الاجارۃ (ص )٠۰۳‏ وزاد 
'قال: وما نراہ یعنی الا نفسہ“ٴ۔ 


الحدیث الثالث والأربعون 


رقم الحدیث: (۱۲۲۵) ر(۵٢۲۰)‏ 


٠۰ 


ق : 


٢ 


حدثنا عثمان بن ابی شیبة قال حدشاجریرعن منصور عن شقیق عن مسروق عن عائۂ 
لے الله 2 2 2 
قالت: قال النبی يََتّه: إذا اُنفقت المرأة من طعام بیتھا غیرمفسدة کان لھا اُجرھا بما 


أنفقتء ولزوجھا أجرہ بماکسب, وللخازن مثل ڈلک لاینقص بعضهم أجربعض شیتا۔ 
اأخرجےه فی الزکوۃ (ص۱۹۲) وفی البیوع (صے۲) الاقولے 'أجرہٴ بعد قولہ 


الیو اقیت الغاليه ۰ 





الحدیث الرابع والأربعون 


رقم الحدیث: )۱٢۳۸(‏ و( ۲۳۱۹) 


٠ 


رم 


حدثنا محمد بن العلاء حدثنا أبوأسامة عن بریدبن عبدالله عن ابی بردۃ عن أبی موسی 
عن البی ات قال: الخازن الأمین الذی ینفق وربما قال یعطی ما أُمر بە کاملاً موفرا طیًا 
بهھ نفسه فیدفعه إلی الذی امر لہ بہ احد المتصذقین۔ 
أخرجہ فی الزکوۃ (ص۱۹۳) وفی الوکالة (ص ۱ )٥۱‏ وقال فیھا 'طیباً نفسه إلی الذی 
امر بە اُحد الخ۔ 
الحدیث الخامس والأربعون 
رقم الحدیث: (۱۵۲۸) ر(ا۲۹۵) 


٠ ےء رض‎ ۲ 7 0٦ 2 ٠ ٠ ٠ 
حدثنا سلیمان بن حرب قال ثنا حماد بن زید عن ایوب عن ابی قلابة عن انس قال:‎ 


صلّی النبی تل بالمدینة الظھر أربعا والعصر بذی الحلیفة رکعتینء وسمعتھم یصرخون 


اخرجہ فی الحج (ص )۲۱٢‏ وفی الجھاد (ص ٣۴۱)۔‏ 


الحدیث السادس والأربعون 
رقم الحدیث: (۱۵۸۲) و(۲۲۳عے) 
حدثنا مسدد حدثا أُبوالأحوص حدثا الأشعث عن الأسود بن یزید عن عائشة قالت: 
بالت البی بَتُهُ عن الجدر امن البیت ھو؟ قال: نعمء قلت: فما بالھم لم یدخلوہ فی 
لبیت؟ قال: ان ومک قصرت بھم النفقةء قلت: فما شأن بابه مرتفعا؟ قال: فعل ذڈلک 
ومک لیدخلوامن شا وا ویمنعوا من شاء واء ولولَا ان قومک حدیث عھدھم 


جم۔۔ 


؛کعا 
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ی ےج -ےحٗبےژہےےجہّٰ۔ّ۔د۔۔۔ّدہ۔ےدٗدچں[‌ےہے' ًہوسٌٗ ہد سٗدنےے۔ٗ۔۔۔۔۔ود۔[ِےےّ|۔۔ے۔ٗ|۔ٗ۔ٗٴ‌٘ٗ‌ےٗژح.ْوژژوےے[[.د.ےّ..-.-.۔-..-.-.-.-..--(ہ۔-ے[ ےط 
مر جدقی الخ (ص۴۱۵) زفی النعی زض ۵٭ ۱) بھذا الاإسناد والمتن۔ 


الحدیث السابع والأربعون 
رقم الحدیث: )٦٦٦(‏ ر(١٢۲۵٣۲)‏ 
حدثنا سلیمان بن حرب قال حدثنا حماد ھوابن زید عن یوب عن سعید بن جبیر عن 
ابن عباس قال: قدم رسول الله نت وأصحابہ فقال المشر کون: الہ یقدم علیکم وفد 
وهنھم حمّی یٹرب, فأمرمم النبی َّ اُن یرملوا الأشواط الثلاثة وأن یمشوا ما بین 
الرکنین ولم یمنعہ ان یأ مرھم ان یرملوا الأشواط کلھا إلّا الابقاء علیھم۔ 
اأخرجہ فی الحج (ص۲۱۸) والمغازی (ص٦٭٦٦)‏ بھذا الاسناد والمتن۔ 


الحدیث الثامن والأربعون 
رقم الحدیث: (ا ٦٦‏ ا)و۶-٦)‏ 
حدثنا أُبو عاصم عن ابن جریح عن سلیمان الأحول عن طاوس عن ابن عباسُ أَنْ النبی 
رای رجلا یطوف بالکعبة بزمام او غیرہ فقطعه. 
اأخرجہ فی الحج (ص )۲٢٢‏ وفی الأیمان والنذور (ص ۱ ۹۹) بھذالاسناد والمتن۔ 


الحدیث ال‌اسع والأربعون 
رقم الحدیث: (ے٥۱)‏ و(۲۲۹۹) 
حدثنا قبیصة قال حدثنا سفیان عن ابن بی نجیح عن مجاھد عن عبدالرحمٰن بن أبی 
لِلٰی عن علیٗ قال: أمرنی رسول اللے بل اُن اُصدق بجلال البدن التی نحرت 
وبجلو دھا۔ 
اخرجہ فی الحج (ص )۲۳٢‏ وفی ال وکالة (ص ۳۰۸)۔ 


ہیےےدںےےےٴنےےےدّّٗحدے۔ہٗجحعےووو۔ےےّےّ۔دو[|‌دہددنجےےہےوو۔ےووووےںّْےجچ وےےے۔ےے۔ےّدےنوچوچونووےے۔ہْد ےج ژ‌ہژہ ىہ ّےأدہےہےٌّّّتہو۔وےو۔سے|ےے‌ےےّ۔۔ّدےےّددّدےےّ۔د۔ہّے۔۔دے۔ےّےحےح ےت 


الیو اقیت الغاليه ۳۳ 


الحدیث الخمسون 


رقم الحدیث: (١١ے۱)‏ ر(٦٦٦٣)‏ 





حدثنا اأحمد بن یونس نا آبوبکر بن عیاش عن عبدالعزیز بن رفیع عن عطاء عن ابن 
عباسٌ قال: ال رجل للنبی تَّه: زرت قبل ان أُرمیء قال: لاحرجء قال: حلقت قبل اُن 
اُذیحء قال؛ لاحرجء قال: ذبحت قبل ان أرمیء قال: لاحر ج۔ 

ُخرجہ فی الحج (ص ۲۳۲) وظاھر ھذا السیاق ان الأسئلة الثللثة لرجل واحدء وقد 
اخرجہ فی الأیمان والنذور (ص ٦۹۸)بھذا‏ الاسناد وصرٌح ھناک بتعدد السائلین بلفظ 
قال آخر وقال اخرء وھو الظاھر من سیاق السوالء فالحدیث فی الححّ اما مختصر أو 
سیاق احرء فلیس هو من الباب الذی نحن بصددہ ال أُنْ الشیخ الحافظ ابن حجر قال فی 
کتاب الأیمان والنذدور (ص 2۹ ۴): تقدم الحدیث بسندہ ومتنەه فی کتاب الحج انتھی۔ 
فلذا اوردته فی المکررات۔ 


الحدیث الحادی والخمسون 

رقم الحدیث: (۱۳) و ٣٠٦۳۳‏ 

حدثنا محمد بن المٹنی ثنا یزید بن ھارون انا عاصم بن محمد بن زید عن أبیه عن ابن 
عمرٌ قال: قال البی تػّه بمٹی: اُندرون اي یوم ھذا ؟ قالوا: الله ورسولہ اُعلمء قال: فان 
ھذایوم حرام اأفتدرون أي بلد ھهذا ؟ قالوا: الله ورسولە اُعلمء قال: بلدحرامء قال: 
اُندرون اي شھر هذا ؟ قالوا: الله ورسولە اعلمء قال: شھرحرامء قال: فان الله حرٌم علیکم 
دماء کم وأموالکم واعراضکم کحرمة یومکم ھذا فی شھر کم ھذا فی بلد کم هذا۔ 

اخرجہ فی الحج (ص۲۳۵) وفی الدب (ص۸۹۲ء وزاد فی الحجّ طریق هشام بن 
الغاز وھومعلّق نبّه عليه ابن حجر (ص۲۵٣۳/۳)‏ وھوطریق اخرء وھذا النکرار لم ینبّه علیہ 
ابن حجر لا فی الحجّ (ص )۲/٣٢۵‏ ولا فی الیأدب (ص ۳ء|/۳٣)۔‏ 
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الحدیث الثانی والخمسون 


رقم الحدیث: (۰١۹ے۱)‏ ر(۲۲۹۵) 





ا 


حدثنا عبدالله بن یوسف قال اخبرنا مالک عن ھشام بن عروۃ عن آبیه أنه قال: قلت 

ےج ٭ صَلالله 2 ٠‏ : .و +٠‏ یں س , 
لعائشة زوج البیءَكٌّ وانایؤٴمئذ حدیث السن : ارایت قول الله عزوجل ظانٌ الصُفا 
والمروۃ من شعائرالله فمن حجّ البیت أواعتمر فلا جناح عليه اُن یطوف بھمای4 فلا اُری 
01 2 ۱ 23 ے ۹ : رم 2.۰ 
إ علی احد شیئاان لا یطوف بھماء فقالت عائشة: کلا ! لوکانت کما تقول کانت فلاجناح 
عليیے ان لا یطوٗف بھماء نما أنزلت هذہ الأیة فی الأنصار کانو پھلون لمناۃ وکانت مناۃ 
حذوقدید وکانوا یتحرجون اُن یطوفوا بین الصفا والمروةء فلما جاء الاِسلام سأُلوا رسول 
الله ََّه عن ذلک. فأنزل الله ظإانْ الضفا والمروۃ من شعاآئرالله فمن حجّ البیت أُواعتمر 
فلاجناح عليه ان یطوف بھما4۔ 

اخرجه فی الحج (ص ۱ ۲) والتفسیر (ص )٣٦٦‏ بھذا الإسناد والمتن۔ 


الحدیث الثالٹث والخمسون 


رقم الحدیث: (۱۸۰۵) و(٣٣۰٠)‏ 


ں سیب یدب یں ین یی یر یی یی یی یہہ ہ۔ ہے ہ ہے 


حدثنا سعید بن ابی مریم انا محمد بن جعفر اخبرنی زیدبن اُسلم عن أبيه قال: کنت مع 
عبدالله بن عم بطریق مکةہ فبلغه عن صفیة بنت ابی عبید شدّة وجعء فأسرع السیرحتی 
کان بعد غروب الشفق نزل فصلّی المغرب والعتمةء جمع بینھماء ثمٌ قال: انی رأیت النبی 
كه اذا جڈ بە السیر أحُر المغرب وجمع بینھما۔ 

أخرجہ فی أواخر أبواب العمرة (ص ۲۳۳) وفی الجھاد (ص ا ۲۲) الا أنه قال:حتی اذا 
کان' و ثم نزل'۔ 


الحدیث الرابع والخمسون 





ہے سپ یہد .ےت ٘تٔے۔ٗ-ٌّ--ے ےد ۔د تح ت ‏ ت ت تفہ تہب تٗٗٗ ‌ بم ٹیب ٗتٗ   ٔ‏ ۹ ٗ وبْو[٘وٰ٘‌.---..---.-.--.9-0..-..--.۱39-3..ت .3-3 دہ 
7 رقم الحدیث: (٭۰ ۱۸۳) رز( ۲۹۳۳) 


٠۰ 


حدثنا عمر بن حفص بن غیاث ثنا ابی ثا الأعمش ثنی ابراھیم عن الأسود عن عبدالله 
َ صَلالله ‏ ۔ ا ہے ۱ 
قال: بینما نحن مع النبی ءَالّە فی غار ہمنی اذ نزلت عليه ٭والمر سلت ہہ وانه لیتلوھا 

1 ۱ نر 7 بر ےی صلواللهے۔ 

وانی لا تلماا من فیە وانْ فاہ لرطب بھا اذ وثبت علینا حیٰةء فقال النبی عَاثبٌّ: اقتلوھا 
+٠۰ ۰‏ ۰+ صَلِالله ۰+ - ۰+ - 
فابتدرناھا فذھبتء فقال النبی عَالِّہ : وقیت شر کم کما وقیتم شرھا۔ 

اأُخرجہ فی الحج (صے٢۲)‏ وفی التفسیر (ص ۳۵م) بھہذا الاإسناد والمتن إلّا نہ لم 
یذکر فی التفسیر 'ہمنی' وقال فی اآخرہ 'قال عمر: حفظتہ من ابی فی غار بمنی'۔ 


٣ی‎ 


رقم الحدیث: (۱۸۹۹) رر(ےے۳۲) 

حدثنی یحی بن بکیر ثئی اللیث عن عقیل عن ابن شھاب قال ثئی ابن ابی انس مولی 
التیِمیٔبن أنْ أباہ حدثہ ان سمع ابا ھریرۃ یقول: قال رسول الله ََتٌُّ: إذا دخل رمضان 
فتحت أبواب السماء وغلقت أبواب جھنم وسلسلت الشیاطین ۔ 

اخرجہ فی الصوم (ص۲۵۵) وفی بدء الخلق (ص ۳٦۲۴)۔‏ 

الحدیث السادس والخمسون 

رقم الحدیث: زا 1۱ ز(۸۳٦٣)‏ 

حدثنا عبدالعزیز بن عبدالله قال حدثنا سلیمان بن بلال عن حمید عن انس قال: الی 
رسول الله لػّه من نسائه وکانت انفگت رجلہء فأقام فی مشربة تسعا وعشرین لیلة ثمَ 
نزلء فقالوا: یارسول الله! الیت شھرا؟ فقال: ان الشھر یکون تسعا وعشرین۔ 

أخرجہ فی الصوم (ص )۲۵٦‏ وفی الأیمان والنذور(رص ۹۸۹) بھذا الاسناد والمتن۔ 


ییے|ےےہےٰٗدےےےےےےےہّہےےےّ۔ّ۔ّْے۔ّٴ‌ نوےےدےےےّ۔ّٗہجٰٗجںِجےےے۔ے۔۔۔وحوچحچووکٗےوے۔ے۔دو‌نےہےّہدےےوّوّ۔ے۔دتےن۔ےوٗجد‌ں‌ووےنّ[حدتوحچوجچإ!دے|و۔ےوّ۔۔ّد‌نےے‫ہ ہے نون وںے۔۔‫وون|ووو‌ ں‫چون‌ن ون 


الیواقیت الغاليه ۵ 





پےے سگھیز۔ءمدجدمدەدھدددددھدھددددجھدھددوصدهودھدهدھدھهددجدھدمودضدعدصدصدصدصوھووجدددددد٭صدتددتدہ 
7 رقم الحدیث: (۱۹۲۹) ر(٦۲۵۰)‏ 

حدثناعیاش ثنا عبدالأعلی ثنا عبیدالله عن نافع عن ابن عمرٌ قراً ظ(فدیة طعام مسکین)٭ہ 
قال: ھی منسوخة۔ 

آخرجہ فی الصوم (ص ا )٦‏ وفی التفسیر (صے٦٦٣)‏ ولفظہ ١ه‏ قراٴ وقال حدثا 
عیاش بن الولید فعیّن بذکر النسب۔ 


الحدیث الٹامن والخمسون 
رقم الحدیث: )۱۹٦۸(‏ ر(۹ )٦٦٦‏ 


ے زط 


حدثنا محمد بن بشار ثنا حعفربن عون ٹنا أبوالعمیس عن عون بن أبی جحیفة عن أبیه 
قال اخی اللبی یه بین سلمانٌ وأبی الدرداءّء فزار سلمان ابا الدرداء فراأی أُم الدرداء 
متب+ذلةء فقال لھا: ماشأنک؟ قالت: اُخوک ابوالدرداء لیس لە حاجة فی الدنیاء فجاء 
اُبوالدرداء فصنع لە طعاما فقال: کل فانی صائمء قال: ما آنا باکل حتی تاکلء فاکلء فلمًا 
کان اللیل ذھب أبوالدرداء یقومء قال: نمء فنام ٹم ذھب یقومء فقال: نمء فلمّا کان من 
احراللیل قال سلمان: قم الآنء فصلّیاء فقال لە سلمان: ان لربنتک علیک حقاء ولنفسک 
علیک حقًاء ولأملک علیک حقًاء فأاعط کل ذی حق حقّہء فانی النبی ٤لت‏ فذ کر 
ڈلک لہء فقال النبی ءَلتّة: صدق سلمان۔ 


٣ٰی‎ 


أخرجہ فی الصیام (ص )۲٦٢‏ وفی الأدب (ص ٦۹۰۲ء‏ قال الحافظ (ص )٢/۱۸۳‏ فی 
الصیام: قد اعادہ البخاری فی کتاب الدب عن محمد بن بشار بھذا الاسناد۔ 


الحدیث التاسع والخمسون 


رقم الحدیث: )۲١۵۹(‏ رص۱٢۲۰۸۳)‏ 


9ئ 0-09 ,070صص ,70ص01 ص02ص70ص71-70م0702ص70ص,7ص1,ص ,ص0212 م0070 71م7-0ھ0م ,000.200000022 ,66000800000 70۴27010 6:ِ0ِممأم.۴م۴مممم-ج 8000 1 2۳۷ۂ‌.,ہ+٥ور+ولررب_‏ و0 ےیل۹ 


:_ ات ٠ 2 7 1 ۰. 2 ٠‏ صَلىالل ۔ 7 
حدثنا ادم ثنا ابن أُبی ذئب ثنا سعید المقبری عن أبی ھریرۃ عن النبی عَلتّة قال: یأتی 
علی الناس زمان لا یبالی المرء ما اُخذ من من الحلال أم من الحرام۔ 


نے ہج ہن ٗ٠د‏ دد ٹن بد تد بد بد ٹوٹ بد دب بد ددود د ‏ دتبودت‫ ‏ د ‏ د‫د ‫ ہچ  ٗ‏ ّْد‫۔ٗتہت سط 
لے ےہر آ سے و 


الیواقیت الغاليه ھچ ا لد الثالث 


د۷ ےس اس سآ ا بآ لآ لآ اس بس اس ا لا بے لآ لا لا بس اس لا لا لاس لا لاس لا لاس با لا لاس ا لاس بس لا لا لا لاس لاس لاس لا لا لا لا لا لاس بس اس لا لا لا لس لاس لا لاس لا لا لا لاس بس لاس لا لا لاس لس لاس اس لاس سے اس اس سے ے٣۷ے‏ 
حسم پہ- ایہآہَ 0 17 0_ )0 یم ےا ہے تا )ہے سے سپ _ )7 ےل شس ا سے سے 6 ہچ ٣‏ بل ہی 2رورئمل رر ہر رر ۹ر ۹ذر ہہ ہی ہیآ ہہ رین 7ر ٴ١‏ مہ7 مث ر1٢7‏ رر ٰ٘7نہ ہہ ۸۸۰ ہررہرہرنب پک یی سی 


اخرجہ فی البیوع (ص ٢ك۲)‏ فی باب من لم یبال من حیث کسب المال وفی با 
طیأيّھا الذین امنوا لا تکلوا الربوا اضعافاً مضاعفة4 (ص ۹> ٣)ء‏ ومال الحافظ إلی ان ھذا 
الحکرار من النسٌاخ لأنه لم یقع فی الباب الٹانی فی روایة النسفیءویبعد من المصنف مثل 
ھذا التکرار مع قرب العھدء والله اأعلم ۔ 


الحدیث الستون 


رقم الحدیث: )۲۰۶٢۹٦(‏ رو(٣۰٦۵۳)‏ 





ٌ 


کات رحےں ح ‏ عدال تی سب نار سح تہ ھی 
اه قال: اذا اُنفقت المر أة من کسب زوجھا من غیرأمرہ فلھا نصف اُجرہ۔ 

ُخرجه المصنف فی البیوع (صےے۲) وفی النفقات (صءے۸۰) ولک قال فی 
النفقات 'حدثنا یحیی' ولم ینسبہء فتردد الکرمانی ھل ھو یحیی بن موسی البلخی الحافظ 
الذی یقال لە خت- بالخاء المعجمة وتشدید التاء المثناۃ من فوق- او یحیی بن جعفر بن 
اأعین البییکندی البخاری. قال العینی (ص ۹۱۱۲۲) لایحتاج الی تردد فی یحیی, فان 
الحدیث مر فی البیوع بعین ھذا الاإسناد والمتن وصرٌّح فیه بقوله 'حدثنی یحیی بن جعفر 
عن عبدالرزاق' الخ۔ 


الحدیث الحادی والستون 
رقم الحدیث: آ(۰۸٦۲۰)ر(٦۲۳۸۷)‏ 
حدثنا معلّی بن أسد ثنا عبدالواحد ثا الأعمش قال ذ کرنا عند ابراھیم الرھن فی السلم 
990 5 جح  .‏ صَلالله : ۱ 1 
فقال حدٹثنی الآاسود عن عائشة ان النبی ءَاثّ اشتریٰ طعاما من رجل یھودی لی اجل 
ورھنه درعاً من حدید۔ 


أخرجہ فی البیوع (صےے٢)‏ وفی الاستقراض (ص ۳۲۱)۔ 


ہمہجےٌٰٗودےدْْْ٘دےےےہےوےے۔ےےے۔ّے۔۔ےہہٰںےےہ ہہ ہددےوںےےدیہ سے تتےنوےےےہے۔۔۔[۔دہےونےے۔‫[۔۔وےےوو|وےسوے[ددےےوےنوے۔و۔ونہ۔دٴدںوےوو‌ن۔وںووِچووِہْوو‫"۔-+ ن‫[ ححچون‌ّون 


- 
۔ 


سا 
رحس ے-!حےے ٹا 


أخرجہ فی البیوع (ص ۲۸۲) وفی الاعتصام (ص ۱۰۹۰)۔ 


الحدیث الخامس والستون 


2 


الله 


مالک: ان رسول اللے ءاش قال: ال مُ بارک لھم فی مکیالھم وبارک لھم فی صاعھم 


رقم 


الحدیث: 


مےٌ٣١ا(ر)۲۱٠٢۳٢(‎ 


الحدیث الرابع والستون 


ےھ 


ےھ 


أآخرجہ فی البیوع (ص ۹ك۲) وفی التفسیر (ص )٦۵۱‏ ولفظ 'لمّا نزلت 
اآخرسورۃ البقرةٴ وقال فی اخرہ 'وحرم التجارة فی الخمر'۔ 


ےھ 


الایات من 


ٹم حر 


عن مسررزق عن 
م التجا 


ر 


عائشة قالت: لما نزلت اخرالبقرة قراھن النبی 


الله 


علیھم فی 


رض 


ےھ 


جحدلتثنامحمد بن بشارٹڈ غندر ٹا 


۰4+ 
شع 
۰ 


۰+ 


عن منصور عن أبی الضخی 


رقم 


+۰ 


الحدث: 


۳۵۳ ٣۲ز(ز‎ )۸( 


الحدیث الثالث والستون 


+۰ 


+۰ 


+۰ 


بیمنعى۸۔ 


أخرجہ فی البیوع (ص۲2۸) وفی الشرب (ص ۳۱۹)۔ 


ظھرہ خیرله من ان یسأل 


2 
+4 


اُحدا فعطۂ؟ 


او 


ة یقول: قال رسول الله 


یر ثنا اللیث عن عقیل عن ابن شھاب عن ابی عبید مولیٰ عبدالرحمٰن 
ا : لان 


بحتطں 
++ ۰ 


(۹ھ۲۰) رز ٥ے٣٣۲)‏ 


الحدیث الثانی والستون 





الیو اقیت 


+۰۰ 


الغاليه 


۳٣ے‎ 


الحلد الثالث 


١ 





الیو اقیت الغاليه ۸ 


ے٣‏ ےس اس سآ اس با ےآ لآ اس لاس سے ا لا با لآ لا لاس بے اس لس لا لاس لا لاس لا لا با لا لاس لا لاس بس لا لا لا لا لاس لاس لا لاس لا لاس لا لاس بس لاس لا لا لا لا لاس لاس لاس لا لا لا لا بس اس لا لا لاس لاس لاس اس لاس سے اس اس سے ے٣۷ے‏ 
رحس پہ- 09 ٗ _ەٗ-  ٥77‏ ے_ے_ں_7_م۲-۲ِ]ِ 06۲0م سے )ےا ہے 0 ےس)0 ي7 ے) ‏ ہے ) کے1 0ی_-4۹ موی وم 250 01ب ؟أ ۹۰ ہہ‪ہي رین 9 0 ی٘0 .ہم ہہ ہہ ری ہہ رر ہہ ٥رہ‏ ہہ ہہ مہہ رہ ہی 7ی ررہٗٔيی۱ 


رقم الحدیث: (۲۱۵۲) رو(۹ ۱۸۳) 





ات 


ء 2 - 
حدثنا عبدالله بن یوسف شا اللیث ثنی سعیدالمقبری عن ابیه عن ابی ھریرۃ انه سمعه 
یقول: قال البی عَبّۃ: اذا زنت الامة فتبین زناھا فلیجلدھا ولا یٹزبء ثم ان زنت 
فلیجلدھا ولا یٹرٌبء ثمٌ ان زنت الثالثة فلیبعھا ولوبحبل من شعر۔ 


اخرجہ فی البیوع (ص ۲۸۸) وفی الحدود (ص ۱۱٭۱) ۔ 


الحدیث السادس والستون 


رقم الحدیث: )۲۲۰۶٢(‏ رز(٦‏ اےك٢٤)‏ 


۱ لَّ ء ۱ رض ےء مد الله 
حدثنا عبدالله بن یوسف اُنا مالک عن نافع عن عبد الله بن عمرٴ: ان رسول الله يَتُّ 


قال: من باع نخلا قد ابرت فٹمرھا للبائع الّا اُن یشتر ط المبتا ع۔ 
أخرجہ فی البیوع (ص ۲۹۳) وفی الشروط (ص ۵ك۳) 


الحدیث السابع والستون 

رقم الحدیث: (ر۲۲۱۸) ر(210٦)‏ 

حدثنا قتیبة بن سعید ثنا اللیث عن ابن شھاب عن عروة عن عائشة اُنّھا قالت: اختصم 
سعد بن ابی وقاص وعبد بن زمعة فی غلامء فقال سعد: ھذا یارسول الله ابن اُخی عتبة بن 
ا ابی وقاص عھد الی أنه ابنەء انظر الی شبھهء وقال عبد بن زمعة: هذا اُخی یارسول الله ولد 
ٌٍ علی فراش ابی من ولیدتء فنظر رسول الله ََػّ لی شبھہء فرأًی شبھا بینا بعتبةء فقال: هو 
لک یاعبدبن زمعةء الولد للفراش وللعاھرالحجرء واحتجبی منە یاسودة بنت زمعةء فلم 
ترہ سودۂ قط۔ 


أخرجہ فی البیوع (ص۲۹۵) وفی الفرائض (ص ۱+۰۱)۔ 


الحدیث الثامن والستون 


الحدیث الحادی والسبعون 


۰4+ 
مہےتهة 
۰4+ 


و الأصنام (ص۲۹۸) وفی باب قولہ تعالی :ٹڑوعلی الذین 


اُخرجہ فی باب بیع ال 


و 


یہ 


۰ اب وعاصم ٹا 


عبد الحمید ثنا 


یزید قال کتبا ۱ عطاء: سمعت جابرا عن النبی 


2 


رقم الحدہ 


الحدث: 


)۳٦٣۳٣ۃ‎ ۲۲( 


الحدیث ا 


أخخرجہ فی البیوع (ص ۲۹۲) وفی الذبائح (ص ۸۳۰) 


۰ 


ن‌ 


یں 


بیدالاے بن عبداللہ اخبرہ اُن عبداللّه 


۱ 
یں 


فقال: هلّا استمعتم باهابھا؟ قالوا: إانھا 


بس 
مہمتهہ 
لم 


یں 


ا قال: نما حرم اکلھا۔ 


۱ 
یں 


بن عباس 


۱ 
0 


لے اللہ 
7 


حدثنا زھیر بن حرب ثا یعقوب بن ابراھیم ثنا آبی عن صالح حدثنی ابن شھاب ان 
رصم 


مر بشا 


رقم 


+۰ 


الحدث: 


)ٌھ۵۳۴ا(ز)۲٢۲٢ا(‎ 


الحدیث التاسع والستون 


یہ ع ++ 


ومن تابع 


أخرجہ فی البیوع (ص ۲۹۷۴) وفی الدب (ص۸۸۲) وذ کر فیه لفظ "ا 


++ 


نال 


ا اه قال: 
لک من 
عیب 
جات 


یا 


+۰ 


بر 
ہےں * 


++ .×ھ٭ 
۱ 
یں 


الله 


یم بن حزام اخبرہ 
ءا : اُسلمت علی ما سلف 


رسول الل! آرایت امورا : کت آ 


7 


۱ 
یں 


2 


یں 


یں 


حدثا ابو الیمان انا شعب عن الزھری اخبرنی عروۃ بن الزبیر ان 


2 


رم 


الحدیث: 


الحلد الثالث 


(۲۴۲۰) ر(۲ ۵۹۹( 





۱ 


+۰ 


+۰ 


اقہت الغالله 


+۰۰ 


۲9 


١ 
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رقم الحدیث: (ےك۵٢۲۲)‏ ر(٢۲۹٥۲)‏ 


حدثنا مسدد ثنا عبدالواحد شا معمر عن الزھری عن ابی سلمة بن عبدالرحمٰن عن 


جابر بن عبدالله قال: قضی النبی عَالّه بالشفعة فی کل مالم یقسمء فإذا وقعت الحدود 


ورصرفت الطرق فلاشفعة۔ 
أآخرجہ فی الشفعة (ص ۳۰۰) وفی الشرکة (ص )٢۳۹‏ ۔ 


الحدیث الثانی والسبعون 

رقم الحدیث: )۲۲۹٢(‏ ر(۲۵۸۰) 

حدثنا الصلت بن محمد ثا أبو أسامة عن ادریس عن طلحة بن مصرٴف عن سعید بن 
جببر عن ابن عباسُ ظ(ولکلُ جعلنا موالی 4 قال: ورثةء ڈ(والذین عاقدت أیمانکم4 کان 
المھاجرون لمًا قدموا المدینة علی البی یلت پرث المھاجر الأنصاری دون ذوی رحمه 
لاأأخوٌۃ السی ای النبی لت بینھمء فلما نزلتَ ظولکلٌ جعلنا موالی )4 نسخت, ثم قال: 
ٹوالذین عاقدت أیمانکم)4 إلَا النصر والرفادة والنصیحةء وقد ذھب المیراٹ ویوصی 
لہ۔ 

اخرجہ فی الکفالة رص )٥۶۷٦‏ وفی التفسیر (ص 1۵۹) ۔ 


الحدیث الثالث والسبعون 
رقم الحدیث: () ر۸۳٦۰٦)‏ 
حدٹنا محمد الصباح حدثنا اسمعیل بن ز کریا ٹنا عاصم قال: قلت لأنس بن مالک: 
ُبلغک أنّ النبی ٤لت‏ قال: لاحلف فی الاسلامء فقال: قد حالف النبی لت بین قریش 
والأنصار فی داری۔ 


آخرجہ فی الوکالة (ص )٥۶۷٦‏ وفی الأدب (ص ۸۹۸)۔ 
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الحدیث الرابع والسبعون 


رقم الحدیث: (۲۲۹۸) رراے۵۳) 





حدثنا یحیی بن بکیر ٹا اللیثٹ عن عقیل عن ابن شھاب عن ابی سلمة بن عبد الرحمٰن 
عن ابی صريرة ان رسول الله ہکان یوتی بالرجل المتوفٰی عليه الدینء فیسأل: ھل 
ترک لدیٹہ فضلا؟ فان حدث أنه ترک لدینە وفاء صلّی وَالّا قال للمسلمین صلوا علٰی 
صاحبکے فلمّا فتح الله عليه الفتو ح قال: انا اأولی بالموٗمنین من أُنفسھم فمن توفٰی من 
الموٴمنین فترک دینا فعلی قضاء ٥ء‏ ومن ترک مالا فلورثتہ۔ 
آخرجہ فی اخر الکفالة (ص ۳۰۸) وفی النفقات (ص ۸۰۹) ۔ 
الحدیث الخامس والسبعون 
رقم الحدیث: ((۲۳۶۰)ر(۵۵۵۵) 
حدثنا عمروبن خالد حدثنا اللیث عن یزید عن ابی الخیر عن عقبة بن عامر أُنْ ابی 
نت أعطاہ غنما یقسمھا علٰی صحابتہء فبقی عتود فذ کرہ للنبی َء فقال: ضخ بە اُنت۔ 
اخرجہ فی الوکالة (ص )٥۰۸‏ وفی الأضاحی (ص۸۳۳) وزاد 'علی صحابته ضحایا' 
فالحدیث إذن یخرج عن التکرار فإِنٌ لفظ ال وکالة أَعمٌ بخلاف لفظ الأضاحیء ولعل ھذا 
من تصرٴف المصنف۔ 
الحدیث السادس والسبعون 
رقم الحدیث: (۱۲۳۴۰۵) و (۲۳۹۳) 
حدثنا اب ونعیم ٹنا سفیان عن سلمة بن کھیل عن ابی سلمة عن ابی ھریرة قال: کان 


لرجل علی النبی بُتُه سن من الایل فجاء ہ یتقاضاہء فقال: اُعطوہء فطلہوا سن فلم یجدوا 
لہ الا سنّا فوقھاء فقال: اُعطوہء فقال: اُوفیتنی اُوفی الله بک قال النبی ءتہّ: إِنْ خیا رکم ا 


می١‏ ےےےۃوحجوے[دحجیے نے دچوووےدأدتبمجچچے۔ِ۔ںوووں۔د+وہ۔ب‌بنوبٹںںجمجت ود سحجدہٰٗت۔دو‌نووےِ "ےد جچے۔ےّے۔دہّٗتچوے۔۔ ہس دہ ہہ دںجحد و چتلجھچےے۔ے۔ە دح وںووںجچےتے٭|۔۔نو‫ےحّت 


الیواقیت الغاليه ۴۳ 





أخرجہ فی الوکالة (ص )٥۰۹‏ وفی الاستقراض (ص ۳۲۲)۔ 


الحدیث السابع والسبعون 


رقم الحدیٹ: رے ٭ ۰۸۰۲۳ ۲۳) ر زا )۳۱٣۳۲,۳۱۳‏ 


حدثنا سعید بن عفیر حدٹشی اللیث حدٹنی عقیل عن این شھاب قال وزعم عروة أن 
مروان بن الحکم والمسور بن مخرمة اُخبراہ : ان رسول الله نا قام حین جاء ہ وفد۔ 
ٴٗھوازن مسلمین, فسألوہ ان یرڈ إلیھم أموالھم وسبیھمء فقال لھم رسول الله نَّه: اُحب 
الحدیث إالیٔ ٴصدقہ فاختاروا احدی الطائفتین امّا السبی وامًا المالء وقد کنت استأنیت 
بھهمء رانا نان رسرل الا گا النظرسر بضع غضرۃ اولة سی ال دن الطائت: انتا ین 
مآ رسول اللہ کت غیر را إلیھم لا إحدی الطائفتین قالو! : فانًا نختار سبیناء فقام 
رسول اللے نات فی المسلمینء فاثنی علی الله بما هو اُھله ٹم قال: ا بعدا فان إمخوانکم 
ا موٌلَاء قد جاڑنا تائبین وائی قد رأیت أن ارڈ إلیھم سبیھم ء فمن ا٘حب منکم ان بطیٔب 
بڈلک فلیفعل.ء راب گر ار عقی حلل لی بل زم راز داب 
علینا فلیفعلء فقال الناس: قد طیّبنا ذلک یارسول الله لھمء فقال رسول الله يلة: إنَا 
لاندری من اُذن منکم فی ذلک ممّن لم یأذنء فارجعوا حتی یرفع الینا عرفاء کم أم رکم؛ 
فرجع الساس فکلمھم عرفاء ھم ثم رجعوا !لی رسول الله تََػّهُ فاخبروہ اُنھم قد طیبوا و 
اُذنوا۔ 

اخرجہ فی الوکالة (ص ۳۰۹) وفی الخمس(ص )۲٢٢‏ الحدیث بطولهء وزاد فی 
اخرالخمس 'فھذا الذی بلغنا عن سبی ھوازن' وھذا قول الزھری کما قال الامام البخاری 

فی الھبة (ص۳۵۵)۔ 


ر‌ 


قم الحدیث: (۹ ۰ )۲٥‏ ر(۲۵۵۸) 


الحدیث الحادی والثمانون 


- 
۔ 


سا 
رحس ے-!حےے ٹا 


أخرجہ فی الشرب (ص۴۱۹) وفی التوحید (ص ۱۱۰۹) 


حدشاعبداللہ بن محمد ثنا 
النبی 


ہا ہک 
ثلئة لا 


یکلمھم الله یوم 


ن عن عمروعن أبی صالح السمان عن أبی ھریر 


القٰمة 
اأعطی بھا اکٹر مما اأعطی وھ و کاذبء ورجل حلف علی یمین کاذبة بعد العصر لیقۃ 


مال امریٔ مسلمء ورجل منع فضل ماء فیقول اللَه: الیوم اٌمنعھک فضلى کما منعت فضل 


ولا ینظر الہ رجل حلف علی سلعتہ لقد 


ہعن 
بھا 


بانشت قال: 


سفیا 


-+ 


رقم 


+۰ 


الحدث: 


)ے٣۳‎ ٦(و‎ )۲۳٦۹((ڈ‎ 


الحدیث الثمانون 


اخرجہ فی المزارعة (ص ۴۱۳) وفی الجھاد (ص ۰ ٣٤)۔‏ 


جحلدئا صدقة نا عبدالر حمٰن عن مالک عن زید بن اُسلم عن أبيه قال: قال عمر: لولا 
تھا بین اُهلھا کما قسم النبی 


آخر المسلمین ما فتنحت 


قریة لا 


0 


2 


رقم 


+۰ 


الحدث: 


(٢۱ و(۲۵‎ ۱( 


الحدیث التاسع والسبعون 


صَل الله 
ا:۱ 


+۰ 


۰ ۰ ۱ 
+ہہھ 


ڑت 


حدثنا الحکم بن نافع نا شعیب حدثا أبوالزناد عن الأعر ج عن ابی ھریرة قال: قالت 
ن اخواننا النخیلء قال: لہ فقالوا: ف 


فونا الموٴنة 


رض 


+-+ 


الحدث: 


ہرز 
(۲۳۴۲۵)ز(۹ اك۲) 





الیو اقیت 


+۰۰ 


الغاليه 


الحلد الثالث 


١ 





الیو اقیت الغاليه ۴۳" 
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ات 


ام صَلالله .ٍ نے 

انهە سمع رسول الله عَاثّە یقشول: کلکم راع وکلکم مسٹول عن رعیّتهء فالامام راع 
وھومسٹول عن رعیتہء والرجل فی اھله راع وھو مسئول عن رعیتہء والمراۃ فی بیت 
زوجھا راعیة وھی مسٹولة عن رعیتھاء والخادم فی مال سیّدہ راع وھو مسئول عن رعیتهء 
٠‏ ۱ ئَ صَلاللهہ ء ں صَلالله ۔ ۱ 
قال: فسمعت ھولاء من رسول الله عَابٌّ واحسب النبی عَّه قال: والرجل راع فی مال 
ابیه وھو مسئول عن رعیّتهء فکلکم راع وکلکم مسٹول عن رعیته۔ 

اخرجہ فی الاستقراض (ص ۴۲۴) وفی الهھبة (صے )۳٣‏ ۔ 


الحدیث الثانی والثمانون 
رقم الحدیث: (٦١ا )۲٥‏ رز( )۲٦٦ ٦‏ 
حدثنا محمد أنا أبومعاویة عن الأعمش عن شقیق عن عبداللَهٌ قال: قال رسول الله 
اه من حلف علی ییمین وھوفیھا فاجر لیقتطع بھا مال امریٔ مسلم لقی الله وھو علیہ 
غضبان قال: فقال الأشعت: فی والله کان ذلکء کان بین رجل وبینی رض فجحدنی 
فقدمته الی النبی تَتّهُء فقال لی رسول الله َت: ا لک بیّنة؟ قلت لاء قال: فقال 
للیھودی: احلفء قال: قلت: یارسول الله! !ذاً یحلف ویذھب بمالیء قال: فأنزل الله ظاِن 


الذین یشترون بعھد الله وأیمانھم ثمناً قلیلا 4 لی اخحرالإیة۔ 
اأخرجہ فی الخصومات (ص ۳۲۲) وفی الشھادات (ص )۳٦۲٣‏ 


الحدیث الثالث والثمانون 


رقم الحدیث: (۵۰ ۲۴) ر(ا۰٢٦۲)‏ 


+ھ 


زم 

حدثنا محمد بن مقاتل انا عبدالله انا ھشام بن عروۃ عن ابیه عن عائشة :٭وان امرا 
خافت من بعلھا نشوزاً او اعراضاہ4 قالت: الرجل تکون عندہ المرأة لیس بمسٹکٹر منھا 
'سفمسشسوسسٹک/.ٰحسشتت- ٤‏ 
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75 
اأُخرجہ فی المظالم (ص ۳۳۱) وفی التفسیر(ص )٦٦٦‏ وزاد سی ریت 
بعد قولہه 'عن عائش“ 'فی هذہ الّیة ولیس ذڈلک عند غیرہء فبہڈدلک تم التکرار۔ 


الحدیث الرابع والثمانون 

رقم الحدیث: (۵۸ ۲۴) رز( ا ۱۸ع) 

حدثنا عبدالعزیز بن عبدالله شی إابراھیم بن سعد عن صالح عن ابن شھاب حدثنی عروۃ 
بن الزبیر ان زیسب بت امٌ سلمة اأُخبرتہ ان اُمھا أُم سلمة زوج اللبی يك أخبرتھا عن 
رسول اللہ یه :اه سممع خصومة ہباب حجرتہء فخر ج إلیھم فقال: نما انا بشروانّہ 
یاتینی الخصم فلعل بعضکم أن یکون أبلغ من بعضء فاأحسب أنه صادق وأقضی لہ 
بذڈلک, فمن قضیت لہ بحق مسلم فانما ھی قطعة من النار فلیأًمخذھا أو فلیت رکھا۔ 

اأخرجہ فی المظالم رص ۳۳۲) وفی الأحکام (ص ١٢٦۰٭۱)۔‏ 

الحدیث الخامس والثمانون 

رقم الحدیث: (۴۲۹۵) ر(اے9٦)‏ 

حدثنا عبدالله بن محمد قال حدثنا هشام بن یوسف قال اُخبرنا معمر عن الزھری عن 
ابی سلمة عن جاہر بن عبداللهٌ قال: إنّما جعل النبی بت الشفعة فی کل مالم یقسمء فإذا 
ورقعت الحدود وصرفت الطرق فلاشفعۂ ۔ 


اخرجہ فی الشرکة (ص ۳۳۹) وفی الحیل (ص )۱۰١١‏ ۔ 


الحدیث السادس والٹمانون 
رقم الحدیث: (۹۹ ٥۲)ر(۲۰ءے۲)‏ ر(۲۲۳۸) 
حدثنا موسلی بن اسمعیل ثنا جویریة بن اأسماء عن نافع عن عبدالله بن عمر قال: اُعطی 
ضلالل ے ٰ ۱ 
رسول الله عَاثبّه خیبر الیھود ان یعملوھا ویزرعوھها ولھم شطر مایخرج منھا۔ 


ہزنہ ٗ۔دےےےوہےددہدن‪وےوےےےدےوےسچےے۔ّےدےونےے۔|۔ےہ ّح ےنوبو‌ت۔۔ ںوہہ ےںےوودہوو۔نو‪ونےےےّ۔۔ہہْتچےےحصحححووپچوٗ-وٗ‫‌ وو ججحدسے۔۔۔+٭‫‫ںآجو‌و]تدتٗوسو۔و‌نوو‌جكتوں ےوہ ح‫ ن‫چون‌ّون 
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۰۹ اخرجہ فی الشرکة (ص۰٣٥) وفی الشروط (ص ٤ك٥) وفی المغازی (ص‎ ١ 
باسناد واحد ومتن واحد فی المواضع الثلائةء وھو من الغرائبء ولذڈلک نظائر سیأتی‎ 
بیمانھاء وغضل من قال لیس لہ نظیر إلّاحدیث واحد سنذ کرہء وھذا الحدیث أخرجه فی‎ 
الاجارۃ رص۰۵ء رقم ۲۲۸۵) لکن مع ضم معه أحادیث فلم اذ کرہ فی بیان المواضع‎ 
ولو عدٌ لکان مکرٌرا فی أربعة مواضع بسند واحد۔‎ 


الحدیث السابع والثمانون 

رقم الحدیث: (ك۲۵۳) ر(۸ ۳۰۲) 

حدثنا اسمعیل بن عبدالله ثنا اسمٰعیل بن ابر اھیم بن عقبة عن موسٰی بن عقبة عن ابن 
٠ ۱‏ غ زم سس 2 ٤‏ 007 صَلِالله 4٭ ٠٠‏ 
شھاب ثنی انس ابن مالک: ان رجالا من الأنصار استاُذنوا رسول الله ءَلتٌّ فقالوا: ائذدن 
فلنترک لابن اُختنا عباس فدائہء فقال: لا تدُعون منە درھما۔ 

اخرجہ فی العتق (ص ۳۴۳) وفی الجھاد ( ص ۲۲۸) وفیه 'فقالوا یا رسول الله ائذن' 
واسماعیل بن عبدالله ھوابن أبی أویس المدنی۔ 


الحدیث الثامن والثمانون 

رقم الحدیث: )۲۵٦>2(‏ رو(۵۹٦٣)‏ 

حدثنا عبدالعزیز بن عبدالله الأویسی ٹنی ابن أبی حازم عن أبیە عن یزید بن رومان عن 
عروة عن عائشة اُنھا قالت لعروة:ابن اختی! إنّا كنّا لننظر الی الھلال ٹم الھلال ثلانة أهلَة 
فی شھرین وما أُوقدت فی أبیات رسول الله نَا نارء فقلت: یا خالة! ما کان یعیشکم؟ 
قالت: الأسودان التمر والماءء الا أنه قد کان لرسول الله بات جیران من الأنصارکانت لھم 
بائحء وکانو یمنحون رسول الله تَُُّّ من اُلبانھم فیسقیناہ۔ 

أخرجہ فی الهبة (رص۲۹٥)‏ وفی الرقاق (ص٦۹۵)‏ ولم یذ کر 'ثم الھلال' وقوله 

'یاخالة وقولھم 'من البانھمٴ ۔ 
لے 


ل0 ہیججہہضمەہٌحصحصھةصعصحممہمہہہہحہصحص تح کت 1ُُْھدہحححصمصححہمہصحصحصححصح-صحصحصص- صحصححصحححصحصحصحححدہحدہ سط 
کے ہے ےہر آ سے و 
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أخرجہه فی الھبة (ص۳۵۲) وفی صفة الجنة (ص ٣٦۳)۔‏ 


محمد بیدہ لمنادیل سعد بن معاذ ۴.- الحنة احسن من ھذا۔ 


للبی اث جبّة سندس وکان ینٹھی عن الحریرء فعجب الناس منھاء فقال: والذی نفس 


صَل الله 


حدثنا عبدالله بن محمد نایونس بن محمد ٹثنا 


سا 
یھ 


ن عن قتادۃ ثنا انس قال: اُھمدی 


رقم 


الحدیث: 


)۳٣۲۲۲۸(رز‎ )۲٦ ٢۱۵ ( 


الحدیث الحادی والتسعون 


وھب عن علیٗ قال: اھمدی لی ا لے 


حدثنا حجاج بن منھال ٹا شعبة اُخبرنی عبدالملک بن میسرۃ قال سمعت زیدبن 


الله 


ٌ ایت 


رقم الحدہ 


الحدث: 


)۵۳٦٦(و‎ )٦ ٥( 


الحدیث الۃ 


أخرجه فی الهبة (ص ۳۵۲) وفی اللباس (ص ۲۳٦۸)۔‏ 


رضی مخرمۂ۔ 


++ 


ن‌ 


فقال: خبأنا هذا لک. قال: فنظر اليه فقال: 


قت معدء فقال: ادخل فادعه لی ء قال؛ فدعوتہ لہء فخرج اليه وعليه ق, ء منھا 


7 لله 
الله نات فا 


حدٹا بن سعید ثنا اللیث عن ابن ابی + 
صَلِالله ۶ 
رسول الله عَالبّ اقبیة ولم یعط مخرمة منھا 


۰ مھ 
بس 0 
شمنئاء 

۰ 


ل مخرمة: یاہنی! انطلق بنا لی رسول 


2 


++ ھھ 
نے 
ہھ 


++ 


عن المسوربن مخرمة ان قال: 


+۰ 


رض 


رقم 


+۰ 


الحدبث: (۲۵۹۹)ر(۸۰۰ھ۵) 


الحدیث التاسع والثمانون 





۱ 


+۰ 


+۰ 


اقہت الغالله 


+۰۰ 


2ز 


الحلد الثالث 


١ 





لے ۷س اس سآ ا با ےآ ےآ اه ا لا بآ لا لا با اس لاس لا لاس لا لاس لا لا بس لاس لاس لا لاس بس لا لا لاس لاس لس لاس لا لا لا لا لا لاس بس اس لس لا لاس لس لاس لا لاس لا لا لا لا بس لاس لا لا لاس لس اس اس لاس سے اس اس سے ے٣۷ے‏ 
رحس پہ- 2,ہأتج یب .۰7‫ _ے)ر_) 6 ےل )6م _ ے6 -ٗ_ )سے ) ہے ےا ام ‌ میم .و ۔وؤ 0‏ 9 ت۴۸ ا 1,ؤوسہ ر٠٢٣‏ ۹ر ہثُہ مث رم رہ رہ لین رر ہہ ہریت ہہ ہہ ہر۸ ۰ ہرہب ریو ہہ ہر رر رب سی 


الحدیث الثانی والتسعون 


رقم الحدیث: )۲٦٢٦(‏ ر(٭ے ۲۹) 





ا 


حدثنا الحمیدی ثنا سفیان قال سمعت مالکا یسأل زید بن أسلم قال سمعت أبی یقول 
قال عمر حملت علی فرس فی سبیل اللہ فرأیتہ یباع فسالت رسول اللہ یه فقال لا تشترہ 
ولا تعد فی صدقتدک۔ 

اخرجہ فی الهبة (ص ۳۵۹) ء وآخرجہ فی الجھاد (صے )٢٢‏ وفیه بعد فسالت رسول 
الله نے 'اشتریہ' 


الحدیث الثالث والتسعون 

رقم الحدیث: )۲٦٢۵٣٢(‏ ر(ا۵٦۳)‏ 

حدثنا محمد بن کثیر أنا سفیان عن منصور عن ابراھیم عن عبیدة عن عبد الله عن النبی 
ضا0 ذ >۰“ ' کپ ٭ :_ ۲ ۰ 5 ۲ ۰ 5 7 * 7 ہم -- 
َاثّہ قال: خیرالناس قرنیء ثم الذین یلو نھمء ثم الذین یلو نھمء ثم یجئی اقوام تسبق شھادة 
اُحدھم یمینە ویمینە شھادتہء قال ابراھیم: کانوا یضربوننا علی الشھادۃ والعھد۔ 

أخرجہ فی الشھادة (ص ۳۲۲) وفی المناقب (ص۵۱۵) وقال !ان اللبیٔ اه و'قوم' 
بدل 'اقوام وزاد فی الأخحیر 'ونحن صغارٴ وظاھر کلام الشیخ ابن حجر ھنا أنه حمل 
الإختلاف فی ذ کر قولە 'ونحن صغارٴ علی التعددء فقال: وزاد فی المناقب بھذا الاإسناد 


٠ڑ‎ 


ونحن صغار'۔ 
الحدیث الرابع والتسعون 
رقم الحدیث: ( ۳ز( )٣٦٦٠٦‏ 


حدثنا محمد بن الصباح ثنا ‏ اسمٰعیل بن زکریا ٹنا برید بن عبد الله عن ابی بردة عن ابی 
: تے۔.۔.۔. ۱ -.-٭ ۳ 
موسی سمع البی ءَاّ رجلا یٹنی علی رجل ویطریه فی مدحہء فقال: اھلکتم او قطعتم 


ي۷ےے|ے۔۔ےےٗدےدےےہہّأدےّّ۔دےّے۔د۔ے۔دتےحو|ٗدجحچچو[ےےےو‌و۔ےے۔۔۔۔ نوج ججےِےّودوّدہو‌نوووسدےے۔۔ںجچٹگےےےےےےٗدججچچوووے۔ے۔۔۔۔ّد۔۔جدںدّب ہدوہ سج‫" ححنچچون‌ن ون 
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ظھر الرجل۔ 

اخرجہ فی الشھادات (ص )۳٦٦‏ وفی الأدب (ص۸۹۵) وقال 'فی المدحةٴ واختلفت 
النسخ ھا ای فی الشھادات, ھل هو فی مدحہ بالاإضافة اُوفی المدح بغیر هاء او فی 
المدحة بھاء۔ 





الحدیث الخامس والتسعون 

رقم الحدیث: )۲٦۹۵(‏ ر(۹۳ اے) 

حدثنا ام ثنا ابن ابی ذئب ٹا الزھری عن عبید الله بن عبدالله عن ابی ھریرۃ وزید بن 
خالد الجھنی قالا:جاء اعرابی فقال: یارسول الله! اقض پیننا بکتاب الله فقام خصمہء 
فقال: صدق فاقض بیننا بکتاب الله فقال الأعرابی: ان ابنی کان عسیفاً علی هذا فزنی 
بامرأتہء فقالوا لی: علی ابنک الرجمء ففدیت ابنی منە بمأة من الغنم وولیدةء ثم سألت 
اُھل العلم فقالوا: !نما علی ابنک جلد مائة وتغریب عامء فقال النبی مَالت: لأقضین بینکما 
بکتاب الله أَمًا الولیدة والغدم فرڈ علیک,ء وعلی ابنک جلد مائة وتغریب عامء وأمًا آنت 
یا انیس لرجل فاغد علی امرأة ھذا فارجمھاء فغدا علیھا انیس فرجمھا۔ 

اأخرجہ فی الصلح (ص 2۱ے٢)‏ وفی الأحکام (صے ٦‏ ٭ ۱(۔ 


الحدیث السادس والتسعون 


رقم الحدیث: )۲٦۹۹(‏ ر(۲۲۵۹) 


۱ 2 َٰ سذالل 

حدثنا عبید الله بن موسی عن اسرائیل عن ابی اسحق عن البراء قال اعتمر النبی عبّة 
فی ذی القعدة فابی اھل مکة ان یدعوہ یدخل مکة حتی قاضاہم علی ان یقیم بھا ثلاثة أیّامء 
فلمًّا کتبوا الکتاب کتبوا: ھذا ما قاضٰی عليه محمد رسول اللہ ء فقالوا: لا نقربھا فلو نعلم 


انک رسول الله ما منعناک لکن انت محمد بن عبد الله ء قال: انا رسول اللہ وانا محمد بن 
عبد اللہ ء ٹم قال لعل : امح 'رسول اللہ“ قال: لّا! والل لا أمحوک آبدا ء فمخذ رسول اللہ 
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لا یخرج من أھلھا باحدان آرادآن یہہ وآ لایمنم أحدا من اصحابدزن آرادان کے 
بھاء فلمّا دخلھا ومضی الأجل آتوا علیّا فقالوا :قل لصاحبک اخرج عناء فقد مضی الأجلء 
فخرج النبی هك فبیعتھم ابنة حمزة: یا عم یا عمٌ! فتناولھا علیٗ فأخذ بیدھا وقال لفاطمة 
دونک ابسة عمٌّک حملٹھاء فاختصم فیھا علی وزید وجعفرء فقال علی :انا اُحِق بھا وھی 
بت عمّی, وقال جعفر: بنت عمّی وخالتھا تحتیء وقال زید: بنت اخی, فقضی بھا النبیٔ 
بََتّه لخالتھا وقال: الخالة بمنزلة الأمء وقال لعلیٔ: اُنت منّی وأُنا منک. وقال لجعفر: 
اُشبھت خلقی وخلقیء وقال لزید: اُنت اُخونا ومولانا۔ 
اخرجہ فی الصلح (ص ٣‏ ) واخرجہ بھذا الاسناد فی المغازی (ص )٦٦٦‏ رہ 

فاخذ رسول اللہ تہ الکتاب 'ولیس بحسن یکتب' وزاد فی اخرہ قال علی الا تنزو ج ابنة 
حمزۃة قال انھا ابنة اخی من الرضاعة۔ 


الحدیث السابع والتسعون 


رقم الحدیث: )۲٢2۳٢(‏ و(۱۳۹۲) 


ت جِ 


حدثنا أبوالیمان انا شعیب حدثنا أبوالزناد عن الأعر ج عن أبی ھریرۃ: ان رسول الله 
رت لال اضعا رضنی سا مات ال واحداء من اُحصاھا دخل الجنة۔ 

اخرجہ فی الشروط (ص۲۸۲) وفی التوحید (ص ۹۹٭۱)۔ 

الحدیث الثامن والتسعون 

رقم الحدیث: 2 )۲٥‏ ر(۸ءے۲۵) ر(2۳۹٦)‏ 

حدثنا محمد بن یوسف عن ورقاء عن ابن ابی نجیح عن عطاء عن ابن عباس قال: کان 
المال للولد وکانت الوصیة للوالدینء فنسخ الله من ذلک ما ا٘حتء فجعل للذ کر مثل 
اح الأنٹیین؛ دس رممفمسمسسی 


ژہچ ےس آ سج کک جج 


یئ جى بی ب تيب یہت بپہہی۸بہ+کٗوےوط+ٗٗہپبہمٗہہ .یلیل وٗیو+ہمہمہلبپبکپہہبہ۰ ہبہ مب .ٗ۷ب بب یچب یہد ٗک۳لس[ھم_ٗسٗ س۳ص (ٔٗٗبےٗآ۳۹پہ ہپس بب لی ٌٗٔ۔صہہہبلہ ٹن ٗی یک )د٠‏ دٗ ۶د ]٣بہ٭+ےآپبپی‏ ۰ بین یپ نیب یف بلننتشہہہہہے 


الیواقیت الغاليه ۵ 


ب۸ (ص ۳۸۳) وفی التفسیر (ص )٦1۵۸‏ وفی الفرائض (ص۹۹۸) ال 
ان زاد فی التفسیر بعد لکل واحد منھما 'السدس والفلث'ء وھذا ثانی الأحادیث الأربعة 


التی تکررت فی الصحیح یاسناد واحدبثلاة مواضع۔ 
الحدیث التاسع والتسعون 


رقم الحدیث: (۵۰ءےكمفۓۂؤ٣!٣ۃذ۳ ۳٣۱٣‏ 





حدثنا محمد بن یوسف ثا الأوزاعی عن الزھری عن سعید بن المسیب و عروۃ بن 
الزبیر ان حکیے بن حزام قال: سألت رسول الله بن فاعطانی ٹم سالتہ فاعطانی ٹم قال 
الی: یاحکیم! إنٌ ھذا المال محضرحلوء فمن اُخذہ بسخاوۃ نفس بورک لہ فیهء ومن اأخذہ 
ا بااشراف نفس لم یبارک لە فيهء وکان کالذی یکل ولایشبعء والید العلیا خیر من الید ' 
السفلیٰء قال حکیم: فقلت: یارسول الله ! والذی بعٹک بالحق لا اُرزاً اُحدا بعدک شیتا 
حّی أُفارق الدنیاء فکان أُبوبکر یدعو حکیما لیعطیه العطاء فیابی اُن یقبل منه شیئاء ٹم ان 


عم دعاہ لیعطیه فأبی ان یقبلهء فقال: یا معشر المسلمین! انی اعرض عليه حقه الٰذی قسم 
اللہ له من ھذا الفٹی فیابی اُن یأخذہء فلم یرزاً حکیم اأحدا من الناس بعداللبی نس حتی 
وی 

أخرجہ فی الوصایا (ص ۳۸۲) وفی الخمس (ص )۲٥٢‏ وقال فی ذکر عمر 'فأبی ان 
یقبل من“ وزاد فی اخرہ 'فلم یرزاً اُحداً من الناس شینا'۔ 

الحدیث الموفی المائة 

رقم الحدیث: (۵۳>١۲)رزراےے٥)‏ 

حدثنا أبوالیمان آنا شعیب عن الزھری اُخبرنی سعیدبن المسیب وابوسلمة بن 

عبدالرحمن أن أبا ھریرة قال : قام رسول الله پُّهُ حین اُنزل الله عزوجل ڈڑوانذر 
لے 








ر سے 





سض شیرت و میں ا سس لے ۷ اھ مت 
من الله شیئاء یابنی عبدمناف لااُغنی عنکم من الله شیئاء یا عباس بن عبدالمطلب لا اُغنی 
عنک من الله شیئاء ویا صفیة عمة رسول الله لا آغنی عنک من الله شیئاء ویا فاطمة بنت 
محمد سلینی ما شثت من مالی لا اُغنی عنک من الله شیئاء تابعه اُصبغ عن ابن وھب عن 
پوس قح ان مھ پ: 

أخرجہ فی الوصایا (ص ۳۸۵) وفی التفسیر (ص2۰۲) وکوٗر المتابعة ھکذا فی 
المو ضعین۔ 

الحدیث الحادی والمائة 

رقم الحدیث: (٦۱ءے۲)ر(2ے۸۵٦)(‏ 

حدثنا عبدالعزیز بن عبدالله نی سلیمان بن بلال عن ثور بن زید عن ابی الغیث عن ابی 
ھریرة عن النبی مك قال: اجتنبوا السبع الموبقات قالوا یارسول الله ! وما هن ؟ قال 
الشرک بالله والسحر وقتل النفس التی حرٌم الله إلّابالحقّ واکل الربوا واکل مال الیتیم 
والتولٌی یوم الزرحف وقذف ا حصنات الموٴمنات الغافلات۔ 


اخرجہ فی الوقف (صءے۳۸2) وفی انحاربین (ص ۱۰۱۳)۔ 


الحدیث الثانی والمائة 

رقم الحدیث: (۹٦ے۲)‏ را ٢٦ھ۵)‏ 

حدثیتا عبدالله بن مسلمة عن مالک عن اسحق بن عبدالله بن أبی طلحة أنه سمع أنس 
ہے لت ون کان أبو طلحة اُکٹر اُنصاری بالمدینة مال من نخلء وکان ا٘حب ماله إليه 
بسرحاء مستقبلة المسجدء وکان رسول الله هك یدخلھا ویشرب من ماء فیھا طیبء قال 
انس فلما نزلت لن تنالوا ابر حتی تنفقوا مماتحبّون)ە قام ابو طلحة فقال: یارسول الله ! 
الال یقول طإلن تنالوا البرٌ حتّی تنفقوا مما تحبّون)ہ وانّ اُحبَ اُموالی|إلی بیرحاء وانھا 
رن 
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اس .پکجسو ) 


الیواقیت الغاليه ۵۳ 





صدقة للّه اُرجو بڑھا وذخرها عندالله فضعھا حیث أراک اللهء فقال: بخ! ڈذلک مال رابح( 
او رائحء- شک ابن سلمة- وقد سمعت ماقلت وانی آری ان تجعلھا فی الأقربینء قال 
ف 0 ُ ت 
ابوطلحة افعل یارسول الله فقسمھا ابوطلحة فی اقاربه وفی بنی عمۂه۔ 

اخرجہ فی الوقف (ص ۲۸۸) وفی الٴشربة (رص۸۳۹) وقال: فضعھا یارسول اللهٴ 
وقال: 'کانت مستقبلة المسجد'۔ 


الحدیث الال والمائة 
رقم الحدیث: رداےے٢۲)‏ ر(٦٢۳۰۹)‏ 
حدثنا عبدالله بن یوسف أُنا مالک عن ابی الزناد عن الأعرج عن ابی ھریرة اُن رسول 
الله تلػُهُ قال: لانقتسم ورثتی دینارا ولدرھماء ما ترکت بعد نفقة نسائی وموٌنة عاملی 
فھو صدقة۔ 


اأخرجه فی الوقف (ص۳۸۹) وفی الخمس (صے۳) ولمیذکر 'ولا درھما۔ ٠‏ 


الحدیث الرابع والمائة 

رقم الحدیث: (۸۸ء۲) وزا ٠‏ 

حدثنا عبداللہ بن یوسف آنا مالک عن اسحق بن عبدالله بن آبی طلحة عن نس بن 
رکف سض کرس ا کر مر قد تمہ مس 
وکانت أم حرام تحت عبادة بن الصامت فدخل علیھا رسول الله یه فاطعمتہ وجعلت 
تفلی راُسہء فنام رسول اللہ َلػّه ٹم استیقظ وھو یضحک فقالت: ما یضحکک 
یارسول الله ؟ قال: ناس من أُمتی عرضوا علی غزاۃ فی سبیل الله ی رکبون ٹبج ھذا البحر 
مد وکا علی الأسرٴة أو مثل الملوک علی الأسرٴة شک إسحق- قالت: فقلت: یارسول 
اللہ !ادع اللہ اُن یجعلنی منھمء فدعا لھا رسول الله علػُّ تِمٌ وضع رأُسه ثمٌ استیقظ وھو 
یضحک 


نے جس۰2 سپشسٹٹونشتن.. 


اس .پکجسو ) 





الیواقیت الغاليه "۵۳ ا لد الثالث 
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کی 
ہیر میتی در سے سم زی مہب یا 
نت من الأولینء فرکبت البحر فی زمان معاویة بن أبی سفیان فصرعت عن داہتھا حین 
خرجت من البحر فھلکت۔ 

اأخرجہ فی الجھاد (ص ۳۹۱) وفی الروُیا (رص )۱۰٣۳١‏ وقال: إانه سمع اُنس بن 
مالک ورقال: 'بیت ملحان و کانت تحت عبادة بن الصامت فدخل علیھا یوما فأطعمتہ“ 
الی اخرما ذکر من حذف بعض لفظ وزیادةء وکأنہ تصرف فیه أوأکتبہ من حفظہء واذن لا 
یدخل ھذا الحدیث فیما نحن بصددہ۔ 


الحدیث الخامس والمائة 
رقم الحدیث: (۲۸۳۳) ورے٦٦٦)‏ 
حدثنا مسدد ثنا معتمر سمعت ابی سمعت اُنس بن مالک قال: کان النبی یلت یقول: 
اللَهِمْ انی اُعوذبک من العجز والکسل والجین والھرمء واُعوڈیک من فتنة ا حیا 
والمماتء وأعوذ بک من عذاب القبر۔ 


ہہ یں 


اخرجہ فی الجھاد (ص ۳۹۲) وفی الدعوات(ص ۹۲۲) وقال ”کان النبی ‏ ات وقدم 
قوله فی التعوذ من عذاب القبر علی التعوذ من فتنة ایا والممات ۔ 


الحدیث السادس والمائة 


)٣١٠۹۹(  ً۷۸( رقم الحدیث:‎ 


٠ 


خوتتا عدالل ین مخما ٹا نعاریذین عم رفا آر سدق عن حمید قال سمعث انس 
یقول: خرج رسول الله يك إلی الخندقء فإذا المھاجرون والأژنصار یحفرون فی غداة 
باردۃ ولم یکن لھم عبید یعملون ذلک لھم۔ فلمًّا رای مابھم من النصب والجوع قال: 
اللّھم ان العیش عیش الآخرة: فاغفر الأنصار والمھاجرةء فقالوا مجیبین ە : 


نحن الذین بایعوا محمدا علی الجھاد مابقینا ابدا۔ 


ہے 
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الیو اقیت الغاليه ۵۵ 





٢‏ روج ہف بح _|بص‫د_پ ل‫ ٗٗیٗٗویسےےجچہمجچکبًڑھ۔"جچجیْٗ٘ے۔دسےسب‪ٗ‪‪ٛ٘ٔٔد‫٘ٗ‫ ٗب ےچ چ[ژچپووینٔٗبٗٔےٗے دٗدٗوتسوجچٔسےسبییصحجےجےٹس مہ بج ٗبٹکےکۂہٰژ٘کتبے 
7 آخرجہ فی الجھاد (ص۳۹۰) ورفی المغازی (ص۸۸ھ) ۔ 

الحدیث السابع والمائة 
رقم الحدیث: )۲۸۸٦۳۷(‏ ر۵ )٦٦٦‏ 


5 5 2 2 ه 
حدثنا یحیی بن یوسف شا ابو بکر عن ابی حصین عن ابی صالح عن ابی ھریرۃ عن 
اك پٹ قال: تعس عبد الدینار والدرھم والقطیفة والخمیصةء ان اُعطی رضی وان لم 


٣ 
2 
2 
3 


اخرجہ فی الجھاد (ص )۲۰٢‏ وفی الرقاق (رص۹۵۲)ء قال الحافظ (ص )1٦٦‏ فی 
الجھاد: سیاتی بھذا الاإسناد والمتن فی کتاب الرقاقء قلت: وقال فی الجھاد: لم یرفعه 
اسرائیل ومحمد بن جحادة عن ابی حصین۔ 


الحدیث الثامن والمائة 
رقم الحدیث: (۲۸۹۸) و(٢٠١٣٣)‏ 
حدثنا قتیبة ثنا یعقوب بن عبد الرحمٰن عن ابی حازم عن سھل بن سعد الساعدی: ان 
رسول الله یه العقی هو والمش رکون فاقتتلواء فلمّا مال رسول الله یك لی عسکر 
ومال الآخرون الی عسکرھمء وفی أصحاب رسول الله ٤ل‏ رجل لَایدع شاذٰة ولا فاذٰة 


یں 


الا اتبعھا یضربھا بسیفہء فقال: ما اُجزاً منا الیوم احد کما اُجزأً فلانء فقال رسول الله 


ری 


لله 


بُے: أما,انه من اُھل النارء فقال رجل من القوم: أُنا صاحبهء قال: فخرج معه کلما وقف 
وقف معہ واذا أسرع أسرع معہء قال: فجرح الرجل جرحا شدیدا فاستعجل الموت فوضع 
نصل سیفمه بالأرض وذبابہ بین ثدییه ٹم تحامل علی سیفه فقتل نفسہء فخرج الرجلالی 
رسول الله ىتةء فقال: اُشھد اُنک رسول الله قال: وما ذاک؟ قال: الرجل الذی 
ذکرت الفا ألَه من أھل النار فأعظم الناس ڈلک.ء فقلت: أنا لکم بەء فخرجت فی طلبه ٹم 
جرح جرحا شدیدا فاستعجل الموت؛ فوضع نصل سیفە فی الأرض وذبابه بین ثدیبه ٹم 
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ہپس و آ  تحت ہج‎ 


لنالث 
الیو اقیت الغاليه ۵٦‏ الغخلد ١‏ 
یراب 











تحامل عليه فقتل نفسہء فقال رسول الله یه عند ذلک: ان الرجل لیعمل عمل ال 

بی ا ھا النار فیمایبد 
الجشة فیسما ییدو للناس وھو من اھل النارء وان الرجل لیعمل عمل اھل النار فیما پیدو 
للناس وھو من اھل الجنة۔ 


أخرجہ فی الجھاد (ص )۲۰٢‏ وفی المغازی (ص )٦٦‏ ۔ 


الحدیث التاسع بعد المائة 
رقم الحدیث: (۲۹۰۶۳) رر(۵2۲۲) ٠‏ 
سعصىد ۱ ۱ سعد فال: 
فں شابعة : اق ان خا ن سھل بن 
حدثنا سعید بن عفیر ثنا یعقوب بن عبدالر حمٰن عن ابی حازم عن سو وو 
لمّا کسرت بیضة النبی ىك علی رأسه وأدمی وجھه وکسرت رباعیته وکان علیٗ ؛ یعتلف 
فی الجنّ وکانت فاطمة تغسلہء فلمّا رأت الدم یزید علی الماء کثرۃ عمدت إلی 
بالماء فی اٹحٹن وکانت 
حصیر فاحرقتھا فالصقتھا علی جرحہ فرقاً الدم۔ ٴ 
۰ ہرے)غ وپ ٹ ت‌ٰ 
اخرجہ فی الجھاد (ص ے٠۰٢)‏ وفی الطب (ص۸۵۲) بلفظ 'لمًا کسر علىی راس 
النبی بت البیضة“ وقال 'وجاء ت فاطمة تغسل عن وجھہ الدمٴ ۔ 
الحدیث العاشر بعد المائة 
رقم الحدیث: (۲۹۰۶۶۳) ر(۲۸۸۵) ۱ 7 
١ ۰ ۰‏ ۳ ثان 
حدثنا علی بن عبدالله شا سفین عن عمروعن الزھری عن مالک بن اوس کے 
عن عم قال: کانت اموال بنی النضیر ممًّا اُفاء الله علی رسولہ ممًا لم یوجف ال مون 
" ۱ ٗ َلیٰل ۰" ے ۶۲3٦1‏ نمُمَہة ستہە دٛ 
عليه بخیل ولارکابء فکانت لرسول الله لت خاصّة و کان ینفق علی اُھله نفقة نم 
یجعل ما بقی فی السلاح والکراع عذدٌة فی سبیل الله۔ 
أخرجہ فی الجھاد (ص ے٢٠)‏ وفی التفسیر (ص 2۲۵) ۔ 
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الحدیث الحادی عشر بعد المائة 


۶۴ 


الیو اقیت الغاليه ے۵ 





٢‏ سج ےج دےےّْد۔ّے۔ےددتْ۔ چھےے۔۔د-ٗ[ےےّ|۔ٗ۔۔ْ۔۔[ہے۔نںےّ[ےےٗے۔-۔ہٗے ےےجٌ٘و‫ٗ-ٰےےےدّٗے۔ٌْٗدےے۔د۔ج[ےےےّجچ|ےہٗ تے.-.۔-..۔-..-.-ت.-...-.ے-ے[ ےہ 
رسیم :۶ہ 

2 زم 
حدثنا مسدد ثنا یحیی عن شعبة ثنی قتادۃ عن انس بن مالک قال: کان بالمدینة فز عء 
فرکب رسول الله ءَاثّ فرسا لابی طلحةء فقال: ماراینا من شیء وان وجدناہ لبحرا۔ 


آخرجہ فی الجھاد (ص ے٢٢)‏ وفی الدب (صے ا 3 


الحدیث الثانی عشر بعد المائة 


رقم الحدیث: (۵ے۲۹2) ر(٣٠ے٣)‏ 


۰ 


ف ر 
٠‏ رض َ ۰ صَلالله : ۱ 7 کی -7٦‏ 
قال: کان علی تخلف عن النبی ءاش فی خیبرء وکان به رمدء فقال: انا اتخلف عن رسول 
الله رض اللہ ےس : : 
اللہ یه فخرج علىیٗ فلحق بالنبی يَُهُء فلمّا کان مساء اللیلة التی فتحھا فی صباحھا 
07" لے الله 75 7 ۶ 7 07 2 ۲ 2 7 7 
فقال رسول الله نََكّة: لأعطین الرأیة ولیأحذنْ غدا رجل یحبّه الله ورسولە أو قال: بحبِ 


الله ورسولە یفتح الله عليهء فاذا نحن بعلیٔ وما نرجوہء فقالوا: ھذا علیٗء فأعطاہ رسول الله 
صَلوالله , 
عَاتَّہ ففتح الله عليه۔ 

أخرجہ فی الجھاد (ص۲۱۸) وفی المناقب (ص ۵۲۵) وقال 'فتنجھا الله فی صباحھا' 
وقال 'ليأَخذنْ الرای“۔ 

الحدیث الثالث عشر بعد المائة 
رقم الحدیث: (۲۹۸2)زو(۲۳٦۵۹)‏ 
0 ہہ ٰ ۱ ۱ 5 ء : 2 

سی سی نسین ہو ای و ےو بت رع ہي بی سی ات 

اُن رسول الله یه رکب علی حمار علی اکاف عليه قطیفة واُردف أُسامة وراء ہ۔ 


اخرجہ فی الجھاد رص ۲۱۹) وفی اللباس (ص ۸۸۱ وقال 'قطیفة فد کیا'۔ 


ہپےےے۔ے۔حچنجچ۔حجحّے۔دت جو ودےےے۔۔‌ہےد۔ے نںے‌نوہ ہو وےےے۔۔ٌےّ‫ٗ|ّودےےےّ-۔|چےےوےہہےےےہےّّدّہےےےےےے[۔ّدے۔دےّہہےےےّےدےےے۔ےےےےّ۔۔ےّد۔دّددّدےے۔دّدے۔۔د۔ےّ۔۔حجح ےت 


الیواقیت الغاليه ۵۸ 





حدثنا محمد بن عبدالله بن نمیر ثنا ابن ادریس عن اسمٰعیل عن قیس عن جریر قال: 
ماحجبنی رسول الله منذ أسلمت ولّا رأُنی ,الا تیشم فی وجھی. ولقد شکوت إلیە انی 

لا اثبت علی الخیل فضرب بیدہ فی صدری وقال : پڑجرمد میں 

اأخرجہ فی الجھاد (ص ۲۲۷) وفی الدب (ص ۹۰۰) وقال 'ماحجبنی النبی تج بدل 
'رسول الله“ ۔ 


الحدیث‌الخامس عشربعد المائة 

رقم الحدیث: (اے۴۰۶) ر(۵۹۹۳) 

حدثنا حبان بن موسی آنا عبدالله عن خالد بن سعید عن آبیه عن ام خالد بنت خالد بن 
سعید قالت اأثیت تیت رسول الله پَتُهُ مع ابی وعلیْ قمیص أأصفرء ء قال رسول الله یت : سنه! 
سدہ!قبال عبداللہ: وھی بالحبشہة حسناہ قالت: فذھبت العب بخائم النہوۃ فزبرنی بی ۱ 
قال رسول الله یت : دعھاء ثمْ قال رسول الله ءث ہے : ابلی واخلقی ‏ ثمْ ابلی وأخلقی ٹ نم أبلی 
واخلقیء قال عبدالله: فبقیت حتی ذکرت۔ 

اآخرجہ فی الجھاد (ص ۲ ۲۳) وفی الدب (ص ۸۸۲) رزاد بعد اُخلقی 'ثلت مرات'“۔ 


الحدیث السادس عشر بعدالمائة 
رقم الحدیث: (۴۰۸۲۷) ر(ھ۸٦٦)‏ 
جراوا می کھا ھی امس کا بھی بن ابی اسحق عن اُنس بن مالک أنہ اُقبل 
هو وأبوطلحة مع النبی تہ ومع النبی تن صفیّة مردفھا علی راحلتہء فلمّا کان ببعض 
الطریق عشرت الناقة فصرع النبی بے والمرأةء وانّ ابا طلحة قال: اُحسب قال: اقتحم 
سس وریہ ہت دای رر رو ہس 
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)9ئ ۰ 
المدینة أُو قال أشرفوا علی المدینة قال النبی َتّهُ: الُبون تائبون عابدون لربّنا حامدونء 
فلم یزل یقولھا حتی دخل المدینة۔ 

اخرجہ فی الجھاد (ص ۲۳۴) وفی الدب (ص ۹۱۳)۔ 


الحدیث السابع عشربعد المائة 

رقم الحدیث: (۷۲ ر(-صے۵۱۵) 

سای ۸ ما ا کے سر ماس سے سے کان 
قال النبی پَتٌه: غزا نبی من الأنبیاءء فقال لقومہ: لایتبعنی رجل ملک بضع امرأة وھو 
یرید أن پینی بھا ولما یبن بھاء ولّا اُحد بنی بیوتا ولم یرفع سقوفھاء ولا اُحد اشتری غنما 
اوخلفات وھو ینتظر ولادھاء فغزا فدنا من القریة صلوۃ العصر أوقریبا من ذلک فقال 
للشمس: الک مأمورۃ وأنا مأمورء اللّھم احبسھا علیناء فحبست حتی فتح الله علیہ 
فجم الغنائم فجاء ت یعنی النار لتاکلھا فلم تطعمھاء فقال: إِنّ فیکم غلولّا فلیبایعنی من 
کل قبیلة رجل, فلزقت ید رجل بیدہ فقال: فیکم الغلولء فلیتبایعنی قبیلتک فلزقت ید 
رجلین أو ثلشة بیدہء فقال: فیکم الغلولء فجا ء وا براأس مثل راس بقرۃ من الذھب 
فوضعوھاء فجاء ت التار فا کلتھاء ٹم أُحلْ الله لنا الغنائمء رای ضعقنا وعجزنا فَأحلّھا لنا۔ 

اأخرجه فی الخمس (ص*۲۳۰) ھکذا مطوّلّاء وآخرجہ فی النکاح (ص2۵ے) مقتصر 
علٰی اُوّلہ إلی قوله ولم یبن بھاء وساق الحدیث فی بعض الدسخ بتمامهء وھو فی نسخة 
الحاشیة من النسخ الھندیةء قال الکرمانی: ذ کر فی بعض النسخ تمام الحدیث, قال العینی 
(ص۹۱۲۳۲): الذی فی النسخ المعتبرۃ ھذا المقدار الذی ذکرہ مختصراً انتھی۔ 

قلت: وھوالقدر الذی آشرت اليه فالحدیث لیس مما قصدنا إیرادھا ھنا۔ 


: 
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الحدیث الٹامن عشر بعدالمائة 





۱ 


رض 


حدثنا قیس بن حفص ٹا عبدالواحد ثنا الحسن بن عمرو ثنا مجاھد عن عبدالله بن 


+۰ 


١‏ رم 
ا رقم 
ٍ1 فاستحییت۔ 
ا رم 
اعمرژُعر 
آمسیر 
۹۹ ر‌ 


عن البی يہ قال: من قتل معاھدا لم یرح رائحة الجنةہ وا 


الحدیث: 
الحدیث: 
قہ الحدیث: 


+۰ 


الحدث: 


الحلد الثالث 


۱ 


اقیت الغاليه 
(۴۱۲۸)ر(+٭۰۳٭ ۳ 
حدثنا عبدالله بن آبی الأسود ثنا معتمرعن أبیه قال: سمعت انس بن مالک یقول: کان 
کا الله 
الرجل ب بجعل للبی علب" 
() و(۵۰۰۸ھ۵۵) 
فقصرخیبر فرمٰی انسان بجر 
الله 
اأُخرجہ فی الجزیة 


الحدیث التاسع عشربعد المائة 


(9۹ ا۱۳(ر)۴۱٦ہ(‎ 


الحدیث ا شرون بعدالمائة 


017۲۳ ۹(ر)۳۲٢ا(‎ 


اب فیے ش 


یں 


٦+. 
النخلات حتی اذ‎ 


مہ قر 
آخرجہ فی الخمس (ص ۱ ۲۳) وفی المغازی (ص۵عے۵)۔ 


بظة 
۰4+ 


وال 


1 


رض 


رض 


یں 
یے ٣‏ ۱۰.-ے.ٌےِ ۱ )٢ٗگ۔)گ۔ہ۔ ‏ ۔۔ ۔ ۔ ۔۔  )‏ ۔۔۔۔۔۔۔۔ ے۷ ےآ ۷٢۷_٢٢٢ ٢٢...‏ ۷۔۷ ۷ ۷ ۷ ۷ ۷ے ۷ ۷ ۷ ۷ ۷ ۷ے .ے٢‏ ٢٢٢۷۔۷‏ ۷ ٢_٢۷7‏ _ بے آے ہچے×_ ۱ _كغع۷ئ+دعہإ ٢ے‏ ہے × ر٢‏ سے 


حدثنا ابو الولید شا شعبة عن حمید بن هلال عن عبدالله بن مغفل قال: کنا محاصرین 
لنفٹ فإاذا البی 





(ص ۲۲۸) وفی الدیات (ص ۲۱ ٭۱) وقال 'نفسا معاهدةٴ روفی 


-- وکان بعد ڈلک یرڈ 
ریجھا لتوجد من 


0٦ 
١ 
نے‎ 


رر 

٣ 
پا‎ 
علنب؟ پ1‎ 
ی‎ 
رکب‎ 


الیواقیت الغاليه ٦‏ 





اطلعت فی الجنة فرأیت اکثر اھلھا الفقراءء واطلعت فی النار فرایت اکثر أھلھا النساء۔ 


اخرجہ فی بدء الخلق (ص )۲٦٦‏ وفی الرقاق (ص۹۵۵)۔ 
الحدیث الثانی والعشرون بعد المائة 
رقم الحدیث: )٣(‏ ز(۸۰٦۳)‏ 


٦ 7 7‏ صَلالله 7 7 7 ۰ ہیں 5 
ان ابا ھریرة قال: بیتانحن عند النبی عَاكٌّه اذ قال بینا انا نائم رایتنی فی الجنة فاذا امراة 
تصوض] إلی جانب قصر فقلت: لمن هذا القصر؟ قالوا: لعمرء فذکرت غیرته فولیت مدبرا 


أخرجه فی بدء الخلق (ص )۲٦٢‏ وفی فضائل عمر (ص ۵۲۰)۔ 


الحدیث الثالثٹٰ والعشرون بعد المائة 


رقم الحدیث: زا ۹) ز(۲۹۳ے) 


حدثنا عبدالله بن محمد الجعفی ثنا عبدالرزاق انا معمر عن ھمام عن ابی ھریرة عن 
النبی تن قال: بینما أیوب یغتسل عریاناً خرّعليه رجل جراد من ذھب فجعل یحثی فی 
ٹوبے فناداہ ربە: یا آیوب! ألم آکن اأغنیتک عمًا تری؟ قال: بلی یاربَّ ولکن لاغنی بی عن 
ر شک 


رواہ فی الأنبیاء (ص ۲۸۰) وفی التوحید (ص ١۱١۱۱)۔‏ 


الحدیث الرابع والعشرون بعد المائة 


رقم الحدیث: (ھے ۴۳) ر(۹٦۹٦)‏ 
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حدثنا عمر بن حفص قال حدثا بی قال حدثنا الأعمش قال حدثنی شقیق قال عبدالله 


لیے ى‌۔۔ ًجْ ٌْ٘‫ٗدد ‏ ٌ‪ٗ وٗ‫د‫ٹ ‏ ٹبٹ و وچ تن تد ۔منوًٗ ًٗدوٗد ود ہپ ٗںہًٗدپٌْبد ٹچ دہ ‫ٌٗ ہت و وژو‌و‫ٰ٘‌ٔ ‌بدژٗ ۔‫‫د‫٘ ہہب سے 
کے ہے ےہر آ سے و 


الیو اقیت الغاليه ٣‏ 





وجھه وبقول: اللَھم اغفر لقومی فانھم لایعلمون۔ 
أاخرجه فی ذکر بنی !اسرائیل (ص۲۹۵) وفی استتابة المرتدین (ص )۱۰٠١‏ وقال 
وھو یقول :رب'۔ 
. ۰ : ے ٭ 
الحدیث الخامس والعشرون بعد المائثة 


رقم الحدیث: (۴۲۸۸) ر(۵۹۳۸) 


ڑ۰ 


حدثیا ادم حدثنا شعبة قال حدثنا عمروبن مرة قال: سمعت سعید بن المسیب قال: قدم 
معاویة بن ابی سفیانَ المدینة حر قدمة قدمھاء فخطبنا فأآخر ج كبّة من شعر فقال: ماکنت 
2 کس +۰ گے ۰ 1 2س صَلالله یں ۰ 
اری انْ احدایفعل ھهذا غیرالیھودء وان النبی عَللبٌّ سما٥‏ الزورء -یعنی الوصال فی 
الشعر -۔ 


اخرجہ فی المناقب (ص٦۲۹)‏ وفی اللباس (ص ۸2۹) وقال معاویة 'ماکنت اُری 
احداٴ وقال 'یعنی الواصلة فی الشعرٴ۔ 
الحدیث السادس والعشرون بعدالمائة 
رقم الحدیث: (۳۵۰۰) و(۱۳۹ع) 
حدثنا أبوالیمان قال أُخبرنا شعیب عن الزھری قال کان محمد بن جبیربن مطعم 


سے ر ۱ ۱ ۲ 7 2ھ 7 

یحدث أُنه بلغ معاویة وھو عندہ فی وفد قریش اُن عبدالله بن عمرو بن العاص یحدث: ا 
+٭ ۰ 2 ہچ ۱ 7 07 7 

سیکون ملک من قحطان فغضب معاویة فقام فأثنی علی الله بماھو اھله ثمٌ قال: امّابعدء 


کت 


۰ 


فبالہ قد بلغنی ان رجالّا منکم یتحدثون أحادیث لیست فی کتاب الله ولانوٴثرعن رسول 

علالك عےے .ےس ٤‏ 1 ...۲ دی ۹ صَلیالله 
الله ءَاكّه فاوؤلنک جھالکم فإيا کم والأمانی التی تضل اھلھا فانی سمعت رسول الله ءللّۃ* 
یقول: إِنْ ھذاالأمر فی قریش لایعادیھم احد إِلَاكبّه الله علی وجھہ ما أقاموا الدین۔ 





الیواقیت الغاليه ٣‏ 





رالحدیث السابع والعشرون بعد المائة 
رقم الحدیث: (ڑ۳۵۱2)و(۶١۱۱عے)‏ 
حدثنا عبدالعزیزبن عبدالله قال حدثنی سلیمان بن بلال عن ٹور بن زید عن آبی الغیث 
عن ابی ھریرة عن اللبی ہك قال: لا تقوم الساعة حتی بخرج رجل من قحطان یسوق 
الناس بعصا٥۔‏ 


اخرجہ فی مناقب قریش (ص۲۹۸) وفی الفتن رص ۵۴ ۰٭۱) وقال إٰانْ رسول الله علم" 
قال' ۔ 


ٰ الحدیث الٹامن والعشرون بعد المائة 
٘ رقم الحدیث: ڈز(ؤ(۴۵۳۷) و(٦٢٦۲٥۲)‏ 


.ت صااللۂ 1 0-0 ٌ 5 ٌ ۰ 
عائشؤ انْ البی عَالِّ٭ توفی وھو ابن ثلثْ وستینء وقال ابن شھاب واخبرنی سعید بن 

آخرجہ فی السیرۃ النبویة (ص | ۵۰) وفی أواخر المغازی (ص | ٦٦)۔‏ 

(تنبیه) : ترجمہ المصنف فی المو ضعینء 'باب وفاۃ النبی یه واختلفت النسخ فی 
الموضع الأول فی إثبات الرجمة و حذفھاء ومالت الشراح لی انھا غلط من الناسخ 
ورالصواب حذفهاء لما نہ سیأتی فی اواخر المغازیء ولأنه الموضع اللائق بذ کر الوفاةء 
اُرلکنی سمعت شیخنا-محمد زکریا- فی درس البخاری ان الترجمة فی المو ضعین 





- 


ہے و 


الیواقیت الغاليه ٦‏ 





لک ہچ تد رین بت ٗکہوے ولیک یی_ی_کہْٗہبت ژٗکتٗٗبکیدودِٗیٗ3ٗپٗیت چک لیددوری و بد ٗبدےوہبٗوٗج×٦ىپ٦ےوژ‏ سس ژ. ذآ کٹ !بے 

اس حدیٹ طہ اثبات اوت سس بحدیژث الہ فاقء فانہ لما 
شر کپ و 

تاریخ الوفاۃ وعلم مدة عمرہ نل یعلم وقت وآاددہ ا ُء والله اعلم۔ 


الحدیث التاسع والعشرون بعد المائة 

رقم الحدیث: () ر(٦۲۸۳۴)‏ 

حدثنا علی بن عبدالله ٹنا أزھر بن سعد أُنا ابن عون أنباأنی موسی بن نس عن آنس بن 
مالک أُنْ النبی ٤ه‏ افتقد ثابت بن قيسء فقال رجل یا رسول الله! انا اُعلم لک علمہ: 
سرت سی سو تس ساس اس سی سی 
صوت الیبی بَا اه فقد حبط عمله وھو من اُھل النارء فاتی الرجل خبرہ أَنّه قال کذا وکذاء 
قال موسی بن آنس: فرجع المرۃ الآخرۃ ببشارۃ عظیمةء فقال: اذھب إاليه فقل لە نک 
لست من أُھل النار ولکن من أُھل الجنة۔ 

أخرجه فی علامات النبوة (ص۵۱۰) وفی التفسیر (ص۱۸ع) وقال ”فأتی الرجل 
النبی مات وقال 'ولکنک من أُھل الجنّة'۔ 


الحدیث الثلاثون بعد المائة 

رقم الحدیث: )۳٦۱۴(‏ ر(٦۵٦۵)‏ 

حدثنا معلی بن اُسد ثنا عبدالعزیز بن المختار ثنا خالد عن عکرمة عن ابن عباسٔ: أَنَ 
النبی بن دخل علی اُعرابی یعودہ قال: وکان النبی اذا دحل علی مریض یعودہ 
قال: لا بس طھور ان شاء اللّهء فقال لە: لا بس طھور ان شاء الله فقال: قلت: طھورء کلا 
بل ھی حمّی تفور اُونٹور علی شیخ کبیر تزیرہ القبورء فقال النبی تن فنعم إذن۔ 

اأخرجہ فی العلامات (ص ۱ ۵۱) وفی الطب (ص ۸۲۳ الا اہ لم یذ کر فیه قوله 'فقال 
لهلَاباُس طھور ان شاء الله فھذا لیس من غرضنا۔ 
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الحدیث الحادی والٹلٹون بعد المائة 


رقم الحدیث: (ا )۳٦۴‏ ور٥٦۲ءعے)‏ 





حدثنا الحمیدی ثنا الولید ثئی ابن جابر ٹنی عمیربن هانی أَنٰه سمع معاویة یقول: 
سمعت النبی یَاٌَه یقول: لایزال من اُمتی أمة قائمة بأمرالله لا یضرٌھم من خذلھم ولامن 
خالفھم حتی يأنی أُمرالله وھم علی ذلک. قال عمیر بن ھانی فقال مالک بن یخامرقال 
معاذ وھم بالشامء فقال معاویة: ھذا مالک یزعم أنّه سمع معاذاً بقول وھم بالشام۔ 

اخرجه فی العلامات (ص ۵۱۳) وفی التوحید (ص )۱۱۱١۱‏ وقال 'ما یضرٌھم من 
کذبھمء ولا من خالفھم' وفی نسخة 'خذلھم'۔ 


الحدیث الثانی والثلثون بعدالمائة 
رقم الحدیث: )۳٦۲۹۳(‏ و(٦٦٦٣)‏ 


ہ٠‎ 


حدثنا یحیی بن سلیمان ثئی ابن وھب اُخبرنی حیوۃ ثئی ابو عقیل زھرۃ بن معبد أَنه 
سمع جدہ عبدالله بن هشام قال: کنا مع النبی لت وھو اخذ بید عمربن الخطابٌ۔ 

أُخرجہ فی مناقب عمر (ص۵۲۲) وفی الاستیذان (ص ۹۲۲) بھذا الإسناد مقتصرا 
علی ھهذا القدرء وھو طرف من حدیث ساقە بتمامه بھذا الاإسناد فی الأیمان والنذدور 
(ص۹۸۱)۔ 


الحدیث الثالث والثلثٹون بعدالمائة 
رقم الحدیث: ٣۱ے۴)‏ و(ے٤وے۳)‏ 


حدثنا ابوالولید نا ابن عیینة عن عمرو بن دینار عن ابن أبی ملیکة عن المسور بن 
ٹڈ َال ع / 
مخرمة ان رسول الله یت قال: فاطمة بضعة منی فمن اُغضبھا اُغضبنی۔ 


رم 


اخرجە فی مناقب قرابة رسول الله ءَانػّه (ص )۵۲٦۲‏ رفی مناقب فاطمة الزھراء 


ہےؤ۔ْمے ہےے[‌ےےدےےےو‌ےے۔دہہدےوتی‌‌ہ‪آنےےے۔ْ۔دےددِجونوےےہ۔۔ّ۔ّد بس ببےددّٴ۔ں‌جٗہودٗںجےےّےٌدچچوےوےںوےےےےے۔ےّ-دحجچوچجچووےوو۔ےےوہےو۔ے۔۔وےّّے||‌ صصح" || ہو جچحسےوےے۔۔۔ ےت 


الیواقیت الغاليه ٦‏ 





ہے و ےتآ" ٔ بن سس مھ ےیب بیبح ہبہ ہبمعبک‪۹‪ٗ !بب ہس دہش ٗ مہ ےس تن ںٌٔ سد سٌبودٗآپڈژٗت ہے ےت 
۵۳۲ وقال 'فقد اغضہنی' ۔ 


الحدیث الرابع والثلٹون بعدالمائة 

رقم الحدیث: (۱۵>ے۴) ر(۸٦ءے۳)‏ 

حدثنا یىحی بن قزعة حدثا إابراھیم بن سعد عن ابی عن عروة عن عائشة قالت: دعا 
النبی پت فاطمة ابنته فی شکواہ التی قبض فیھا فسارھا بشئی فبکت, ٹم دعاھا فسارھا 
فضحکت, قالت فسألتھا عن ذلک. فقالت سازنی النبی یلت فآخبرنی أنه یقبض فی 
وجعه الذی توفٔی فیه فبکیت: ثمّ سارّنی فأخبرنی نی أوّل اھل بیته اُنبعه فضحکت۔ 

اآخرجه فی البابین باب مناقب قرابة البی یلت (ص۵۲۷۲) و باب مناقب فاطمة 
(ص ۲ ۵۳)ء قال الحافظ بن حجر فی فتح الباری (ص ٦٦/ع)‏ فی باب مناقب قرابة البی 
ْة: ھذان الحدیفان لم یقعا فی روایة ابی ذر وثبتا لغیرہ ولم یذکرھما الدسفی أبضاء 
والسہب فی ذلک ان حدیث المسور یأتی باسنادہ ومتنہ فی مناقب اطتترحت 
عائشة مضی یاسناد ومتنه فی علامات النبوۃ (ص )١ ٢‏ انتھی۔ قلت: و کذا سیأتی فی 
مناقب فاطمة کالحدیث الأَولء ولوسلم وجودہ فی ھذا الموضع فھذا الحدیث مکرر فی 
ثلثة مواضع یاسناد واحد وھو ثالٹ الأحادیث الأربعة المکررۃ بسند واحد۔ 


الحدیث الخامس والٹلٹون بعدالمائة 
رقم الحدیث: )۴٦(‏ ر(۲٦۵۱)‏ 
سا عمیے سس ۳ سی می ا اھ سا می 
أسماء قلادة فھلکت فأُرسل رسول الله َتُهُ ناسا من أُصحابه فی طلبھاء فاد رکتھم الصلوة 
فصلًوا بغیر وضوءء فلمّا اُنوا النبی ىلتّه شکوا ذلک اليه فنزلت ایة التیممء قال اُسید بن 
حضیر: جزاک الله خیراء فوالله ما نزل بک أمر قط إلّا جعل الله لک منە مخرجا وجعل 


ا للمسلمین فيه برکة۔ 
+ کے ہھہ×ححححححممہصححہہہتہہت----ہتہہت-۰---حصتہہ-ہ-ہ---ص تہحہہہححہہہحححہححہہہححممعححہہہدددہہ-ہ سا 


الیواقیت الغاليه ے٦‏ 





0 ہے اوح سسٗکک کھج کش مشچ ڑھچھٗمین مہہ ےش مھ کہہے ہن ٗ ہہ ہے کڑہھہویے فہک کہہے 
7 اآخرجہە فی المناقب (ص ۵۳۲۴) وفی النکاح (ص ٦ےے)۔‏ 


الحدیث السادس والفلٹون بعدالمائة 
رقم الحدیث: (۴۸۰۹) ر(۲۹۵۹) 
فیا محمد ین بغار ٹا غنتر قال سیت تعة سمعت قاع آس بن مالک قال 
قال النبی عََتّه لأبیٔ: ان اللے أمرنی ان أقراً علیک لم یکن الذین کفروا؟4 قال: 
وسمّانی؟ قال: نعمء فبکی۔ 
امخرجہ فی المناقب (صے۵۳) وفی التفسیر (ص ا ۳ع) وقال 'حدثنا شعبا؟ وقال 'لأَبیٌ 
بن کعب'۔ 


الحدیث السابع والٹلٹون بعدالمائة 

رقم الحدیث: زا ۱ )٣٠١٠٢٦٠٢(‏ 

حدثنا أبومعمر قال حدثنا عبدالوارث قال حدثنا عبدالعزیز عن انس قال: لما کان یوم 
احد انھزم الساس عن النبی لت وأبوطلحة بین یدی النبی تہ مجوْب عليه بجحفةۃ لهء 
وکان أبوطلحة رجلاً رامیاً شدید القڈ یکسر یومئذ قوسین أُو ثلثةء وکان الرجل یمر معه 
الجعبة من النل فیقول: انٹرھا لأبی طلحقہ فأشرف الب بََّةُ بنظر إلی القومء فیقول 
اُبوطلحة: یانبی الله ! بأبی آنت وأمی ء لاتشرف یصبک سمھم من سھام القومء نحری دون 
نحرک. ولقد رأیت عائشة بنت ابی بکر وأم سلیم وانّھما لمشمّرتان اُری خدم سوقھما 
تنقزان القرب علی متونھما تفرغانه فی أفواہ القومء ثمٌ ترجعان فتملانھا ٹم تجیٹان 
ٌ فتفرغانه فی أُفواہ القومء ولقد وقع السیف من ید ابی طلحة إمًا مرتین وامّا ٹلا 

أخرجہ فی مناقب أبی طلحة (صے۵۳) وفی المغازی (ص ۵۸۱) وقال 'شدید النزع 
کسر یومئذا' 'وکان الرجل یمرمعہ بجعبةٴ وقال 'ویشرف النبی بت ولأبی الوقت 
شرف ماش می رفء واختلفت نسخ البخاری فی المناقب فی قوله 'شدید القد 
كت 
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الیو اقیت الغاليه ۹۸ 


یکسر' ‏ قال القسطلانی: یاضافة شدید الی القڈ -بکسرالقاف- یرید وترالقوسء ویروی(! 
ببنوین شدیدء ولقد لام تأکید داخلة علی قد الحرفیةء فالقاف مفتوحة والدال ساکنة ء 
ٍإ قوله 'یکسر' بتحتیة مفتوحة فکاف ساکنة و 'قوسین' نصب علی المفعولیةء کذا فی حاشیة 
البخاری لمولانا ُحمد علی الحدث۔ وفی روایة أبی ذر عن الکشمھینی تکسّر فعل ماض 
من تفعٌلء ویراجع۔ أصل عبارۃ القسطلانی (صء2/۲۱) وانما هذا الاإختلاف عن رواۃ 
البخاری کما یظھر من ملاحظة الشروح فلا اشکال فی التکرار ببعض اختلاف الألفاظء 
ویقال ان البخاری نقله بحفظه أو سمعه من شیخہ مرٴتین۔ والله اعلم 


الحدیث الغامن والٹلٹون بعد المائة 


رقم الحدیث: آ(ة(+ۂ۴۸۹/4) ر(۸۸٦٦٦)‏ 





9ئ 22 _ر رمرکلی_ رم ی۹ 


۵1ہ!۵-۔۔ 


حدثنا الحمیدی قال حدثنا سفیان قال حدثا الأعمش قال سمعت آبا وائل یقول غُدنا 
خبّابا ففقال: ھاجرنا مع النبی تلػّہُ نرید وجہ الله فوقع اُجرنا علی الله فمنا من مضی لم 
یأخذ من أآجرہ شیئا منھم مصعب بن عمیر قتل یوم اأحد وترک نمرةء فکنا اذا غطینا رأسه 
بدت رجلاہ واذا غطٔینا رجلیه بدا رأسہء فأمرنا رسول الله اه اُن نغظی رأسه ونجعل 
علٰی رجلیه شیئا من إذخرء ومنا من أینعت لە ثمرته فھو یھدبھا۔ 

اأخرجە فی الھجرۃ (ص ‏ ۵۵) وفی الرقاق (رص۹۵۵) وقال 'فاذا غطینا' وقال 'فامرنا 
النبی يَلتّه وھذا الحدیث تکرٗرت فی موضعین بسند وموضعین بسند آخر سیأتی فی 
الحدیث الثٹامن والمائة۔ 


الحدیث التاسع والٹلٹون بعدالمائة 


رقم الحدیث: (۴۸۹۹۱) ر(۳۱۲٣٣)‏ 


حدثنا)سحق بن یزید الدمشقی قال حدثنا یحیی بن حمزۃ قال حدثنی أبو عمرو 
٤‏ ۹ 7 ۹ - رغ ۰ 
الإأوزاعی عن عبدة بن ابی لبابة عن مجاھد بن جبر المکی ان عبدالله بن عمر کان یھول: 





الیو اقیت الغاليه 9۹ 





ار ۔د-۔ سو 





مجر: بعد الفتحء وحدثنی الأوزاعی عن عطاء بن أبی رباح قال: زرت عائشة مع عبیدبن 
عمیر اللیٹی فسالناھا عن الھجرۃ فقالت: ڑھجرۃالیوم, کان المژمنون یفر أحدھم بدین' 
الی الله والی رسولە یه مخافة اُن یفتن عليهء ؛ ما الیوم فقد اُظھر الله الاسلام والیوم یعبد 
ربٔه حیث شاءء ولکن جھاد ونیّة۔ 

اخرجہ فی الھجرة (ص ۵۵۱) وفی المغازی (صے )٦٦‏ الا اه ساق السند مرتینء مر 
لحدیث مجاھد ومرة لحدیث عطاءء ولم یعطف السند الثانی علی الأوٌّلء والله اعلمء 
وھما حدیثان فی الحقیقةء قال الحافظ ابن حجر فی المغازی (صءے۹۱۸):الحدیث الٹامن 


+ھے 


7 ےس ۰ َ 
حدیث اہ غم تقد تد ح ۵ء نت ال حدیث عائشۂ تقد 
ذٍ بن عمر 2 ا ومتنا فی اوا ۱ والحدی التاسع پٹ عا 2 


فی آوائل الھجرۃ أیضا سندا ومتنا اھ۔ 


الحدیث الأربعون بعد المائة 

رقم الحدیث: (۳۹۸۳۲) ر(۵۰ھ٦)‏ 

حدثنی عبدالله بن محمد قال حدثنا معاویة بن عمر قال حدثا أبواسحق عن حمید 
قال: سمعت انس یقول: اُصیب حارثة یوم بدر وھو غلامء فجاء ت أُمّہ إلی النبی یه 
فقالت: یارسول الله! قد عرفت منزلة حارثة منیء فان یک فی الجنة أُصبر واحتسب, وان 
تک الأآخری تری ما اصنعء فقال: ریحعک! أوُھبلت؟ أوجنة واحدة ھی؟ إٹھا جنان کثیرۃ 
وانه فی جنة الفردوس۔ 

أخرجہه فی المغازی (صے٦۵)‏ وفی الرقاق (ص ۰ے۹)ء قال الحافظ (ص )۱۲/٢٢۳١‏ 

فی الرقاق: قد تقڈم بسندہ فی باب فضل من شھد بدرا من کتاب المغازی۔ 


الحدیث الحادی والأربعون بعد المائة 


رقم الحدیث: (۲۰۲۹) ۲۸۸۳۲۴۳( 





إ . حاشت انس بن ہدرک ڈال حا بجی بن حعاد ڈال !حیرذاپوعوائة عن ابی بش 


الیو اقیت الغاليه ۰ے 





آخرجہ فی المغازی (ص۵ع۵) والتفسیر (ص ۲۵ع)۔ 


الحدیث الثانی والأربعون بعد المائة 
رقم الحدیث: (ے ۴۰۳۲) ر(۲۰۸۲) 
حدثنا اأحمد بن یونس قال حدثنا زھیر قال حدثا الأعمش عن شقیق عن خبابٌ قال: 
ہاجرنا مع رسول الله ػُّ نبتغی وجہ الله فوجب اُجرنا علٰی الله فمنًا من مضی أوذھب لم ' 
یاکل من أُجرہ شیئاء کان منھم مصعب بن عمیر قتل یوم اُحد لم یترک إلّا نمرۃ کنا اذا 
غطٔینا بھا رأسه مخرجت رِجلاہ واذا غطٗی بھا رجلاہ حرج رأسہء فقال لنا النبی َأَّ: غطٌوا 
بارس واجعلوا علی رجلە الاذخرأوقال: ألقوا علی رجلە من الاذخرء ومنا من قد أینعت 
لہ ٹمرته فھو یھدبھا۔ 
اخرجہ فی المغازی (ص۵2۹) فی باب غزوة اُحدء وفی باب ڈڑالذین استجابوا للّه 
وللرسول؟4(ص ۵۸۲) بعد عشرۃ أبوابء وفی الموضعین اختلفت الدسخ فی قوله 'رجلہ“ 


افرادا وتثنیة۔ 


(فائد٥)‏ ھذا الحدیث اأحد الأحادیث التی تکررت فی أربعة مواضعء فی موضعین بسند 
وفی موضعین اخرین بسند اخرء وقد تقدم فی الحدیث المائة۔ 
الحدیث الثالث والأربعون بعد المائة 
رقم الحدیث: (۲۲۱۹)ر(۵۲۳ھ۵) 
حدثنا سلیمان بن حرب قال حدثنا حماد بن زید عن عمرو عن محمد بن علی عن جابر 
بن عبداللهً قال: نھی رسول الله یوم حیبر عن لحوم الحمر ورحُص فی لحوم الخیل۔ 
اآخرجہ فی المغازی (ص )٣٦٦‏ وفی الذبائح (ص ۸۳۰)۔ 
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الحدیث الرابع والأربعون بعد المائة 

رقم الحدیث: )۲٥۲۰۳۲(‏ رر(ے ٥٥ء)‏ ۱ 

حدثنا محمد بن المٹنی قال حدثنا عبدالوهاب قال حدثیا أیرب عن محمد عن ابن أبی 
بکرۃ عن أبی بکرعن ابی قال: الزمان قد استدار کھینتہ یوم خلق الله السموات 
٦‏ ٹء اللسة انشا عشر شھراء متا ُربعة حرم, لٹ متوالیات, ذوالقعدة وذوالحجة 
2 سی می نا سح دای تما ا در دک ا درک ام 
ریت ے ظا نَه سیسمّیه بغیر اسماء قال: اُلیس ذوالحجاة؟ قلنا: بلی! قال: فای بلد 
لا :ل٣‏ ووسول أُعلہ:فسکت حتی اه میسبہ بر اہ قال یس الد 
۷۷۷٣‏ س]ىبیییبٹسٹشمئلال ا 
اسم قال ألیس یوم النحر؟ قلنا: بلی! قال: فان دماء کم واموالکم و " 
قال- واعراضکم علیکم حرام کحرمةیومکم ھذا فی بلدکم ھذا فی شھ رکم ھذا 
ہے جو شش سرب ر مہ چتیں وٌو ے 
سر ہے سر ےہ رب سے بت 
-لکان محمدإفا ذکرہیقول: صدق محمد تلم قل: لا ھل بفت؟مئین۔_ 

رجہ فی المغازی (ص )٢٦۲‏ والتوحید (ص )۱۱۰١۹‏ قال: الا صل بلغت؟ الا ھل 
تلقغت؟ قال الحافظ این حجر (ص :)۱۳۰۳٣۵‏ والسضد کلە بصریون وقاد تقدم بعینہ فی 
بد الخانق وفی المغازیہ وأخشل المڑی ذکر هذا السند فی انوحید وقی الطازی| 
وہوثابت فیھماء وزعم نہ أخحرجہ فی النفسیر عن ابی موسی ولم ارہ فی النفسیر مع آنه لم 
۲ ہی مو 0 ا یی تر سر ای سب د٠‏ شی رد 
اسر را ےب سای بج سے وہ ری مجر 
قوله 'قال فان دماء کم' انتھی۔ 

قلت: فعلی هذہ الروایة لایکون من المکرر المقصود ذ کرہ۔ 
آے 
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الحدیث الخامس والأربعون بعد المائة 

رقم الحدیث: )۲٥۲۵(‏ و(۰۹۹ءعے) 

حدثنا عثمان بن الھیٹم قال حدثنا عوف عن الحسن عن ابی بکرة قال: لقد نفعنی الله 
بکلمة سمعتھا من رسول الله نت أیام الجمل بعد ما کدت ان اُلحق بأصحاب الجمل 
فأقائل معھے, قال: لما بلغ رسول الله عَلتّ ان اُھل فارس قد ملّکوا علیھم بنت کسری 
قال: لن یفلح قوم ولوا آمرھم امرأة۔ 

أخرجہ فی المغازی (صے1۳) وفی الفتن (ص ۱۰۵۲) الا اذہ اختصر ھناک فقال: 
لقد نفعنی الله بکلمة أیام الجمل لما بلغ النبی ىُه ان فارس ملکوا ابنتہ کسری قال: لن 
یفلح الخ۔ فالحدیث إذن لایکون ممًا نحن بصددہ ولیس الحدیث فی البخاری فی غیر 
المو ضعین المذ کورین۔ 


الحدیث السادس والأربعون بعد المائثة 
رقم الحدیث: )۲٦1۳۸(‏ ورے ا و1( 
حدثنامحمد بن یوسف قال حدثنا سفیان عن عمرو بن یحیی المازنی عن اٌبيه عن ابی 
سعید الخدریٌ قال: جاء رجل من الیھود إلی النبی بات وقد لُطم وجھہء وقال یامحمد!إنَ 
رجلا من اأُصحابک من الأنصار لطم فی وجھیء قال: ادعوہء فدعوہء قال: لم لطمت 
وجھہ؟ قال: یارسول الله !)نی مررت بالیھود فسمعتہ یقول: والذی اصطفی موملی علی 
البشرء فقلت: وعلی محمد يہ فاخذتنی غضبة فلطمتہء قال: لا تخیّرونی من ہین 


الأنبیاء فان الناس یصعقون یوم القیمة فاکون أوّل من یفیقء قال: فاذا أنا بموملی اخذ 
بقائمة من قوائم العرش فلا ادری افاق قبلی ام جزی بصعقة الطور۔ 

اخرجے فی التفسیر (ص۸٦1)‏ رفی الدیات (ص )۱۰۲١۱‏ وھذاالحدیث اخر جه 
المصنف فی کتاب الأنبیاء (ص۲۸۱) بہذاالإساد مختصراء و کذا فی التوحید 
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ر سے 









اص ۱ سا بس شی خی پر یں یدسا 
فی الأاشخاص۔ لأنٌ الحدیث انما أخرجە المصنف فی الأشخاص عن موملی بن اسمعیل 
عن وھیب عن عمروبن یحیی إلی اخر الاسنادء وھذا الحدیث أخرجہه المصنف فی ستة 
مواضعء فی المواضع الخمسة المذ کورۃ وفی موضع اخر (ص ۰۲۱٭۱) من الدیات 
مختصراً۔ 


الحدیث السابع والأربعون بعدالمائة 

رقم الحدیث: (١ےے٥)‏ و(۱۸ 9و1( 

حدثنا قتیبة بن سعید قال حدثنا جریر عن الأعمش عن ابراھیم عن علقمة عن عبداللَةٌ 
قال: لمَا نزلت مذہ الأبة :ڈالذین امنوا ولم یلبسوا !یمانھم بظلم* شيٌ ذلک علی 
اأصحاب رسول الله نے وقالوا: یا لم یلبس ایمانە بظلم؟ فقال رسول الله :نہ لیس 
بذڈلک الا تسمع إلی قول لقمان لابنە ظإانَ الشرک لظلم عظیم4۔ 

أاخرجہ فی التفسیر (ص ۰۰) واستتابة المرتدین (ص ۱۰۲۳) وقال ٴالَا تسمعون؟ 
کذافی شرح العینی (ص ۱/٢۳١‏ ا) وفی استتابة المرتدین وھوالظاھرء وظاھر کلام 
الفتح فی کتاب الایمان (ص ۱/۸۲) أنے لا اختعلاف فیە فی المو ضعین, فإنه ذ کر طریق 
جریر ھذہ وذ کر لفظہ ' لا تسمعون؟' ولم ینب علی اختلاف فی المو ضعین کعادتہء فیوٌخذ 
منە أُنه لا اختلافء لکن القسطلانی ضبط فی التفسیر (ص ۹/۲۲) ٴَلَا تسمع؟ برفع العین 
من غیر واوء وذکر فی استتابة المرتدین (ص )۱۱/۴۱۷١‏ الا تسمعون؟' کالعینیء وھو 
ظاھرالسیاق ۔ 


الحدیث الثامن والأربعون بعد المائة 


رقم الحدیث: (۲۸۱2) و(ا۵۲عے) 


ہڑکے۔۔ےحححچ[|ےّ۔۔أوو‌ِںدوےے۔ں۔ ےو بد تہ ۔ّہٗے۔وونہوٴووںو۔ےوٰآنںدےجب یوب سیممجتووےے۔ے۔ہےجدووےے۔ّہہہےّہوح چہدنوےے۔۔ے۔۔ّددنےوحححووحوْو "جح حں‫چون‌ن ون 


حدثنا الحمیدی قال حدثنا سفیان قال حدثنا منصور عن مجاھد عن ابی معمر عن 
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عبدالله قال: اجتمع عند البیت قرشیّان وثقفی أوثقفیان وقرشیء کثیر شحم بطونھم قلیلة س5 
فقہ قلوبھم, فقال اُصدھم: أترون أاللیسمع ما یقول؟ قال الآعر:یسمع ان جھر 
ولایسمع إن اخفیناء وقال الآخر: ان کان یسمع إذا جھرنا فإاله یسمع اذا اأخفیناء فأنزل اللّه 
تعالی ؛إوماکنتم تسترون ان یشھد علیکم سمعکم ولا أبصار کم ولا جلود کم)4 الأیة۔ 

اُخرجه فی التفسیر (ص۱۲ے) وفی التوحید (ص ١۱۱۲ء‏ زاد فی التفسیر 'وکان 
سفیان یحدثا بھذا فیقول: حدثنا منصور أوابن ابی نجیح أوحمید اأحدھم أواثنان منھم ٹم 
بت علی منصور وترک ذلک مراراً غیر واحدةٴ انتھی۔ ھذا کلام الحمیدیء وغرضہ اُن 
سفیان یتردڈد فی اسم شیخہ وأُبضا ھما اثنان اُوواحد ثم ترک ذلک الترڈد وحدث مرارا 
مقتصراً علی ذکر منصور فقط۔ 

(تنبیه) وقع فی التوحید فی الدسخ الھندیة ذکرجریر بین منصور وسفیانء وصورۃ 
السند حدثنا الحمیدی قال حدثا سفیان قال حدثنا جریر عن منصور الخ۔ وھوسھوء 
فسفیان فی طبقة جریربن عبدالحمید الرازیء مات جریر سنة ثمان وثمانین ومائة ومات 
إ ابن عیبنة ثمان وتسعین ومائةء وھما اأی سفیان وجریر کلاھما یرویان عن منصور ومن فی 
طبقتہء ولا أعرف لسفیان روایة عن جریرء ولم یقع ذکر جریر فی هذا الاإسناد فی نسخة 
العینی (ص ٭١٦٦/۱٣)‏ والقسطلانی (ص )۱۲/٢١١‏ وفتح الباریء والبخاری آخرج ھذا 
الحدیث بہہذا الاإسناد فی التفسیرولم یقع ذکرجریر فی الاسناد فی جمیع النسخ وقد 
ا ذکر الحافظ ابن حجر فی فتح الباری (ص۸/۲۲۲) بعد الکلام المذ کور: وکان سفیان 
یحدثنا الخ۔ ھذاکلام الحمیدی شیخ البخاری فیهء وقد آخرجه عنه فی کتاب التوحید 
قال: حدثنا سفیان حدثنا منصور عن مجاھد فذ کرہ مختصراء ولم یذ کر مع منصور اُحداء 
واخرجه مسلم والدرمذی والنسائی من طرق عن سفیان بن عیینة عن منصور وحدہ بہ ء 
انتھیء فدل ھهذا الکلام علی اُن سفیان یرویە عن منصور بغیر واسطة جریرء ثمٌ مراد 
الحافظ بقوله 'مختصرا' لیس الاإختصار فی الحدیث فانْ لفظ الحدیئین سیّانء بل المراد 





ی ےج حسمںٗحعبصببیبتتس ٹف صدبحسمسبتکسست دس ٰٗیبکنبپ مد مب بح مچچہیٗتلببییںب,ب ؤص٘ہ+کیمبےسیببببٰٗ۷ٰٔٗےبٗےم|ےسبدسس بب ےٗے تجح ,ہب 
ہدک اختصار قوله 'وکان سفیان یحد ٹیا الخء واللّه اعلم۔ 


الحدیث التاسع والأربعون بعد المائة 
رقم الحدیث: (۲۸۲۲۷) وزا ۹ 
حدثناالحمیدی قال حدثنا سفیان قال حدثنا الزھمری عن سعید بن المسیب عن ابی 
صریرة قال: قال النبی ٤ََّهُ:‏ قال اللّه: یوذینی ابن آدمء یسب الدھر وأُنا الدھرء بیدی الأمر 
أقلب اللیل والٹھار۔ 
أخرجہ فی التفسیر (ص۱۵ع) والتوحید (ص ١۱۱۱)۔‏ 
الحدیث الخمسون بعد المائة 
رقم الحدیث: )۲۸٦۰(‏ ر(+۵٦٦)‏ 
حدثنا عبدالله بن محمد قال حدثنا هشام بن یوسف قال اُخبرنا معمر عن الزھری عن 
خید یں ظدالرعنن ع ای ہری رت قال: فان رسول ال 20م خلت ققال نی حلقہ 
واللات والعزی فلیقل لَااله لَااللّهء ومن قال لصاحبہ تعال أُقامرک فلیتصدق۔ 
آخرجہ فی التفسیر (ص ۲۱ع) وفی الأیمان والنذور (ص ۹۸۲) وقال 'عن النبی ت 
قال وقال 'باللات' وفی نسخة ابی ذر 'واللات' ۔ 
الحدیث الواحد والخحمسون بعد المائة 
رقم الحدیث: (۲۹۳۲۹) ر۳ ۵۰۳) 
حدثنا قتیبة بن سعید قال حدثنا جریر عن موملی بن أبی عائشة عن سعید بن جبیر عن 
ابن عباس فی قولہ تعالی لا تحرزک بە لسانک لتعجل بە )4 قال: کان رسول الله بت 
اذا نزل جبریل بالوحی وکان ممّا یحرزک بە لسانه وشفتیه فیشتدً عليه ‏ وکان یعرف منهء 
فانزل الله عزوجل الآیة التی فی ظ(لّ اقسم بیوم القیمة4 لَاتَح رک بە لسانک لتعجل 


مہےےےےجےوےےےے۔جےدےےےےے-ے-ےے‫ے‫ے۔ےّےحجحجحتّ ہےےےےےے۔۔۔ے۔۔۔ّدےےّددےّدّہہےےہےہےے۔‌دےے۔ےےدے۔۔ّْدےےّد‌ژ[أْوہدنےوےہے|ےے۔۔-۔۔ّوو۔|۔۔چےو(ے۔ہد ےہ دّٗہوٴ‫تے|[۔و۔ونںوو۔نّون 









کی رس 
با علینا جمعہ وقرانه* قال: علینا ان نجمعہ فی صدرک وقرانہء ظ(فإذا قرأناہ تا 
سرانه کہ فاذا انز لناہ فاستمع ظثْمْ ان علینا بیانه4 علینا ان نبیّنه بلسانک, قال: فکان اذا 
اُناہ جبریل أطرقء فإذا ذھب قرأہ کما وعدہ الله <إثْمْ ِنْ علینا بیانه4۔ 

اخرجہ فی التفسیر (ص ۳۳۴ع) وفی فضائل القران (ص ۵۲ھعّ) الا قوله فی اخرالحدیث 
ثْمْ ان علینا بیانەه* بعد قولە ”کما وعدہ الله“ٴ۔ 


الحدیث الٹانی والخمسون بعد المائة 
رقم الحدیث: (۲۹۹۳)ر(٦۵ے‏ 
حدثنا !سمعیل بن عبدالله حدنی مالک عن زید بن اُسلم عن ابی صالح السمان عن 
بی صریرة: ان رسول اللہ تب قال: الخیل لثلفقہ لرجل اُجرء ولرجل سترہ وعلی رجل 
ژُ وزرء فَمًا الذی لە اجرء فرجل ربطھا فی سبیل الله فأطال فی مرج أوروضۃء فما اصابت 
فی طیلھا ذلک فی المرج اُوالروضة کان له حسنات ولو اُنّھا قطعت طیلھا فاستنّت شرفا 


ٍ) 
رق ءے 


أوٍ شرفین کانت اثارھا وأرواٹھا حسنات لہء ولواٹھا مرّت بنھرفشربت منە ولم یرد ان 
یسقی بە کان ڈلک حسنات لەء وھی لذلک الرجل آجرء ورجل ربکھا تغنیا وتعففا ثمْ لم 
ینس حقٌ الله فی رقابھا ول'ظھورها فھوله سترء ورجل ربطھا فخراً وریاءً ونواءً فھی علی 
ڈذلک وزرء وسئل رسول الله یه عن الحمرء قال: ما اُنزل الله علیٌ فیھا الاھذہ الآبة 
الفاذّة الجامعة :ظ(من یعمل مثقال ذرة خیراً یرہ ومن یعمل مثقال ذرّة شرٴا یرہ4۔ 

أُخرجه فی التفسیر (ص ا ع) والاعتصام (ص۱۰۹۳) إلّاقوله 'نواء'۔ 

(تنبیه) قولہ : ظآمن یعمل مثقال ذرّة خیراً یرہ 4ء کذا فی نسخة فی الموضعینء وفی 
اخری فیھما :إفمن یعم لہ وھوالقراء ة۔ 


الحدیث الثالثٰ والخمسون بعد المائة 


؛کیا 


ےٗںوہٗتے۔۔حتہ ںہ و بس جژہجحّےوہےےےے۔۔ّےتے۔۔ّ۔نے۔-۔ ےنوہ ّہت 


رقم الحدیث: (۲۰ ۰ ۵) وز(۰٦۵ءع)‏ 
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مالک عن نی مویٹ عن الئے بل نس قال مثل الڈی یقرأ القرآن کال ا رحجقہ طمھا یب" 
وریجھا طیْبء والذی لَایقراً القران کالتمرة طعمھا طیب ولاریح لھاء ومٹل الفاجر الذی 
یقراً الشران کمٹل الریحانة ریحھا طیب وطعمھا مرٌء ومثل الفاجر الذی لایقراً القران 
کمثل الحنظلة طعمھا مرٌ ولاریح لھا۔ 

أخرجہ فی فضائل القران (ص ۵۱ع) وفی التوحید (ص ۱۲۸ ۱)و فیه 'مٹل الموٗمن'۔ 

الحدیث الرابع والخمسون بعد المائة 

رقم الحدیث: (۹۸ ۱ ر(1٦٦۵٣٦)‏ 

کچھ ا بن الھیٹم قال حدثنا عوف عن ابی رجاء عن عمران بن حصین عن النبی 
الب قال: اطلعت فی الجنة فرأیت اکٹرأھلھا الفقراءء واطلعت فی النار فرأیت اکٹر اأھلھا 
الدساء۔ 

اأخرجہ فی النکاح (ص۸۳ء) وفی الرقاق (ص ۹٦۹)۔‏ 

الحدیث الخامس والخمسون بعد المائة 

رقم الحدیث: (۵۲۲۰۱) ۰۳ے 

حدثنا عمر بن حفص قال حدثنا ابی قال حدثنا الأعمش عن شقیق عن عبدالله عن النبی 
بَ: ما من اأُحد أغیرمن الله من اُجل ذلک حرٌم الفواحش, وما اُحد اُحبّ إليه المد ح 
من اللۂ۔ 

خرجہ فی النکاح (ص ٦۸ء)‏ والتوحید (ص ۱١۱٦۱)۔‏ 

(فائدہ): تقدم بھذا الاإسناد حدیث اخر فی المکرر۔ 


الحدیث السادس والخمسون بعدالمائة 


ہاڑے۔۔ےےدےٴںّٗےہےہےےٌدہوںےے۔جچحچوےنںے۔ِے۔ے۔دےِہدجٌد بوجو وی‌وآدںےّأِےےےےجدحجٗدّچوچوٰوںےِ۔۔دوہ ےہ ہےدےےےوحجودو ود-٤‏ تٹو‪یکیوؤہجوجںے!دٗ "!جو تچ ”نون 
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۰ 


۔-۔۔-۵-'١‎ 


7 : ذآن قال ‏ عہ عطاء 
حدٹ الحسن بن محمد بن صباح قال حدثنا حجاج عن ابن جریج لزعم 
بی : ر22 ۳- صَلالله ۱ : ۱ 7 کک 
: ت عائشة : ان النبی عَالكٌّه کان یمکٹ عند زینب بنت 
مھ : : ہہ کن ٠‏ ۰ او 7 : 
عسلاء فتواصیت آنا وحفصة ان ایّتنا دخل علیھا النبی عَالتّے فلتقل 
جحش ویشرب عندھا 7خ 


یں 
۰ 


ا فی ؟ فدخ| علے احداھما فقالت لە ڈلک,. فقال: ل۷ 
انی اجد منک ریح مغافیرء کلت مغافیر؟ فدخل علی إاحاھما 
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یں 


٠ 1‏ 7 . ۱ َ۲ ما 
بل شربت عسلا عند زینب بت جحش ولن اُعود لە, فتزلت طإیاتھا النبی لم تحرّم ٠‏ 
7 ا و حفصة ا اذ اسٴال ازواجہ 
اللہ لک الی ٭زان تتوبا الی الله ٭ لعائشة وحفصة ؛٭واذ اسرٌاللبی الی بعض ازو 
لقوله ”بل شربت عسا“۔ 
آخرجہ فی الطلاق (ص ۲ ۹ع) وفی الأیمان والنذور (ص ۹۹۰)۔ 


2 
الحدیث السابع والخمسون بعد المائة 
رقم الحدیث: (۵۰۲۵) رو(+٦٦٣)‏ 
ٰ 7 المطلب بن 
حدثنا قتیبة قال حدثنا اسمعیل بن جعفرعن عمروبن ابی عمرومولی 
١ ١ ۱‏ رق ا : ة الله تاکے لأہی طلحة: 
عسداللہ ن حنطب انە سمع انس بن مالک یقول: قال رسول ب اق بی ٴ 
۱ ۴ ۱ : ۱ طلحة دف اء ٥ء‏ فکنت اخدم 
الدحمس غلاما من غلمانکم یخدمنیء فخرج بی ابو بردفنی ور سی 
" : اُن یقول: اللَهِمٌ انی اُعوذ بک من ا 
ضَلائ 2 ۰ :. 5 ٠‏ ا٠‏ ۶ ,یی ۰ 
رسول الله َال كَلمَا نزلء فکنت اسمعه یکثر ان یقول ۰ ۱ فل حدم 
زن والعجز والکسل والبخل والجبن و نزخم ۱ 
ورالحزن والعجزو اس۳ سط 
اأقبلنا من خیبرء وأقبل بصفیة بنت حیی قد حازھا فکنت آراہ یحو٘ی وراء ہ بعم 
لت ‌ 7 َ" ۱ و .)ا ً ا نے ء فدعء ت 
بکساء ثم یردفھا وراء ٥ء‏ حتی إذا کنا بالصھباء صنع حیسا فی نطع ٹم رسلنی ف 
۱ ۱ اڈ ذا بدا لە اُحُد قال: هذاجبل یحبّنا 
: : ڑ تے اذ : ھداجبل بح 
رجالا فاکلواء وکان ذڈذلک نا02 ھا تم اقبل می : ہپ ۱ 
ونحبّهء فلمّا شرف علی المدینة قال: اللَھم انی أَحرٌُم ما بین جبلیھا مثل ماحرْم بە إبراهيمٌ 
ا مكةء اللّھم بارک لھم فی مُذّھم وصاعھم۔ 





الیواقیت الغاليه ۹ے ا لد الثالث 





الحدیث الثامن والخمسون بعد المائة 
رقم الحدیث: (۰۸٘۵۱۸۲5۲۰) 
حدثا علی بن عبدالله قال حدثنا ُبوأأسامة قال اُخبرنی هشام عن ابی عن عائشة قالت: 
کان النبی بت یعجبه الحلواء والعسل۔ 
أخرجہ فی الأشربة (ص ۰ ۸۳) والطب (ص ۸۳۸)۔ 


الحدیث التاسع والخمسون بعد المائة 

رقم الحدیث: ہ٦‏ ٦٦ھ۵)‏ و(۲۱ے 

حدثنا یحیی بن یحیی ابو زکریا قال اُخبرنا سلیمان بن بلال عن یحبی بن سعید قال 
سمعت القاسم بن محمد قال قالت عائشة: وارأساہء فقال رسول الله ب]ت: ذاک لوکان 
وأناحیٔ فاستغفرلک وادعولک.: فقالت عائشة: واثکلیاہء والله انی لأاظنک تحب 
موتی۔ ولوکان ذلک لظللت آخر یومک معرٌساً ببعض ازواجک. فقال النبی ىلػ: بل 
نا وارأساہء لقد مممت أواردت أن أُرسل الی أبی بکر وابنه وأعھد ان یقول القائلون 
ویتمنی المتمنون ثم قلت: یأبی الله ویدفع الموٴمنونء أو یدفع الله ویأبی الموٴمنون۔ 

اخرجہ فی الطب (ص ۸۲۲ والأحکام (ص اے ٭ ۱()۔ 


الحدیث الستون بعد المائة 


رقم الحدیث: )۵۹۲٦۲2(‏ رو(٭٠ھ٣)‏ 


.[-۔۔ 


رہ ٣![-۔۔‏ 


حدثا ھدبة بن خالد قال حدثنا ھمام قال حدثا قتادۃ حدثا اُنس بن مالک عن معاذ بن 
جبل قال: بیٹا اُتا ردیف النبی ََلّهُ لیس بینی وبینہ ال الخرة الرحلء فقال: بامعاذا قلت: 
لیک رسول الله وسعدیک! ثمٌ سارساعة ٹم قال: یا معاذ ! قلت: لبٔیک رسول الله 
ورسعدیک! قال :ھل تدری ماحق الله علی عبادہ؟ قلت: الله ورسولہ أعلم؛ ء قال: حق الله 
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کے اوح بس وھ نے سےجچج۸ح٢٠_ٔلپف‏ ٢شذ‏ ش۸تن شش کہہے کہہے ہڑھہویے ھک کک ہے 7/23 
سیوا راد بی پیر سلرق سو متا 
۳ رسول الله وسعدیک! قال: ھل تدری ما حی العباد علی الله إ!ذا فعلوہ؟ قلت: الله 
ورسولە اعلمء قال: حق العباد علی الله ان لا یعذبھم۔ 
أخرجہه فی اللباس (ص۸۸۲) والرقاق (ص ۹1۲)۔ 
الحدیث الحادی والستون بعد المائة 


رقم الحدیث: (ا ۲ ۵۳۰) رر(ے۵ )٣٦‏ 


3 


حدثنا هدبة بن خالد قال حدثنا ھمام بن یحیی عن قتادۃ قال کنا اتی اُنس بن مالک 
وخبّازہ قائم قال: کلوا فما اأعلم النبی ٥ه‏ رأی رغیفا مرفٌقاحتی لحق بالله عزّوجلٌ ولا 
رای شاة سمیطا بعینه قط۔ 

اأخرجہ فی الأطعمة (ص ۸۱۵) وفی الرقاق (ص ٦۹۵)ء‏ وفی الأطعمة لت روایاتء 
احداھا 'سمیطا'ٴ والثانیة 'سمیطٴ والثالنة 'مسموطةٴ۔ 


الحدیث الٹانی والستون بعد المائة 

رقم الحدیث: )٣٦٦۸(‏ ر(٦اے۲عے)‏ 

حدثنی محمد بن العلاء قال حدثنا أبوأسامة عن برید عن ابی بردة عن ابی موسی عن 
النبی يَت: أَلّه کان اذا اُتاہ السائل أرصاحب الحاجة قال: اشفعوا فلتوٗجرواء ویقضی الله 
علی لسان رسولہ ماشاء۔ 

أآخرجہ فی الدب (ص |ا ۹) وفی التوحید رص ۱۱۱۳) وفیه ”کان النبی مه اذا آناہ 
السائل' وربما قال 'جاء ٥‏ السائل أُوصاحب الحاجة“ الخ۔ فلعل المصنف اختصرہ فی 
الدب فلا یکون مما نحن فیهء لکن قال الحافظ ابن حجرفی فتح الباری (ص ۸ء ۱۳/۳) 
فی التوحید: قد تمقَدم بھذا السند والمتن فی کتاب الأدبء وقال العینی (ص ۵۸۲): 





الیو اقیت الغاليه ا۸ 





الحدیث الثالٹ والستون بعد المائة 
رقم الحدیث: (+ے٦٦)و(۵۱۲ے)‏ 
حدثنا مسدد قال حدثنا أبوعوانة عن قتادۃ عن صفوان بن محرز ان رجلا سأل ابن 
عم رکیف سمعت رسول الله تَّهُ یقول فی النجویٰ؟ قال: یدنو اُحد کم من ربە حتی یضع 
کنفہه عليه فیقول: عملت کذا و کذا مرتین؟ فیقول: نعمء ویقول: عملت کذا وکذا؟ 
فیقول: نعمء فیقررہ ٹم یقول: لی سترت علیک فی الدنیا وأ أغفرھا لک الیوم۔ 
أخرجہ فی الدب (ص٦۸۹)‏ وفی التوحید (ص )۱۱١۱۹‏ ولم یذ کر قوله 'مرتین' وقد 
اعملت؛ بھمزۃ الاإستفھام فی المو ضعین۔ 
الحدیث الرابع والستون بعد المائة 
رقم الحدیث: زا ٠١‏ و(اٴکے 
حدثنی عمربن حفص قال حدثا بی قال حدثنا الأعمش قال حدثنا مسلم عن مسروق 
قال قالت عائشة : صنع النبی بَػُّ شیٹا فرخص فیہء فتنزٌہ عنہ قومء فبلغ ذلک النبی 
َء فخطب فحمد الله ثمٌ قال: ما بال اُقوام یسڑھون عن الشئی اُصععہ؟ فوالله لی 
لأعلمھم باللہ وأشدڈھم لە خشہة۔ 
أخرجہ فی الأدب (ص ۹۰۱) وفی الأحکام (ص ۱۰۸۲) ولفظہ 'ترخص' ماض من 
التفغل و 'وتنزہٴ بالواو العاطفۃ بدل الفاءء قال الحافظ ابن حجر فی فتح الباری 
رص ۱۳/۲۳۵) فی الأحکاھ: قد تقذدم فی 'باب من لم یواجه الناس' من کتاب الأدب هذا 


الحدیث بسند٥‏ ومتته۔ 


الحدیث الخامس والستون بعد المائة 
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ات 


رقم الحدیث: )٦12٦٦(‏ ر(ے۹7٣)‏ 
حدثنا أبوالنعمان قال حدثنا حماد بن زید عن عمرو عن جابرٌ اُن رجلا من الأنصار 

دبٗرصسملو کا لە ولم یکن لە مال غیرہء فبلغ النبی لت فقال: من یشتریه منّی؟ فاشتراہ نعیم 

بن النحام بثمانی مائة درھمء فسمعت جابر بن عبدالله یقول: عبدا قبطیا مات عام اول۔ 


أخرجہ فی الأیمان والنذور رص ۹۹۲) وفی الاإکراہ (صع۱۰۲2)۔ 


الحدیث السادس والستون بعد المائة 

رقم الحدیث: (ا ۱1۸۰) و(۸٦۲ءعء)‏ 

حدثنا عبدالله بن محمد الجعفی قال حدثنا هشام بن یوسف قال أخبرنا معمر عن 
الزصری عن ابی ادریس الخولانی عن عبادة بن الصامتٌ قال: بابعت رسول الله تہ فی 
رھطہ فقال: أُبایعکم علی اُن لا تشر کوا بالله شیناً ولا تسرقوا ولا تقتلوا أولّاد کم ولاناتوا 
ببھتان تفترونە بین أیدیکم وارجلکم ولا تعصونی فی معروف, فمن وفی منکم فاجرہ علی 
اللّء ومن أآصاب من ذلک شیا فأخذ بە فی الدنیا فھو کفارۃ لە وطھورء ومن سترہ الله 
فڈلک إلی الله ان شاء عذبه وان شاء غفر له۔ 

أخرجہ فی الحدود (ص )۱٠٠١‏ وفی التوحید (ص ١۱١۱۱)۔‏ 


الحدیث السابع والستون بعد المائة 
رقم الحدیث: (1۸۵۵) رو(۲۳۸عے) 
حدثنا علی بن عبدالله قال حدثنا سفیان قال حدثا اُبوالزناد عن القاسم بن محمد قال 
ذکر ابن عباسٌ المتلاعنینء فقال عبدالله بن شداد: ھی التی قال رسول الله یَتٌه: لوکنت 
راجماً امرأة عن غیر بینة ؟ قال: لا ء تلک امرأة اأعلنت۔ 


أآخرجہ فی الحدود (ص ۱۳ ۱۰) وفی التمنی (ص ۵ء ٭۱)۔ 
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کو دہ 
لمرے۱ے 


لا 


وراخرا 


الرسالة و للّه الحمد ا 


أخخرجہ فی الأحکام (صے۱۰۵) وفی الاعتصام (ص ۱۰۸۸)۔ 
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پاش : لحسد ال فی | 


بھا ویعلمھا۔ 


الحقء واخر اتاہ الله حکمة فھو 


ےھ 


ال: قال رسول الله 


حدٹنی سشھاب بن عباد قال حدثنا ابر راھیم بن 


ےھ 


یں 
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رجل اتاہ الله مال فسلّطهہ 
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علی ھلکته فی 


الله 


حمید عن اسمٰعیل عن فیس 


عن عبدالله 


رقم 
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الحلد الثالث 
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انما الأعمال بالنیات 


حضر ۃ العلامة انحدث الشیخ محمد یونس الج و نفوری 
شیخ الحدیث بجامعة مظاھر علوم سھارنفور رالھند 
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الحمد الله وکفی وسلام علی عبادہ الذین اصطفی أمّا بعدء 
حدیث إنما الأعمال بالنیات إلی اخرہ 

اعلم ان الحافظ عبدالرحمٰن بن مندہ قال: ان حدیث الأعمال بالنیات رواہ سبعة عشر 
من الصحابۃ الخ ء قال العراقی فی نکته علی ابن الصلاح (ص ۱ ٭۱): وقد بلغنی ان 
الحافظ المزی سئل عن کلام ابن مندہ ھذا فأنکرہ واستبعدہ٥‏ وقد تتبعت کلام ابن مندہ 
المذ کور فوجدت اکٹر الصحابة الذین ذکرھم نما لھم اأحادیث فی مطلق النیّةء وقال 
(ص ۱۰۲): وتتبعت الأحادییث التی ذکرھا ابن مندہ فلم اُجد منھا بلفظ حدیث عم او 
قریبا من لفظہ بمعناہ الاحدیٹاً لأبی سعیدالخدریٗ وحدیتاً لأبی ھریرة وحدیتاً لأنس بن 
مالک وحدیئاً لعلیٗ بن ابی طالبّ وکلھا ضعیفةء وذکر الزیلعی (ص )۱/۳٣١‏ کلام ابن 
مندہ ٹم خر ج حدیث ابی سعیدٌ فقط وراجعة۔ 

تخریج الحدیث : ھذا الحدیث رواہ یحی بن سعیدالأنصاری عن محمد بن ابراھیم 
الٹیمی عن علقمۃة بن وقاص اللیٹی عن عمربن الخطابٌ عن النبی بَلتّهُ الحدیثء قال 
الترمذی (ص ۲/۱۸۰): لا نعرفه الا من حدیث یحی بن سعیدالأنصاری وقال آبو جعفر 
ابن جریر الطبری (ص )۲/2۸٢‏ ھذا خبر لایعرف الامن هذا الوجهء ولم یسندہ عن محمد 
بن ابراھیم غیر یحبي بن سعیدہ وقال البزار (ص ۱/۳۸۲) لا نعلم یروی ھذا الکلام الامن 
عمربن الخطابً عن النبی تكتةُ بہذا الإسنادء وکذا قال أُبوعلی بن السکن وحمزة 
الکنانی والخلیلی فی الارشاد (صے+۱/۲۰)ء وقال ابن عساکر فی الأربعین البلدانیة 
(ص ۳۰۶): وھو ممًّا انفرد به کل واحد من ھولاء عن صاحبه ۔ 

قال ابن جریر: ھذا خبر عندنا صحیح سندہ لا علَّة فیه توهنه ولا سبب یضعفہ لعدالة من 
بیدنا وبین رسول الله ٥ة‏ من نقلتہء وقد یجب ان یکون علی مذھب الآخرین سقیما غیر 
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ا یح لعلّتینء إ حداهما أُنّه خبر ل" یعرف لە اأصل من وجه یصح عن رسول الله (٥71‏ 
الامن ھذا الوجہء والثانیة أُنه حدیث لم نجد یسندہ عن محمد بن إبراھیم احدا غیر یحی 
بن سعیدء والخبر اذا انفرد به عندھم منفرد وجب التثبّت فیهء انتھی۔ 

ورواہ عن یحیي العدد الکثیر والجمٌ الغفیرء قال ابن تیمیة (رصے۱۸/۲۳): یقال أنه 
رواہ عنه نحو من مائتی عالمء قال المنذری (صے۱/۵): رواہ عن الأنصاری نحو مائتی 
راوء وقال الحافظ أبوسعید محمد بن علی الخشاب رالمتوفی ۲۵٦‏ ی) رواہ عنه نحو من 





مائتین وخمسین انساناء وسرد الحافظ أبوالقاسم بن مندہ فی کتاب المستخر ج من کتب 
الناس للتذ کرۃ آسماء ہم فبلغوا ثلثمائة وثلثین رجلاء وسرد أسماء ھم الامام الذھبی فی 
سیراأعلام البلاء رص ٦ے‏ و۱ ۵/۲۸)۔ 

وقال الحافظ آبوموسی المدینی: سمعت عبدالجلیل بن اأحمد فی المذاکرۃ یقول: قال 
أبو اسماعیل الھروی عبدالله بن محمد الأنصاری: کتبت ھذا الحدیث عن سبع مائة نفر 
من أُصحاب یحي بن سعیدء قال المنذری (صءے۱/۵): وقیل اکٹر من ذلک۔ 

قال الحافظ ابن حجر فی الفتح (ص ۱/۱۱): وأنا استبعد صحة ھذاء فقد تتبّعت طرقہ 
من الروایات المشھورۃ والأجزاء المنثورۃ منذ طلبت الحدیث إلی وقتی ھذا فما قدرت 
علی تکمیل المائةء وقال فی التلخیص الحبیر (ص ۱/۵۵): قد تتبعته من الکتب والأجزاء 
حتی مررت علىی اکثر من ثلثة الف جزء فما استطعت اُن اکمّل لە سبعین طریقاء ولکنه 
خالف نفسه فی بعض کلامہ فی مقدمة تھذیب التھذیب, فقال: هذہ الحکایة ممکنة عقلاً 
ونقلاہ لکن لوأُردنا ان نبّع من روی عن یحیي بن سعید فضلاً عمن روی ھذا الحدیث 
الخاص عنە لما وجدنا ھذا القدر ولا مایقاربہءانتھی۔ 

قلت: وقد کنت آقیّد أسماء من رواہ عن یحی بن سعید فما کمل لی أربعون رجلاء 


واورد ھھنا اسماء من رواہ عنه مع بیان مخا رجہ فمنھم : 


ہہےأےےےےے۔ےدےحجحجچچونےوٗ وہآنے|ے۔ّ۔دٗہوٗتےتدسچ ‌ےو۔وْہنں۔‌مہمحح ںوجحح تد ‫-۔.‫نوت‫وںے"ووو جح دج وچ ںحم جآ چو ہمہتدےےے|ّ-۔د[وے ججچےے۔ے۔ے۔دہہدے ےد ددّ۔ّ تہ ححچونّون 
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)۱( کر بس ود 

آخرج حدیثہ البخاری فی الایمان (ص ۱/۱۳۵) والنکاح (ص ۹/۱۱۵)ء سبرا' 
الإمارۃ (ص ٢‏ ٢۱٢/۲)ء‏ والنسائی فی الوضوء (ص ۱/۵۸) من الصغری۔'وفی الطلاق من 
الصغریٰ (ص 1/۱۵۸)ء والکبریٰ (ص ٣‏ ٣۳/۳)ء‏ وابوعوانة (ص ۹ع۵/2)ء والطحاوی فی 
معانی الآثار (ص ٦۲/۵)ء‏ والبغوی فی شرح السنة (ص۱/۵)ء وابن مندہ فی الایمان 
(ص۵۵ا/ اأو ۳٦۳)ء‏ والحاکم فی کتاب الأربعین فی شعار أصحاب الحدیثء 
والبیھقی فی السنن (ص ا ٦۳٦‏ /) والآداب (ص ۵۰۳)ء وتمّام فی فوائدہ (ص ٢۲۲)ء‏ 
والقضاعی فی مسند الشھاب (ص ٦۱/۳۲)ء‏ وعزاہ أبوالخطاب بن دحيه لمالک وا 
أخرجہ فی الموطاأء ورڈ عليه ابن حجر فی الفتح (ص )١/۱١۱‏ والدلخیص (ص۱/۵۵) با 
ا ومم فی ذلک, واغترٌ بتخریج الشیخین لە والنسائی من طریق مالکء وکذا نسبه إلی 
الوھم القلقشندی فی شرح عمدة الأحکامء وابن علان فی دلیل الفالحین (ص ۱/۳۵)۔ 

قلت: وقد عزاہ لمالک فی الموط] أبونعیم فی الحلیة (ص ١٢٦٥/٦))ء‏ قلت 
سر کر سضر سد ید 
الاعمال بالئة ىَيّْةٴ وبھذا اللفظ وقع عند مسلم والنسائی والطحاوی والبیھقی. ووقع 
إ عندالبخاری فی الایمان وأبی عوانة والقضاعی بحذف إاإنماٴ ووقع عند البخاری بلفظ 
العمل بالبیّة“ یافراد اللفظین وحذف !نما وعند تمّام 'الأعمال بالنیّات' بجمع اللفظین 
وحذف 'انماٴ وکذا وقع فی روایة یزید بن ھارون عن یحیي بن سعید عند القضاعی 
(ص ۵ ۱/۳) کما سیاتی۔ 





ج2 


نہ 
نہ 


قال النووی فی شرح البخاری (ص٢ے٢)‏ وبستان العارفین (ص۲۵): قال الحافظ 
ابوموسی الأصبھانی: لا یصحّ إاسنادہء وتعقبه الحافظ اب ا۸ 
]ص٣٢‏ ہیں مت تہ می سای می 
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ے۔ الیو اقیت الغاليه +۹ 


طریق مالک وحکم بصحتہء و کذا اُخرجە ابن حبان من طریق یحيي القطانء والبیھقی 

معرفة السنن والآثار من طریق یزید بن ھارونء والخلعی فی الخلعیات من طریق اللیث بن 
سعدہ وأبومحمد الحارثی من طریق أبی حنیفة کلّھم عن یحي بن سعید الأنصاری کما 
سیاتی فی مواضعھاء ووقع عند ابن مندہ وکذا عند البیھقی فی السنن فی نسخة کما 
لاڈکٹر !نما الأعمال بالنیّة وفی نسخة آخریٰ بجمع النیّةء وکذا فی بعض نسخ الطحاوی 
ولکنہ مخالف للنسخة الصحیحة۔ 

)۳١(‏ وعبدالوهاب بن عبدا ٹجید الئقفی۔ 

أآخرج حدیثه البخاری فی النذور (ص ۲ءے۱۱/۵)ء ومسلم (ص ١‏ ٢٠/۲)ء‏ والترمذی 
(ص ۲/۱۸۰)ء وابن خزیمة (ص ٤۱/2)ء‏ وابن جریر الطبری فی تھذیبە (ص ۲/۸۵) و 
(ص ٢/٢٠٢‏ نسخة ثانیة ولم یسق لفظ)ء وأبوعوانة (ص۸ء/۵)ء وأبواحمد الحاکم فی 
نعارأصحاب الحدیث (ص ۳۵ء والدار قطنی فی العلل (ص ۲/۱۹۲)ء والقضاعی 
(ص۲/۱۹۵)ء ولم یسق مسلم وابن جریر لفظەء ولفظ القضاعی إإنما الأعمال بالنیّات' 
بذکر |إذما وجمع اللفظینء وللباقین یافراد 'النیّة ولم یذ کر ابن محزیمة کلمة إانماٴ قال 
الترمذدی: ھذا حدیث حسن صحیح لانعرفه إلّا من حدیث یحیي بن سعید الأنصاری۔ 





۰ 


)٣(‏ وحماد بن زید۔ 

أآخرج حدیشہ البخاری فی الھجرة (ص )/۲۲٦‏ والحیل (صے۱۲/۳۲)ء ومسلم 
(ص ۲/۱٢۱‏ والنسائےء والطحاوی فی معانی الآثار (صء۵/أ۲) ر (ص ۱/۵۸) 
ومشسکل الآار (ص۱۳/۱۰۸)ء وابن خزیىمة (ص ۳ےء/| أو ٣۲۳۳ء‏ والبسزا 
(ص ۱/۳۸۰)ء والبيھقی فی المعرفة (ص +۰١‏ ۱/۳)ء بلفظ إانما الأعمال باللیٔ؟ وحذ 
البخاری کلمة |إنماٴ فی الھجرةء ولم یذ کر مسلم والطحاوی لفظہء واخرجه الطیالسی 
(ص ۹) والبیھقی (ص /٢٢‏ او ۲۱۵)ء والعسکری فی الأمشال بلفظ اما الأعمال 
لنات'۔. 


+۰ 


ت. 


اہ 





کس یں ےسا ووجوووجججموٹڈ‌پچڈچچچپھچججبسسسسے 
1 (۴) وسفیان بن عیینة۔ 

فی جامعہء کما فی کنز العمال(ص ۹۲ء/۳)ء وعنه أحمد (ص ۱/۲۵)ء والحمیدی 
(ص ١۱/۱)ء‏ وعده البخاری فی بدوالوحی (ص ۱/۱۹)ء ومسلم (ص ۱ )۲/٢٠٢‏ عن ابن 
ابی عمرء وآبوعوانة (ص ۹ع۵/2) عن بشر بن موس والبیھقی (ص ۱ ۳۳/) من طریق 
بشر بن موسی والخطابی فی الأعلام (ص ۱/۱۹) من طریق بشربن موسی وابی یحي بن 
ابی میسرة کلامماعن الحمیدی واأیضا الخطابی (ص ٦+٭۱/۱)ء‏ والقضاعی 
(ص ۲/۱۹۲)ء وأبومحمد بن حزم فی اخلّی (ص۱/2۳)ء وابن عساکر فی الأربعین 
البہلدانیة (ص ۲۸ء والاضی عیاض فی الالماع (ص ۵۳))ء والذھی فی معجمه 
(ص ٢+۲/۲۶)ء‏ من طریق البخاری عن الحمیدی, وتسّام فی فوائدہ (ص ۲۱۹/ او 
)٦‏ من طریق سعیدبن منصورء وابن الجارود (ص ۳۱) عن عبدالله بن یزید المقریء 
وابن جمیع فی معجمہ (ص ۳۱۰)ء من طریق المقریء والطحاوی فی مشکله 
(ص ۱۳/۱۰۸)ء عن طریق الفریابی كلَھم عن ابن عیینةء ولفظ اُحمد إإنما الأعمال بالنیّة“ 
بإافراد النیْةء ولفظ الحمیدی 'باللیّات' بالجمعء و کذا لفظ المقری عند ابن جمیعء ولفظه 
عند ابن الجارود إإنّ الأعمال بالییّة یعنی بلفظ إانٌ' بدل اما ویافراد الىیّةء ولم یذ کر 
مسلم وأبوعوانة والطحاوی وتمّام والقضاعی لفظه۔ 


(فائدہ) قال الحمیدی فی مسندہ (ص :)۱/۱٦‏ حدثا سفیان ثنا یحیی بن سعید اُخبرنی 


٠۰ 


محمد بن إبراھیم التیمی اُنه سمع علقمة بن وقاص اللیثی یقول: سمعت عمربن الخطابٔ 
صَلیالله 7۲ صَلیالله : 7 7 
علىی المبر یخبر عن رسول الله ءَژّه قال: سمعت رسول الله عَابّه یقول: انما الاأعمال 
بالنیٔاتء وانما لکل امریٔ ما نویء فمن کانت ھجرتہ الی الله ورسولہ فھجرتہ لی الله 
ورسولہء ومن کانت ھجرتہ إلی دنیا یصیبھا أو إلی امرأة ینکجھا فھجرته إلی ماھاجر الیۂء 
انتھی۔ ھمکذا وقع هذا الحدیث تامًا عند الحمیدی فی مسندہ المطبو عء وھو مروی من 


9ئ 00-0000ص0-ص0-0صص70مص70صم-ص0ص0ص0ص,0ص00صص0ص0,00صص م0000 0-000020002707 3720200000020 07+70" مَ0متمم0ِممم- 08080 _ار۸رثر_+>‌لر_-ہرے )یی ل۹ 


طریق بشربن موسی الآأسدی وکذا رواہ تامَا عن الحمیدی ابو یحیي بن ابی میسرۃ عند 


الیو اقیت الغاليه ۳ 





الخطابی کما تقڈہ: وأبو اسماعیل الترمذی عند القاسم بن اُصبغ فی مصنفہء وھکذا سا 
تامٌامن طریق الحمیدی ابو نعیم فی مستخرجہه علی الصحیحین کما هو ظاھر الفتح 
ولکن سقط قوله 'فمن کانت ھجرتہ إلی الله ورسولہ فھجرتہ الی الله ورسولہٴ من روایة 
البخاریء قال الخطابی (ص ۱/۱۰۸): ھکذا وقع فی روایة إبراھیم بن معقل عنه مخرو 
ٛ قد ذھب شطرہ: ورجعت الی نسخ أصحابنا فو جدتھا کلّھا ناقصةء ورکذڈلک وجدتە فی 
روایة الفربری أیضا۔ 

قلت: وھکذا رواہ ابن عساکر والذھبی ناقصا من طریق الفربریء قال الخطابی: 
فلست أدری کیف وقع ھذا الاإغفال ومن جھة من عرض من رواتهء وقد ذکرہ محمد بن 
اسماعیل فی غیر موضغ من غیر طریق الحمیدی فجاء بە مستوفیٗء انتھی۔ وقیل: لعلہ 
استملاہ من حفظ الحمیدی فحڈثه ھکذا فحدّث عنه کما سمع أو حدّث بە تامّا فسقط 
من حفظہ قال ابن العربی: وھو مستبعد جذاً عند من اطٔلع علی اُحوال القومء وقال 
الداودی الشارح: الاِسقاط فيه من البخاریء فوجودہ فی روایة شیخه وشیخ شیخه بدل 
علی ڈلک. انتھی۔ 

قال ابن العربی: لا عذر للبخاری فی اسقاطہء قلت: طلب لە ابومحمد بن حزم عذرا 
فقال: لعل البخاری قصد ان یجعل لکتابه صدرا یستفتح بە علی ماذھب اليه کثیر من 
الناس من استفتاح کتبھم بالخطب المتضمّنة لمعانی ما ذھبوا إليه من التالیفء فکأنه ابتدا 
کتابه بنیٔة رڈ علمھا إلی الله فان علم منە أنه آراد الدنیا أأو عرض الی شئی من معانیھا 
فسیجزب بنیتەء ونکب عن احد وجھی التقسیم مجانبة للتزکیة التی لایناسب ذ کرھا فی 
ڈألک المقامء انتھی۔ کذا نقله الحافظ (ص ۱/۱۵) 

(۵) وسفیان الٹوری۔ 

أخرج عنہه وکیعء وعنه هناد بن السریٔ فی الزھد لھما(ص ۲/٦٢۸‏ أو ٣‏ ٣٢٣)ء‏ 
والبخاری فی العتق (ص ۱٦۲۰‏ /۵ء وأبوداود فی الطلاق (ص ۳/۳۸۱ و (ص ٢٢٠٢‏ 


ئ0 


کک 


الیواقیت الغاليه ۹۳ ا لد الثالث 


ار ۔د-_- سے 


٠ ہے ہبتصحہصہصہحححمہہمحجحہہدہحجھھهمہمححہدہہہدہەہحەحہحہہہحدہححہحصہتہ-ہ-ح×ہ-ححصہتہحصحہہہتہ-حص-ت-تت-.-.-.-.-فت۱1-ت  اہم‎ 1 ٥ 
قاولم یسق لفظ) عن محمد بن کثیرء وابن جریر (ص ۲/۸۵) من طریق و ھ۶‎ 






والطحاوی فی مشکلہ رصءے۱۳/۱۶) عن یزید بن سنانء وابن مندہ فی کتاب الایمان 
(ص ۱/۱۵۲) من طریق أبی العباس اأحمد بن عیسی البرتی وأحمد بن داود المکیء 
والبیھقی (ص )۱/٢ ١‏ من طریق عثمان بن سعید الدارمیء اُربعتھم عن محمد بن کثیر عن 
الشوریء ورلفظہ عند البیھقی |إاذما الأعمال باللیات' وعند غیرہ یافراد النیّةء ورحذف 
البخاری کلمة نما ولم یذ کر ابن جریر والطحاوی لفظه۔ 

)٦(‏ وعبدالله بن المبارک 

فی الزھد (ص ٦٦)ء‏ ومن طریقہ مسلم (ص ۲/۱۲۱) ولم یذکر لفظہء والنسائی 
(ص۱/۵۸)ء والطحاوی فی مشکل الآثار (ص ۱۳/۱۰۹)ء والحسن بن سفیان فی 
الأربعین لەء ومن طریقہ آبو علی البکری فی الأربعین له (ص ۵۹)ء وابن جمیع فی معجمه 
(ص ۱ ۱)ء وعمربن محمد الدسفی فی القند (ص ۵۸) و (ص ۱۲۳)ء والبغوی فی شرح 
السنة (ص ۵/۱) أُو (ص )٠۰۱‏ كلّھم بلفظ |انّما الأعمال بالنیّات' ال اللسائی وابن جمیع 
وعمر النسفی فرووہ یافراد النیّةء ورواہ البغوی (ص۵/ ا آو )٠٢۱‏ باللفظینء ولم یذ کر 
الطحاوی لفظہ۔ 

() وابوخالد سلیمان بن حیان الأحمر 

آخرج حدیئہ مسلم (ص ۱ )۲/٠٢‏ ولم یسق لفظہ والنسائی فی الأیمان والنذور فی 
الصغریٰ (ص ۱۳/ے) والکبریٰ (ص ۶٣۳/۱۳)ء‏ بلفظ إ۷ذما الأعمال بالنیٔ“ وابن جریر 
الطبری فی تھذیب الآثار (رص2>۸۵/٦)‏ ولم یسق لفظه۔ 

(۸) ویزید بن ھارون 

آخرج حدیئثہ عنه أحمد (ص ۱/۲۳)ء ومسلم (ص ا )۲/٠٢‏ ولم یسق لفظہء وابن ماجە 
(ص ٣٣و )۲/٢‏ والحارث بن أبی آسامةء وأبوعوانة (ص ۸ء/۵)ء وابن المنذر فی 
الأوسط (ص ۱/۳٦۹‏ والا قاع (ص۱/۹۱)ء وأبوبکر الشافعی فی عوالی الغیلانیات 






ہسسی والسٹن الصغریٰ (ص ۱/۲۲)ء والزھد (ص۱۳۲ءء والأربعین 90 
(ص ا ٢۱ء‏ والاعتقاد (ص ۲۵٢۱ء‏ وأبونعیم فی المعرفة (ص ۰ ۲۳/٣)ء‏ وتمّام فی فوائدہ 
(ص۱/۲۱۸)ء والقضاعی (ص۱/۳۵)ء والخطیب فی التاریخ (ص ۳ ٢٢/۲)ء‏ والجامع 
(ص ۱/۸۱)ء وابن مأکولا فی تھذیب مستمرالأوهام (ص ٦٦)ء‏ وابن عساکر فی الأربعین 
البلدانیة (ص۲۹)ء وابوطاھر السلفی فی معجم السفر(ص ۳)ء وابن رشید فی السنن 
ہین( ص ٦ء‏ والبرزالی فی أحادیث عن ۹ امن اصحاب طبرزد (ص ۳۰ء و أبو علی 
ی الأربعین لە (ص ٦٦)ء‏ ولفظه عندالخطیب فی التاریخ 'انما الأعمال بالنیّات' وکذا 
للبیھقی فی الاعتقاد والطھارةء وله فی الصلوۃ والزکوۃ والحج و کذا لغیرہ یافراد النیّةء 
إ ولأحمد ببافراد العمل أیضاء وللقضاعی والبیھقی فی المعرفة بجمع اللفظین وروحذف 
انماٴ۔ 


٦ 


(۹) واللیث بن سعد 

آخرج حدیثه مسلم (ص ا ٢٠/۲))ء‏ والطحاوی فی المشکل (ص )۱۲/۱۰١۸‏ ولمیسق 
لفظہء وابن ماجه (ص ۳١و‏ ٢٠/۲))ء‏ وابوبکر المقری فی الأربعین (ص 1۹)ء والخلعی فی 
الخلعیات, وابوالحسن بن صخر فی عوالی مالک کما فی کنز العمال (ص ۹۳ء |۳)ء 
بلفظ نما الأعمال بالنیّات' وللخلعی بحذف إإنما ولابن ماجه وابن المقری بافراد النیة ۔ 

)٠١(‏ وحقص بن غیاث۔ 

أخرج حدیثه مسلم (ص ۱ )۲/٠٢‏ ولم یسق لفظہ ۔ 

(ا )١‏ والأوزاعی۔ 

أاخرج حدیئہ ابن آبی حاتم فی مقدمة الجرح والتعدیل (ص٢۲۱)ء‏ من طریق مروان 
اہن محمد وابوعوانه فی زیادات سوالات اأحمد (صءے۲۸2) روایة المروزیء والمیمون 





۱ صالح بن اُحمد من طریق عتبة بن حماد القاری بسند صحیح والطبرانی فی الأوسط[ 
(ص )۱/۵٦‏ من طریق یحیي بن حمزۃ الدمشقی وتمّام فی فوائدہ رص ۱/۲۱۹)ء وابن 
مندہ فی مسند ابراھیم بن أدھم (ص ٢۲ء‏ وأبوعبدالله الرازی المعروف بابن الحطاب فی 
مشیخته (ص ۳٭ ٢ء‏ وابن عساکر (ص ۱۹۳/م)۔ 

ولفظ ابن أبی حاتم وتمّام والطبرانی !نما الأعمال بالنیّات' ولابن مندہ وابن عساکر 
وابن الحطاب یافراد النیةء وفی السوالّات بحذف |إنما أیضاء ثمُ اسناد ابن مندہ واوِ کما 


واخرجه ابن عساکر فی تاریخه (ص ۲۱۱/) من طریق ابی عمروبن حمدان ومن 


سیأآأتیء قال ابن الحطاب: قال أبونصر السجزی: ھذا حدیث صحیح من حدیث یحيي بن 
سعید الأنصاری بھہذا الاإسنادء وغریب من حدیث الأوزاعی عنہء لم یرو عنه ھکذا غیر 
عتبة بن حمّاد القاری ویحي بن حمزة الحضرمی۔ انتھی۔ 

)١۲(‏ وجعفر بن عون المخزومی۔ 

اخرج حدیثه أبوعوانة (ص۸ء۵/2ء والدار قطنی (ص ۱/۵۰)ء والبیھقی فی الزھد 
الکبیر (ص۳۲٣)‏ بلفظ نما الأعمال بالنیّة والبیھقی فی السنن الصغریٰ (ص ۱/۲۳)ء 
وتمّام فی فوائدہ (ص ۱/۲۱۸) أو (ص )۱/۲۰۷١‏ وابن شاذان فی جزء من حدیثه کما فی 
الکنز (ص۹۳ءا٣‏ بلفظ نما الأاعمال بالییّات' وأخرجه ابن جریر فی تھذیبے 
(ص )۲/۸٢‏ ولم یسق لفظہ۔ 

(۱۳) ویحي بن سعید القطان۔ 

أآخرج حدیثہ أبوحاتم بن حبان فی صحیحہ (ص ٣+٣۱/۳))ء‏ قال: اُخبرنا علی بن محمد 
القبابی -نسبة الی قباب محلۂ بنیسابور کذا فی حاشیة تاریخ دمشق (ص۲۱اے)- 


حدلٹتا عبدالله بن ھاشم ثنا یحیی بن سعید القطان غن یحیی بن سعید الأانصاری عن 


محمدبن ابراھیم التیمی عن علقمة بن وقاص عن عمربن الخطاب قال: قال رسول الله 
بش : الأعمال بالنیّات الحدیث۔ 





الیواقیت الغاليه ٦‏ ا لد الثالث 


ا طریق آبی طاخر محمد ین الفضل بن مخمد یی اسطق بن خریمة کلامماعن بی الحسن( 
ا علی بن محمد العلاء القبابی بلفظ نما الأعمال بالنیٔ ۔ 





قال أبونصر بن مأکولا فی تھذیب مستمرالأومام (ص )٦٦‏ ابی ان یحیي بن سعید 
القطان لم یسمعہ من الأنصاری, قال لی أبواسحق لق الحبال بمصر 
قال: جئت یوما الی آبی الحسن علی بن رزیق فقال: ھجک من آی حامد الج جانی 
ذاکرنی بحدیث لیحیی بن سعید القطان عن یحیی بن سعیدالأنصاری 'الأعمال بالنیّ“ 
فأنکرت عليه ڈلک فقلت آنا: إإنْ ھذا الحدیث اُخطاأً فیه الأعمش بخراسانء فقال لی | 
ابوالحسن بن رزیق: سمعت ابا عبدالرحمٰن النسوی یقول: حدیث الأعمال بالتیّة حدیث 
جلیل تفرٴد به یحیی بە سعید الأنصاری فات یحي القطانء قال ابن ماکولَّا: قد رواہ مسدد 


جہڈ 
٤‏ 


بن مسرھد عن یحیی بن سعید القطان ان صۓٌء ثم اخرجە من طریق محمد بن حزیم ثنا 
محمد بن سلیمان ثنا مسدلد بن مسرھد ثنا یحی بن سعیدالقطان عن یحیی بن سعید 
ع٤‏ -۔ ۹ 2 : 
ٛ الانصاری عن التیمی عن علقمة بن وقاص اللیٹی عن عمربن الخطاب قال: قال رسول 
ضلوالله ٭“ ع٤‏ نپ ہے و سے کے 
الله ءَاڑّے: انما الاأعمال بالنیّة ء فذ کر الحدیث ء قال ابن ماکولا: قال یعنی شیخہ ابراھیم 


ا بن سعید النعمانی کذا کان فی أصلہ العتیق مسدد عن یحیی بن سعید القطانء قال ابن 
ماکولّا هذا حدیث غریب جداء وھو من أأغرب ما یوجدہ وأْعرّہء والله اُعلم۔ 

قلت: وآخرجہ الخطیب (ص )۹/۲۲۲٦‏ من حدیث بندار عن یحیی القطان من طریق 
عبدالر حمن بن اُحمد المروزی المعروف بابن علک حدثا عبدان بن عیسی المروزی 
سوسی سس تسس شی یں اواب 
ابراھیم عن علقمۃة بن وقاص عن عمربن الخطابٴ قال: قال رسول الله ات انْما 
الأعمال بالنیّاتء الحدیثءانتھی۔ 

(۳)وعیسی ین پرٹس. 

أآخرج حدیفه ابن حبان فی صحیحہ (ص ۱/۳۰+۲) بلفظ 'الأعمال بالنیّة۔ 


الیو اقیت الغاليه ے۹ 
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(۵ ۱ )5 شعبة بن الحجاج۔ 
آخرج حدیثہ الخطیب (ص ٢۵۳‏ /) قال: اُخبرنا أبو سعد محمد بن موسلی بن الفضل 
الصیرفی بنیسابور أخبرنا أبو عبدالله محمد بن عبدالله الصفار الأصبھانی حدثیا إبراھیم 


بن محمد بن ِاسماعیل ابواسحق المسمعی البصری بہغدادء واخبرنا ابوالحسن محمد بن 
طلحة النعالی حدثنا محمد بن عبداللہ بن ابراھیم الشافعی حدثنا ابراھیم بن محمد 





المسمعی حدثا عمروبن مرزوق حدثنا شعبة عن یحیی بن سعید عن محمد بن إابراھیم 
الٹیمی عن علقمة بن وقاص اللیٹی قال: سمعت عمربن الخطابٌ یقول: سمعت رسول 
الله رت یقول انما الأعمال بالنیّاتء وذ کر الحدیث۔ 

قال الخطیب: ھکذا رواہ المسمعی عن عمروبن مرزوق عن شعبةء وقیل ان ابا العباس 
الکریمی وجعفربن محمد الزبادی تابعاہ عليه فرواہ عن عمرو ھکذا وھو غلطہ لأَنْ 
سر ڑ گنا رون می زنر رو ھی بدی ہی مدید ادن قحبۃ ھی 

قلت: وابراھیم بن محمد هو ابن اسماعیل أبوٍاسحق المسمعی البصریء قال 
الدارقطنی: ضعیف ءولە عن شعبة طریق اخر أخرجہ الحاکم فی تاریخ فی ترجمة بی 
ا بکر محمد بن اُحمد بن بالویە من روایته عن محمد بن یونس عن روح بن عبادة عن شعبةء 
ا کذانقلہ الحافظ ابن حجر فی تخریج اُحادیث مختصر ابن الحاجب (ص ۸٢۲٢۳۱)ء‏ 
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ومحمد بن یونس ھوالکدیمی معروف بالضعف۔ 

)١۱١(‏ وزھیر بن معاریة۔ 

أخرج حدیثہ أُبوبکر الآجری فی الأربعین لە (صء١)‏ قال: حدثا اُبو جعفر اُحمد بن 
یحیی الحلوانی حدثا اأحمد بن عبدالله بن یونس حدثنا زھیر یعنی ابن معاویة حدثنا یحی 
أ بن سعید عن محمد بن إبراھیم التیمی قال: سمعت علقمة بن وقاص یقول سمعت عمربن 
الخطابٌ یقول: نما الأعمال بالنیّةء الحدیثء ھکذا فی نسخة الأربعین موقوفاء ولکنّہ من 
الناسخ کمادل عليه الکلام الطویل الذی ذکر ہ الآجری. وقد خرجہ أبونعیم الأصبھانی 





مستمرالأوھام (ص )٦٦‏ من طریق اأحمد بن یونسء کلاھما عن زھیربە مرفوعاء ولفظ 
المعافی 'إنما الأعمال بالنیّات' بالجمع۔ 

)١2(‏ وعمروبن الحارث۔ 

أخرج حدیئه ابن جریرالطبری فی تھذیب الآثار رص )۲/2۸٢‏ قال: حدثنی اُحمد بن 
عبدالرحمٰن بن وھب حدثنا عمی عبدالله بن وھب حدثنی عمروبن الحارث عن یحیی بن 
سعیدہء ولم یسق لفظہء وآخرجہ أبوالحسن بن صخر الأزدی فی عوالی مالک کما فی 
کنزالعمال (ص ۳/۲۹۳) قال: حدثنا عمر بن محمد بن سیف ثنا محمد بن محمد بن 
محمد بن سلیمان ثا أبوالطاھر آحمد بن عمروبن السرح أنا ابن وھب اخبرنی عمروبن 
الحارث ومالک بن آنس واللیث بن سعد جمیعا عن یحي بن سعید الأنصاری بەء ولفظہ 
انما الأعمال باللیّات“۔ 

۲۸( ابو حنیفة الاإمام۔ 

آخرج حدیئه أبونعیم فی اخبارأصبھان (ص۵٢٢٠٢/۲)‏ قال: حدثنا الحسن بن عبدالله بن 
سعید ثنا عبدالرحمٰن بن محمد بن علویه قاضی قزوین باأصبھان ثنا عبدالصمد بن الفضل 
البہلخی ثنا مکی بن ابراھیم عن أبی حنیفة عن یحیی بن سعید عن محمد بن إابراھیم عن 
علقمة عن عم ان النبی بانشاقال: اما الأعمال بالنیّات الحدیث۔ وآخرجہە فی مسند ابی 
حنیفة (ص )۲٦۲۹‏ من وجھینء عن عبدالرحمٰن بن محمد بن علویة بەء وآخرجہ ابو محمد 
الحارثی البخاری ومن طریقه الخوارزمی فی جامع المسانید (ص ۱ ۱/۱۶) عن اُحمد بن 
محمد بن سعید الھمدانی عن احمد بن محمد بن یحیی المازنی عن حسین بن سعید 
اللخمی عن آأبیه عن زکریا بن أبی العتیک عن ابی حنیفةء وفی الاسنادین من لَایعرف۔ 

(۱۹) زھیربن محمد التیمی۔ 

أخرج حدیئه الطیالسی (ص ۹ وصءے ۲٢‏ مصىحہ) بلفظ 'انما الأعمال بالنیّات' وزھیر 


الیواقیت الغاليه ۹ ا لد الثالث 





صدوقء روی لہ الستةء قال آبوحاتم: حذث بالشام من حفظہ فکٹر غلطہ۔ 
(٣٣)(ا٢)‏ ابن جریر وابراھیم بن آدھم۔ 
أخرج حدیٹھما أُبونعیم فی الحلیة (ص۸/۳۲)ء وابن مندہ فی مسند إبراھیم بن آدھم 
الزامد (ص ٢۲و۲۵)‏ من طریق الحسین بن مھل بن ابان البصری عن قطن بن صالح 


الدمشقی عن ابن جریج وابراھیم بن ادھمء زاد ابن مندہ 'والآوزاعی' کلھم عن یحي بن 
سعید بلفظ 'انما الأعمال بالنیّات' وعند ابن مندہ یافراد النیٔة۔ 


ث‌ 
0 
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قال أُبونعیم: ھذا الحدیث من صحاح الأحادیث وعیونھاء رواہ عن یحیی بن سعید 
الجمّ الغفیرء وحدیث ابراھیم بن آدھم عن یحیی تفرّد به الحسن بن سھل عن قطن۔ 

قلت: وقطن قال أبوالفتح الأزدی: کذاب۔ 

)۲٢(‏ وعلی بن ھاشم بن البرید۔ 

أاخرج حدیئه ابن جریر الطبری فی تھذیب الآثار (ص )۲/2۸٤‏ حدثنی محمد بن 
عبیداغخاربی حدثنا علی بن ھاشم عن یحیی بن سعید بلفظ نما الأعمال بالنیّٔة*۔ 

ومحمد بن عبیدانحاربی هو أبوجعفرء وأبویعلی النخاس الکوفی صدوقء روی له 
ُبوداود والترمذی والنسائیء وعلی بن ھاشم بن البرید -بفتح الموحّدہ وبعدالراء تحتانیة 
ساکنة- صدوق ثقۃ ولكە کان غالیا فی التشی ء روی لە البخاری فی الأدب المفرد 
ومسلم وأاصحاب السنن الأربعةء فالاإسناد حسن۔ 

)۲٣(‏ وخالد بن عبدالله الطحان الواسطی۔ 

أخرج حدیفه تمّام فی فوائدہء قال (ص ۱/۲۱۹ و۲۰۸/): اُخبرنا خیغمة بن سلیمان نا 
محمد بن علی بن زید الصائغ نا سعید بن منصور نا سفیان بن عیینة وخالد بن عبدالله 
الواسطی قالّا نا یحیی بن سعید بەء وقال نحوہ ولم یذ کر لفظه بل أحال علٰی لفظ یزید بن 
ھارونء وخیشمة بن سلیمان هو ابن حیدرہ ابوالحسن القرشی الطرابلسی ثقةء وشیخہ 


ایس بن علی بن زید الصائغ ابوعبدالله المکی قال ص6 
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(۲۴) عمروین أبی قیس الأزرق۔ 

آخرج حدیثہ تمّام (ص )۱/۲۲١‏ اُخبرنا بی نا أبومحمد عبدالوهاب بن مسلم بن وارہ 
الرازی نا اسحاق بن الحجاج نا هارون بن المغیرۃ عن عمروبن أبی قیس عن یحیی به 
بلفظ 'انماالأعمال بالنیًٔ“۔ 

وابوتمام هو محمد بن عبدالله بن جعفر أبوالحسین الرازی ذکرہ الذھبی فی تذ کرۃ 
الحفاظ (صے۳/۸۹) ورصفہ بالحافظ الامام محدث الشامء وقال: قال عبدالعزیز 
الکتانی: کان ثقة نبیلا مصنفاء وشیخه عبدالوهاب بن مسلم بن وارہ الرازی ھکذا وقع فی 
ھذا الإسنادء وذ کرہ الذھبی فی تذکرۃ الحفاظ (صء۳/۸۹2) فی شیوخ أبی الحسین 
الرازیء ولم أقف علی حالہء وشیخه )سحاق بن الحجاج هو الطاحونی المقری ذکرہ 
اُبومحمد بن ابی حاتم فی کتابه (صے ۱/۲۱) ولم یذ کر فی جرحاً ولا تعدیلاً۔ 

وھارون بن المغیرہ ھوابن حکیم البجلی -بفتح الموتحدة والجیم- أُبوحمزة المروزی 
ثقة من رجال أبی داود والترمذیء وشیخه عمروبن أبی قیس هوالأزرق الرازی علّق له 
البخاری وروی لہ الأربعةء صدوق لە أوھامء فھذا الاإسناد ضعیف۔ 

(۲۵) وسلیمان بن بلال۔ 

أآخرج حدیئه الحافظ ابوعبدالله بن مندہ فی کتاب الایمان لە (ص ۱/۳۲۳) قال: 
اخبرنا محمد بن الحسین بن علی المدائنی ثنا اأحمد بن مھدی ثنا عبدالله بن مسلمة بن 
عنب ثنا مالک وسلیمان بن بلال عن یحیی بن سعید به ولفظه إالّماالأعمال بالنیّات' 
محمد بن الحسین بن علی المدائنی لم أجدہء ومحمد بن الحسین بن اسماعیل المدائنی 
ذکرہ الذھبی فی النبلاء رص ك۱۵/۳) وأنه من شیوخ ابن مندہ ووصفہ با حدث, وأحمد 
ا بن مھدی هو ابن رستم أبوجعفر الأصفھانی الحافظ الکبیر الزاھد العابدء قال ابو نعیم فی 
اخبار اصبھان (ص ۱/۸۵) قال أبومحمد بن حیان: قال محمد بن یحیی بن مندہ: لم 


؛کضصا 
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ایحنٹ ہلدنا منذ أربعین سنة اوثق منهء ورکذا نقله الذھبی فی النبلاء (رص‌ے ۲/۵۹) 
وتذ کرۃ الحفاظ (ص )۲/٢۹۸‏ توفٰی سنة اثنتین وسبعین ومائتین۔ 

(۳٣ ٦)‏ والقاسم بن معن۔ 

وحدیثہ أخرجہ الطبرانی فی الأوسط (ص ۱۲۳/ے) وقال: لم یروہ عن القاسم بن معن 
الاعبد الملک الذماریء تفرد بەسحق بن إبراھیم بن جونی۔ 

(كه۲) واسمعیل بن عیاش ۔ 

وحدیشہ اخرجہ أبوالحسین بن جمیع الصیداوی فی معجمہ (صے ا |) حدثنا محمد 
بن عبداللہه أبوبکر بالفسطاط حدثا یوسف بن یزید حدثنا سد بن موملی حدثنا ابن 
المبارک واسمعیل بن عیاش عن یحیی بن سعید به بلفظ 'انّماالأعمال بالنیٔ۔ 

وحدیث اسمعیل بن عیاش عن غیر اُھل بلدہ یتکلمون فیهء قال یحیی بن معین: 
اسمعیل ثقة فیما روی عن الشامیینء وأما حدیث أھل الحجاز فان کتابه ضاع فخلط فی 
حفظۂ عنھمء وقال البخاری: اذاحدث عن اُھل بلدہ فصحیح واذا حدث عن غیرھم ففيه 
نظرء وقال عمروبن علی: إذا حدث عن اُھل بلادہ فصحیح واذا حدث عن اُھل المدینة 
مثل ھشام بن عروۃ ویحیی بن سعید وسھیل ابن ابی صالح فلیس بشئی۔ 

قلت: حدیئہ ھذاعن غیر اُھل بلدہ یحیی بن سعید الأنصاری المدنی ولکنه محفوظ 
عن یحیی من روایة غیرہء وقد وافق ھوالجماعة فدل ذلک علی أنّه ماوقع لە التخلیط فی 
ھذہ الروایةء والله اعلم۔ 

(۲۸) وعمربن علی المقدمی۔ 

وأخرج حدیشہ أبوحاتم بن حبان (ص ۹ء او ۸۰ ا/ے) اُخبرنا العباس بن احمد بن 
حسان السامی بالبصرۃة حدثنا الصلت بن مسعود الجحدری ثنا عمربن علی حدثنا یحیبی 
بن سعید بلفظ 'الأعمال بالنیّات'۔ 


ےش لن ٹ جح6 
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(۲۹) ومروان بن معاویة الفزاری۔ 

أخرجه الخطیب فی الجامع (ص۱/۸۱) قال: اخبرنا آبوالحسن علی بن أبی بکر 
الطرازی بنیسابور قال انا ابوحامد اُحمد بن علی بن حَسُنوٴیه المقری نا ابو جعفر اُحمد بن 
الفضل العسقلانی الصائغ بعسقلان واصلہ من مرو وابو جعفر محمد بن ھشام بن ملاس 
بدمشق قالّا نا مروان بن معاویة الفزاری نا یحیی بن سعید به بلفظ 'إنماالأعمال بالنیٔة'۔ 

وکذا آخرجہ الھروی فی الأربعین (ص٢٥)‏ بھہذا الاإسناد ومن طریقہ ابن عساکر فی 
تاریخ (ص ٣۳اے)ء‏ و کذا آخرجه عن جماعة عن القاضی أبی العلاء صاعد بن سیار عن 7 
الطرازی والھروی وابوالحسن علی بن أبی بکر محمد بن محمد بن اُحمد البغدادی 
الطرازی الحنبلی مات سنة اثنین وعشرین واربع مائةء وصفه الذھبی فی سیراعلام النبلاء 
(ص ۱2/۲۰۶۰۹) بالشیخ الکبیر مسند حراسانء قال: وھو اخر من حذّث من (آبی العباس) 
الأصم بالسماعء وقال فی العبر (ص ۲/۲۲۸): وبه ختم حدیث الأصم۔ 

وشیخہ اُحمد بن علی بن حسنویه تکلموا فیهء قال فی اللسان (ص ٭ ٢٦۔١ :)۱/٢٣٢‏ 
شیخ لأبی عبدالله الحاکمء قال الخطیب: لم یکن بثقةء وقال حمزۃ بن یوسف: سألت 
ُبازرعة محمد بن یوسف الجرجانی الکشی عنهء فقال: هو کذٌاب۔ 

وقال ابن عساکر فی التاریخ (ص ٢٢و‏ ے٣/ے)‏ والسمعانی فی الأنساب (ص ٢١٦٣أ٢)‏ 
ما مختصرہ: ذکرہ الحاکم فی التاریخء وقال: آبوحامد الحسنوبی کان أحد ا چتھدین فی 
العبادۃ باللیل والٹھار ومن البگائین من الخشیة والملازمین مسجد محمد بن عقیل 
الخزاعیء رحل إلی أبی عیسی محمد بن عیسی الترمذی وکتب عنه جملة مصنفاتہء ولو 
اقتصر علی ھذہ السماعات الصحیحة کان أولی بە غیر أنه لم یقتصر علیھا وحدڈث عن 
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٦‏ ۶4ت سس یت7۶رر۵200۵202ی0یریریه ژ1 وسر و سپ ھجؤجیؤڈدھ یب رذ ید ددکس شش نے ۔ 
پستان تب :ذکر ہ السمعانی مفضّلاً وقال فی اخرہ: قال الحاکم: قد( 
ذکرت بعض ما انٹھی لی من اُحوال أبی حامد الحسنوبی لیستدل بذدلک علی أنه رجل 
من ال الصنعةۃء طلب الحدیث ورحل فيه وصنف الشیوخ فقد کتبنا عنه جملة من 
مجموعاتہ بخطٔ یدہء ٹم لا اُعلم لە حدیٹا وضعہ أُو اُدخل إسناداً فی إسنادء وانّما المنکر 
من حاله روایته عن قوم تقدم موتھمء ثمٌ قال: وھو فی الجملة غیر محنجٌّ بحدیئہء غیر ان 
النفس تابی عن ترک مثله انتھیء وقال ابن حزم: هو مجھولء قال ابن حجر فی اللسان: 

وھذہ عادته فیمن لایعر فہ۔ 

وشیخہ أبوجعفر الصائغ العسقلانیء قال ابن ابی حاتم: کتبنا عنه فلم یذ کر فیەه جرحاء 
وأمًا ابن حزم فقال: مجھولء کذا فی اللسان (ص۸٦۱/۲)ء‏ وأبو جعفر محمد بن ھشام 
بن ملاس هو النمیری الدمشقی۔ قال ابن ابی حاتم (ص :)٣/١/١٢١٢١‏ سمعت منەه بدمشق 
إ وھو صدوقء وذکرہ ابن حبان فی النقات (ص ۹/۱۲۳)ء ومروان بن معاویة الفزاری ثقة 
حافظ من رجال الستة۔ 

)٠٣(‏ وابوبدر شجاع بن الولید۔ 

أآخرج حدیئہ الخطیب فی الجامع (ص ۱/۸۱) اخبرنا أبوعمر عبدالواحد بن محمد بن 
عبد الله ابن محمد بن مھدی البزاز آنا أبوبکر محمد بن اأحمد بن یعقوب بن شیبة نا جدی 
حدثا ابو بدر شجاع بن الولید نا یحیی بن سعید به بلفظ إنّما الأعمال بالنیّة“ 


وب وعمرعبدالواحد بن مھدی توقٌی سنة عشروأربعمائةء قال الخطیب (ص ۱۱/۱۳): 
کتبنا عنه ‏ وکان ثقة أمیناء ومحمد بن اُحمد بن یعقوب بن شیبة ذکرہ الخطیب فی تاریخہ 
(ص >٤‏ ۱/۳) وقال: کان شثقةء توقٔی سنة إاحدی وثلثین وثلث مائةء ویعقوب بن شیبة 
ھموالحافظ الکبیر الثقةء وثقه الخطیب (ص )۱٢/٢۸۱‏ والذھبی فی سیراعلام النبلاء 
(ص ٦ے‏ ۱۲/۳ءء وأبوبدر شجاع بن الولید صدوق ورع لە أوهام من رجال الستة۔ 
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کے تجح ٥ًح×ھححصصةصة٥صص٥٥٥صضصصضص٥صضصض٥ًه22ص<صد‏ 
٦‏ (ا۳) وعبدالرحمٰن بن محمد انحاربی۔ 

اأُخرج حدیئه ابن حجر فی أُماليه المسمیٰ 'موافقة الخبر الخبر فی تخریج اُحادیث 
المختصر' (ص )۲/٢٢٢‏ قال: أخبرنی أبومحمد إبرایم بن محمد الدمشقی بمکا أنا 
احمد بن أبی طالب آنا إابراھیم بن عثمان الکاشغری فی کتابہ آنا أبوالفتح بن البطی 
وأبوالحسن بن تاج القراء قالّا انا مالک بن اُحمد بن علی نا اُبوالحسن بن الصلت أنا أبو 
اسحاق الھاشمی نا أبوسعید الأشجّ نا انحاربی هو عبدالرحمٰن بن محمد عن یحبی بن 
سعید به بلفظ نما الأعمال بالنیًٔ*۔ 

ووقع ھهذا الحدیث فی النظم اللآلی (رص۲۸) للبرھان التنوخحی تخریج الحافظ ابن 
حجر بلفظ تھا الأعمال بالنیات؛ بجمع النٰةء ولکته رواہ من طریق الحمیدی عن سفیان 


بن عیینة ومن طریق ا حاربی وجعفر بن عون ویزید بن ھارونء وذ کر فی الآخیر انْ ھذا لفظ 


ُ 


(۳) والمبارک بن فضالة۔ 

اخرجہ الحافظ ابن حجر فی أماليه علی مختصر ابن الحاجب (ص )۲/۲٢۳۹‏ قال: 
أآخبرنی العماد أبوبکر بن أبی عمر الصالحی بھا عن عائشة بنت محمد الحرٴانیة سماعا 
قالت انا محمد بن أبی بکر البلخی عن السلفی انا آبوبکر أحمد بن سلمان النجاد إملاءً نا 
اسمٰعیل بناسحاق نا عارم بن الفضل نا المبارک ھوابن فضاله عن یحیی بن سعید آنا 
محمد بن إابراھیم سمعت علقمة یقول: سمعت عم یقول: سمعت رسول الله ىك 
یقول: انما الأعمال بالنیّة۔ 

)۳٣(‏ الربیع بن زیاد الضبی۔ 

ابوعمرمن اھل الکوفة روی عن الشیبانی وبحیی بن سعید الأنصاریء آخرج حدیثہ 
اُبوحاتم بن حبان فی الٹقات (ص )٣/٦۹۸‏ قال: حدثنا علی بن اأحمد بن سعید بھمدان 
قال ٹنا محمد بن عبیدالأسدی قال ثنا الربیع بن زیاد عن یحیی بن سعید عن محمد بن 


ہمنے۔ںہجٗوٗبٗتے‌ن۔ےٴ‌نںّدٴےںےٗ۔ْٗیجمج ہو ہہ ّٰٰٗدےدےےجّدےہّدےہٗد۔ ہے ےہ جے‫-ےےےدےّدےّّٗدےےّنےےججےےہے کو ہےےےے۔[ےہہ۔ّأدّہدہوٴےوے۔ّے۔ّٗب|حتںججےووّْووٴنںووچجھےےےےّ۔ےححّ‫ت 
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7 1 ۰- +٭ ٭+ہ٭+ +ہ٭+ رم +٭ 
اہی رداق می یتیبرت ین مر عاتہ اید رای قال: سمعت عمر یقول: 
للّه 


سمعت رسول الله ءلتہیقول علی هذا المنبر : الما الأعمال بالنیّاتء فذ کر الحدیث تامًا۔ 
وینبغی ان یعلم انه وقع فی نسخة الثقات ثنا الربیع بن زیاد عن محمد بن عمرواللیٹئی 
عن محمد بن إبراھیمء قال الحافظ ابن حجر فی اللسان (ص )۳/۳٦‏ فی ترجمة الربیع 
المذ کور یغرب, وذکرھذا الحدیث وقال: وھو من غرائبهء قال: والظاھر أنه انما سمعه 
من یحیی بن سعید فحدّث بە عن محمد بن إبراھیم علی سبیل الخطأء انتھی۔ 

(۳۶) شرقی بن فطامی۔ 

أآخرج حدیئه ابن عساکر (ص )٢۱/۳ ٣١‏ قال: اأخبرنا أبوالمعالی عبدالله بن أحمد بن 
محمد الحلوانی أنا اأبوبکر بن خلف آنا الحا کم أبوعبدالله ثنا آبوالحسین علی بن الحسین 
بن جعفر الرصافی ببغداد آنا آبو علی محمد بن ھارون بن شعیب الأنسی نا اُحمد بن 
محمد بن الصلت الضریر بمصر نا محمد بن زیاد الکلبی نا شرقی بن قطام عن یحیی بن 
سعید عن محمد بن إبراھیم الٹیمی عن علقمة بن وقاص عن عمربن الخطاب قال: قال: 
رسول الله پاش : انما الأعمال بالنیّاتء وذ کرالحدیث۔ کذا فی الأصل.ء والصواب ابن 
(تنبیے) قال ابن دقیق العید فی الامام: قال الامام احمد ٹی محمد بن ابراھیم التیمی: 
یروی أُحادیث منکرةء وقد اتّفق عليه البخاری ومسلمء واليه المرجع فی حدیث إنما 
الأاعمال بالنیّاتء کذا نقله الزیلعی (ص ۶۹ ۱)ء وقال ابن دقیق العید: من یقال فیه منکر 
الحدیث لیس کمن یقال فیه روی اأحادیث منکرۃء لِأُنْ منکرالحدیث وصف فی الرجل 
یستحق بە الترک لحدیئہء والعبارۃ الأآخریٰ تقتضی أنه وقع لە فی حین لا دائماء انتھی۔ 
قلت: وھذا واضح مما ذکرہ مسلم فی مقدمة الکتاب ۔ 

و الحمد للّه أُوْلا وانحراً وصلىی الله علی نبیّنا محمد واله وصحبہ وسلّم 
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الحمد لله ‏ وکفی ء وسلام علی عبادہ الذین اصطفی: 

آما بعد: 

اعلم ان الإمام البخاری رحمہ الله تعالی کان إِمامَا ربّانیّا حافظا للحدیث والاثار ء خبرّا 
ماھرٌا فی التاریخ والرجال ء عالمًا بطرق الاجتھاد ء مطٔلمًا علی أقوال الفقھاء وارائھم ء 
فائق الأقران فی الورع والزھد ء منقطع القرین فی علوم القران والحدیث ء واقفا علی اراء 
المتکلمین والفرق الاسلامیّة ء فلمًا صنف کتابه الجامع الصحیح جعله کاسمە جامعًا 
لجمیع الفنون ء فلذا أورد مع الإیمانیّات والالھیات والأعمال والعبادات والمعاملات 
السنة وأصحابھا ء وذ کر ما یتعلق بطبٔ الأبدان والقلوب من الأدویة والأدعیة والرقائق 
المزمٌدة فی الدنیا المرغبة فی الآخرة ء ولمّا کان رحمه اللہ شرط علی نفسه فی تصحیح 
الحدیث طریقا لم یسلکە اکثر الأئمة ضاقت عليه فی بعض الأحیان طرق الأُدلّة الواصضحة 
الدلّالة علی المراد ء فأخذ الترجمة من الأحادیث بنوع من أنواع الدلَالة ء ولذا صارت 
تراجمہ والاستدلّال علیھا متنوٴعةً ء وجملة ذلک یجیء فی فصلین: 
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الفصل الأول فی اُنواع التراجم 


وھی کثیرة تزید علی عشرین نوغا۔ 
الأول أُنه یترجم بلفظ الحدیث ء ثم قد یصر ح فی الترجمة بکونه حدیثا ء وقد لا یصرٌ ح 
بەء وفی الصورتین قد یکون لفظ الترجمة علی شرطہ موصولاً عندہ ء وقد لَا یکون علی 
شرطە ویکون موصولاً عند غیرہ ء فھذہ أُربعة اأقسام: 
فأما القسم الأول وھو الذی يصرٌح فی الترجمة بکونه حدینا فھو کما قال فی اُول 








اُعلمکم باللہ ء وکما قال فی العلم: باب قول اللبی پت رب مبلّغ أُوعی من سامع ء وباب 
قول النبی نت أللَهِمٌ علمه الکتاب ء وکما قال فی الوضوء: باب قول النبی ََلَتَه جعلت 
لی الأرض مسجا وطھورًا ء وقال فی الجنائز: باب قول البی ََُّإِنَا یک حزونون ء 
ا وغیر ذلک ء وهذہ الألفاظ كلّھا موصولة عندہ فی تلک الأبواب أو فی موضع اخر 
کقوله: ربّ مبلغ اأوعی من سامع ء فانه وصلہ فی الحج۔ 

وأما القسم الشانی وھو الذی یکون موصولاً عند غیرہ وأوردہ فی الترجمة مصرّحًَا 
بکونه حِدیتًاء فھو کما قال فی الایمان: باب قول اللبی یه الدین النصیحةء اأخرجه 
مسلم عن تمیم الداری ء وقال فی الصوه: باب قول النبی لت إذا توضّاً فلیستعشق 
عروالرا آےسلیت رثال اب انگ و سد رک آنار بلال ارح 
الترمذی (۳/ےے) عن سمرۃ بن جندبً بھذا اللفظ ء وأخرجہ مسلم (ا )٥۵۰‏ بلفظ ٢‏ 
یغرْنَکمٴء وھذا القسم عندہ قلیل الوجود۔ 

وأما القسم الثالث وھی التراجم التی ھی ألفاظ حدیث موصولة عندہ ولکن لم یصر ح 
بکونھا حدیثا ء فکقولە فی الإیمان: المسلم من سلم المسلمون من لسانه ویدہ ء وکما قال 
فی العلم: باب من یرد الله به خیرً یفقّھه فی الدین ء وقال فی الصلوۃ فی آبواب المساجد: 
لییسصق عن یسارہ أو تحت قدمہ الیسری ء وکقوله: باب ما در کتم فصلوا وما فاتکم 
فأَتمّوا ء وقال: باب إنما جعل الإمام لیوٌّتمٌ بە ء وقال فی الجنائز: لیس منا من شی الجیوبء 
وباب لیس ما من ضرب الخدود۔ 

وأما القسم الرابع وھی التراجم التی ھی ألفاظ أحادیث عند غیرہ ولکن لم یصر ح 
بکونھا حدی“ا فھی کثیرة ء ویفعل ذلک إذا کان الحدیث المترجم بە مشھورٌا ولم یکن 
علی شرطہ ولیس یصلح حجّة ء إنما یستأانس بە ثم یوٌیّدہ ہما عندہ۔ 

منھاما قال فی الإیمان: باب کفر دون کفر ء وباب ظلم دون ظلم ء وھما جزء ا ا 
عزاہ السیوطی فی الدر المنٹور لجماعة عن ابن عباسُ ء ورواہ اُحمد ومحمد بن نصر فی 
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کتاب الایمان لھما عن عطاء من قولہ۔ 
ومنھا ما قال فی الوضوء: باب لَّ تقبل صلوۃ بغیر طھور ء وقال فی ال زکوۃ: باب لا تقبل 
سو یں سوت یی بس بعد مت ات 7۲ 
وقال فی الحیض: باب تقضی الحائض المناسک کاھا إِلا الطواف الیم وھو لذ 
حدیث أخرجه ابن أبی شیبة من حدیث عائشة - وفیه جابر الجعفی- والطبرانی فی 
مس مر ا رای ہے ژ۔۔۔ 
وقال فی ابواب الٰسترۃ رر راک 00س 

از ال سط عن اُنس مرفوعًاء وقا من . ےر ر02 سوہ ون کم 
روید یف ملف ٠‏ ورواہ عبد الرزاق عن ابن عمرْ من قوله موقوفا۔ 
ال فی ہراب الجماعۃ:باب ان فما فوٹھا جماعةء وھر لفظ حدیث روا اب ماجہ 
عن ای - لأشعری وابن سعد (۱۵/2ع) والبغوی عن الحکم بن عمیر والدارقطنی 
ذ ى الأفراد عن عبد عبد اللہ بن عمروٴ والبیھقی عن اُنس والطبرانی فی الأوسط عن أبی أما 
ینارون اُقیمت الصلوۃ فلا صلوۃ إِلّا المکتوبة ء وھو لفظ 
وقال فی آبواب الجماعة: باب إذا ۱ ۱ " 
حلیڈ غرجوسلم واصحب الس زاین عریسا 4 وابن حبان من روایة عمرو بن دینار 
عن عطاء بن یسار عن ابی ھریرةء واختلف فی رفعه ووقفہ علی عمرو بن دینار ء فقد رواہ 
عنه الٹوری موقوفًا اُخرجه عبد الرزاق ء وقیل: ولھذا الاختلاف لم یوصله البخاری۔ 
بر سرب ممدرنہیں دس سی 
من حدیث جاہڈء وقال: المر ا وحدھاتکون صكّاء قال ای حجر: وھر لفظ خر ج ارہ 





ر22 ۲ کے) و ھا صف۶'ء قال: هو حدیث 
٠ ٠۰ ۰ . : ۱ ۱‏ مھ 
موضو 1 صعۂ إ عیل ؛ 4 : 
الحدیث المو 
لما لفظ أخرجہ الطبرانی فی الأورسط 
۱ 
لیے الجنائز: باب الکفن من جمیع لء وھو 
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امن حدیث علی ‏ وڈکرہ امن أسی حاتم فی العلل من حدیث جاہ وحکی عن 
نکر 

وقال فی الصوم: شھرا عید لا ینقصان ء وھذا اللفظ أُخرجہ الترمذی کما قال ابن حجر 
فی الفتح (۳/ ۱۲۳)ء وباب الأمراء من قریش عند أحمد۔ 

والثانی أنه یترجم بلفظ الحدیث ویتصر ف فیە۔ 

والثالث أنه یترجم بلفظ من عندہ وھو الأکٹرء کہ باب الفھم فی العلم ء وباب من جعل 
لأھل العلم أَبَامَّا معلومةً ء وغیر ڈلکء ٹم إنہ: 

(ا) قد یترجم بترجمة مبھمة إذا توقٌف او یکون ھناک احعمال کما ترجم فی الجنائز: 
باب ما جاء فی قاتل النفس' قاله ابن المنیّر ء و 'باب الرجل یوضّی صاحبهٴء قاله ابن حجر۔ 

)٢(‏ قد یترجم ولا یجزم بشیء ء وذلک لمعان: 

فقد یفعل ذلک لبیان التوسّع ک باب ما یقول بعد التکبیر ء اورد تحته حدیث أبی 
ھریرة فی قول الٹناءء وحدیث انس فی الافتتا ح بالحمد للہ رب العالمین۔ 

وقد یفعل للاختلاف فی المسئلة ک باب أبوال الابل ء وباب إذا صلّی ثم أمَ قومًا ء 
وباب کتابة العلم عند الحافظ۔ 

وقد یفعل لاختلاف الروایات ک باب إذا حنث ناسیا۔ 

وقد یفعل ذلک للاحتمال فی الدلیل ک باب إذا اأسلمت المش رکة او النصرانیّة تحت 
الذمٌی آو الحربیٔ۔ 

)٣(‏ وقد یجزم مع کون المسئلة خلافیّة ء وذلک لقوّة الدلیل ء ک باب وجوب صلوة 
الجماعة ء وباب التيمُم للوجه والکفین ء وباب التیسُم ضربة ء وباب الأذان بعد ذھاب 
الوقت۔ 

)٣(‏ وقد یترجم بالاإستفھام وڈلک لوجوہ: 

فقد یفعل ذلک للاحتمال فی الدلیل ک باب ھل ینفخ فیھما ء وک باب ھل یقول إِنی 
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۷ کپ اکتید 0۳0077۶۶۶٣٣۳‏ 
1 ود یشیر إلی العفصیل فی المسئلة ک باب ھل تصلّى المر ا فی ٹوب حاضت فیہ ء 
ٴ وک باب هل یبمضمض من اللبن ء وک باب هل یدخل الجنب یدہ فی الاناء ء وباب ھل 
تکسر الدنان التی فیھا الخمر ء وباب ھل یخرج من المسجد لعلّة۔ 

وقد یکون سوالّا وجوابہ ما فی الحدیث کما فی (صے۲۹) باب ھل یسافر بالجاریة 
قبل ان یبرء ھا۔ 

وقد یکون للاختلاف فی الروایات ک باب ھل یستخرج السحر۔ 

(۵) وقد یترجم بمن قال أو فعل کذا: 

لبیان الاإحتمال۔ 

وقد یفعل ذلک فیما هو مختار عندہ ک باب من لم یتوضأ إِلّ من المخرجین ء وباب 
من لم یتوضا إلّ من الغشی المثقل۔ 

وقد یفعل ذلک لقصد التعمیم کما قال البرماوی ء فیشیر إلی ان الحکم عام وإِن کان 
الفاعل متعیٔنا ک باب من برک عند الإمام او ا حدّث ء وباب من رفع صوتہ بالعلم ء وباب 


من قعد حیث ینتھی بە اٹچلس ء وباب من تبوٌز علی لبنتین۔ 

وقد یفعل فی المسئلۂ الإجماعیّة ک باب من قال لم یترک النبی اه ال ما ہین 
الدفتین ء فكأنہ یذ کر مستند الاجما ع۔ 

)٦(‏ یترجم بآداب القوم ک۔ باب من برک ء وباب من قعد ء وباب من رفع صوته 
بالعلم۔ 

(ے) یشیر بالترجمة إلی وقائع تاریخیة ء ک باب ذکر فحطان ء وباب قصة زمزم۔ 

(۸) یترجم بمسئلة ء ثم پأتی بمسئلة ضمنیّة تنبِيھَا علی الفائدة ء وھو الباب فی الباب ء 
ونظائرہ فی بدء الخلق عدیدة ء وقد ورد ڈذلک فی مواضع کثیرۃ فی غیر بدء الخلق۔ 

(۹) قد یترجم بترجمة قلیلة الجدوی للتنبیه علی فائدة ء کک 'قول الرجل فاتتنا الصلوة“ 
دا علی من کرهەء ذکرہ ابن دقیق العید فی شرح العمدة (ا/٦٦)۔‏ 


‌ ۔)٣٦/ کثیرایترجم للردڈ علی المخالف ء ذ کرہ ابن دقیق العید (ا‎ )١١( 
چوس سس سے مس وس سس :شس سا‎ 
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ہورم مسا حستار ‏ ہہ رف موی شر کر ئشیر؟ 

یشترط فی الصوم ء فاشار إلی اُنه حکم تعبّدی۔ 

٘ (٢ا)یترجم‏ ببدء الحکم کبدہء الوحی وبدء الحیض وبدہء الأذان وبدء السلام وبدء 

' الخلق: ورڈلک موجود عند غیرہ أَضا کعبد الرزاق وابی داود۔ 

)٣٣( ٘‏ قد یأتی بالرجمۃة علی وجە یجمع بە بین الروایات کہ باب لا تستقبل القبلة 

رو اد تس سر سر سو تی رت اکظرے نے 

وحدیث ابن عمرٌ الدال علی الإباحة بحمل الأول علی الصحاری والٹانی علی الحائل : 

وک باب یعذُب المیّت ببعض بکاء اُھله عليه۔ 

)۱٣( ٘‏ قد یترجم بما لَا یقصد ظاھرہ ک باب من ادرک رکعةً من العصر قبل الغروب۔ 

ٰ (۱۵) یدرجم ہأمرین أو اُمور ء ویاتی بحدیث البعض إشارۃ إلی اُن ما لم یذ کر دلیله لم 

یھی یثبت ء ک باب الصلوۃ قبل الجمعة وبعدھا ء فنفی القبلیّة ء قاله ابن القیم۔ 

)۱١( ٘‏ یترجم بأمور یشیر إلی حدیث عندہ کہ باب التقاضی والملازمة فی المسجد۔ 

ٴ )١2(‏ یترجم بأمرین ناوامورء ء ویشیے إلی حدیث عند غیرہ کک باب کنس المسجد 

' والتقاط الخرق۔ 

(۱۸) یذ کر التعرجمة ویذ کر تحتھا أُحادیث مختلفة إشارةً إلی اُدلّة الجانبین۔ 

ٴ (۱۹) قد یترجم بالشرطء فیقول إذا کان کذا و نحوہ ء ویذ۔ کر مادة الجواب ء 

ٴ إما بالمرفوع وھو الأکٹر کما فی (ص ۳۵۲): باب إذا وھب هب فقبضھا الآخر ء ولم 

ا یقل: قبلت ‏ وباب إذا وھب جماعة لقوم (ص۳۵۵) ء وباب إذا اُعتق عبدًا بین اثنین او 

ٛامة بین شرکاءء وباب إذا کسر قصعا َو شینًا لغیرہ (صے٣۳)۔‏ 

ٴ وقد یذ کر ماذّة الجواب من الآثار ء کہ باب إذا اُقرضہ إلی اُجل مسمّی ء وقال ابن عمرٗ 

أ فی القرض إِلی اُجل لا بأس بە ء (ص )٥۲۳‏ ء وقال (ص ۳۳۲): باب ھل تکسر الدنان وإِن ' 

کسر صدمًّا أو صلیبًا او طنبورًا أو ما لا ینتفع بخشبہء وأتی شریح فی طبور کسر فلم 

)یقض فیہ بشیء ء وقال: باب (ص ۳۵۲ إذا وب دینا علی رجل ء ء قال شعبة عن الحکم 
ہت 





ے الیواقیت الغاليه ۱۵" 





آھو جائز ید سر تر ھا سسجت رت 
اخترته هو المعمول به عند السلف۔ 
وقد یصرٌح بالجواب ء فقال (ص ۳۸۸): باب إذا وقف اُرضا ولم یبیّن الحدود فھو 
جائز ء وقال: باب إذا وقف جماعة أُرضا مشاعًا فھو جائز ء وباب إذا وگُل المسلم حربیًا 
فی دار الحرب أو دار الإسلام جاز (ص ۳۰۸) ء وقال (ص۳۲۳): باب إذا اُعتق نصیبًا فی 
عبد ولیس لە مال استسعی العبد غیر مشقوق عليه علی نحو الکتابة۔ 
قال ابن دقیق العید فی شرح العمدة (ص ۲۳): والتراجم التی یترجم بھا أاصحاب 
التصانیف علی الأحادیث إشارة إلی المعانی المستنبطة منھا علی ثلاث مراتب: 
منھاما هو ظاھر فی الدلالة علی المعنی المراد مفید لفائدة مطلوبة ء ومنھا ما هو خفیٗ 
الدلّالۃ علی المراد بعید مستکرہ لا یتمشی إِلّا بتعسٌف ء ومنھا ما هو ظاھر الدلّالة علی 
المراد إِلّا اُن فائدته قلیلة لا تکاد تستحسن مثل ما ترجم البخاری فی باب السواک عند 
رمی الجمار ء وھذا القسم - اعنی ما لا تظھر منه الفائدة - یحسن إِذا وجد معنی فی | 
ذڈلک المراد یقتضی تخصیعصۂ بالذ کر ؛ (ویکون عدم استحسانہ فی بادی الرای لعدم ا 
الاطلاع علی ذلک المعنی) ء فتارۃ یکون سببە الرد علی مخالف فی المسئلة لم تشتھر 
مقالته ء مثل ما ترجم علی أنه یقال ما صلّینا ء فانه نقل عن بعضهم أنه کرہ ذلک ء ورد عليه 
بشولہ َكّهُ إِن صلّیتھا أو ما صلّیتھا ء وتارۃ یکون سببە الرڈ علی فعل شائع بین الناس لا 
اُصل لەء فیذ کر الحدیث للرد علی من فعل ذلک الفعل ء کما اشتھر بین النىاس فی ھذا 
المکان: التحرز عن قولھم 'ما صلینا إِن لم ی بصخ ان أَحذٌا کرهہہە ء وتارۃ یکون لمعنی 
يخص الواقعة ء لا یظھر لکٹیر من الناس فی بادی الرأی ء مثل ما ترجم علی ھذا الحدیث 
ٹا سیت فی ری رقرف ہر اک لی نس دیقرل ۶۰ا نیک ایا َ 
بحضرۃ رعیّته“ ء فان الاستیاک من أُفعال البذلة والمھنة ویلازمه أبضَا من إمحراج البصاق 
وغیرہ ما لعل بعض الناس یتوھَم ان ذلک یقتضی إخفاء ہ وتر کہ بحضرۃ الرعیّة ء وقد 
)اعتبر الفقھاء سپعسوس ان سسجسوسیاشہ' 
ط 


نہ 
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الیو اقیت الغاليه "٦‏ 





ہے اوح ہے نت یلبپ ے لہ بب ببس سک ہب ]ےصہ یتح بہںبب ہب ہکس مس تیب بس ٹہ بت یدک دےژسژ ےت ٦‏ دک ۳ 
یف ہیں میتی ری یں ےہر 
الرعایا ء إدخالاً لە فی باب العبادات والقربات ء واللہ اُعلم ء انتھی۔ 


الفصل الثانی فی طریقه فی الإستدلال للترجمة 


اعلم ان تراجمه علی نوعین کما صرٌح بە السندی وغیرہ من ا حققین ء وھو موجود فی 
کلام الحافظ وغیرہ۔ 

منھا ما ھی دعاوی وھی الآکٹر۔ 

ومنھا ما ھی شارحة للحدیث ومبیٔنة لمرادہ مثٹل: 

ان یکون الحدیث عامًا فیترجم عليه ترجمة خاصّة للتتبيه علی ان المراد بالعام 
الخصو ص کماترجم ء 

وکذایترجم علی الحدیث الخاص ترجمة عامة إشارة منه إلی اُن الخصوصیّة غیر 
معتبرة ء کما ترجم: من برک عند الإمام أو احذّث ء 

وکذایترجم ترجمة مقیّدة ویورد الحدیث مطلقًا ء کہ باب الصفرۃ والکدرۃ بعد الطھر 
وباب لا یبصق عن یمینه فی الصلوةء إشارة إلی اُن إطلاق الحدیث مقیّد ء 

وقد یفعل بالعکس ء فیورد الترجمة مطلقةً والحدیث مقیّدًا ء کما ترجم فی: باب 
الجمع فی السفر ء وأورد فیه حدیث ابن عمرٌ بقید 'جڈ بە السیر' فشار إلی الاطلاق ء 
وترجم: باب لیسصق عن یسارہء والحدیث مقیّد بکونە فی الصلوة ء فاشار إلی ان قید 
الصلوۃ لیس للاحتراز ء بل البصق عن الیسار مطلوب فی کل حال۔ 

وقد یکون فی الحدیث اإجمال فیفسّرہ۔ 

واما التراجم التی ھی دعاوی فھی علی نوعین: ظاھرۃ وخفیّة۔ 

فالظاھرۃ ما تثبت بالحدیث صراحةء مثلاً ترجم بلفظ الحدیث ء فکأنہ قال ثبتت ھذہ 
سا بھذا الحدیث ء أو قال دلیل ھذہ المسئلة ھذا الحدیث۔ 


ہے ہد دب دنت بد د ٹ ٹوٹ تد تد بد د ‏ د ‏ ٹ ‏ ٹ رٹ بد د تد بد دنن دب بد رد ود ےد بہت سط 
کے ہے ےہر آ سے و 


ہجححےے۔ّٴےدہےنے٭ہےدِ-ےّدےِے٘ےذےہْ ہٍ٘ے ہے ے‫ْےْہحجِٰہ‌تیںہےےےج‫ےےےٰدےےدٌےجٰےےححےےے۔و۔و۔دمدنےےے۔۔ّّْ۔دہدودےہ‪ودنونںنچووے۔ہٗوووےدّےنےے|۔--۔-نح[چ‌و وو ٗجچچووےونےےےے۔۔ح‫ّ‫ت 


الیو اقیت الغاليه ے١‏ 





۱ وآما الخفیّة فللاِئباتھا طرق: 

(ا) فانه قد یثبت بما ورد فی بعض طرق الحدیث عندہ ء کما أنه ترجم (ص۱۸): باب 
الفتیا وھو واقف علی ظھر الدابة ء والحدیث الوارد فیه لیس فيه ذ کر الوقوف علی الدابة 
ولک ورد فی الحجّ فاشار إليەء وکذا ترجم: باب السمر فی العلم ء ولیس فی حدیڈ 
الباب ذکر السمر ولکنە وارد عندہ فی التفسیر ء و کما ترجم: باب التقاضی والملازمة 
فی المسجد ء ولیس فيه ذکر الملازمة ولکنه مذ کور عندہ فی الخصومات (صے۳۲) ء 
وله نظائر کثیرۃ۔ 

)٣(‏ وقد یشیر إلی بعض طرق الحدیث عند غیرہ ء کما أنه ترجم باب التقاط الخرق 
والقذی ء الخ ء اُثبت بروایات عند غیرہ ء وفی باب دلک المرأة نفسھا ء أشار الی حدیث 
مسلم۔ 

)٣(‏ وقد یستدل برک الاإستفصال فتدرجم: باب وضوء الرجل مع امرأته وفضل 
وضوء المرأة ء وأورد فی اثر عمرٌ توضأً عمر بالحمیم ومن بیت النصراتیّة ء استدلٌ بە علی 
الترجمة بترک الاستفصال ء نبّه عليه ابن حجر۔ 


(٢ 
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)٣(‏ وقد یستدل للترجمة بمجموع الأحادیث الواردة فی الباب ء کما فعل فی: 'باب 
بدء الوحی' عند بعضھم ء وھذہ عادة معروفة ء وکذا فی (ص۱۸) باب الفتیا یاشارۃ الید 
والراس۔ 

(۵) وقد بحتحج بالعموم ء کما ترجم (ص۲۳) بالسوال والفتیا عند رمی الجمار ء 
واُورد حدیث ابن عم ء وفیه عند الجمرة ء وھو یعمٌ حال الرمی وغیرہ ء نبّه عليه ابن حجر 
وغیرہ۔ 

() وقد یسدلٌ بالأصل ء ما أنه استدلَ علی کون الفخذ غیر عورۃ بحدیث زید بن 
ثابتٌ: وفخذی علی فخذہء مع ان فیه احتمال حیلولة الوب ولکن الأصل فی الفخذ 
العضو ء فاستدل ب۸۔ 

(ے) وھکذا یستدل بالاشارة والدلّالة والاإقتضاء کما سیرد علیکم۔ 


مںےےےدوٴ‌ں ہم نجوٗونں۔ےْ۔ں۔دا۔ىیٹمببیےجچےّجےج ےد وو ووٴدٗوتے۔۔ہووسنو۔‌نے۔ہّے ہے ےےےے۔ے۔ّدےچحوےےے۔‪دنوہے۔ّہے۔ےححونو نوہ ٹْدجحچوںووچوے‫-۔-- ہچ ں‫جچ‪ون‌ن ون 


الیواقفیت الغاليه ۱۸ 





(۸) ولا یسل بالاو لیا کما فی باب التیمٰن ذ ی الوضوء والفسل (ص۲۸)ء اوردف 
اسیک ارڈ سر لت : ابدآن بمیامنھا ومواضع الوضوء منھا ایک ینالیگ 
ری یھ سار ری مر بی تن 
بال قائمماء وأثیت ت القعود بطریق الأولی۔ 

ٴ (۹) وقد یستدل بکل محتمل ء کما فی باب العلم فی المصلّی ء فان العلم فی الحدیث 
ا محتمل فی عیدہ نل ء ویحتمل بعدہء فأثبت بالأولی ء وفی باب الرجل يأَتمْ بالامام۔ 

)١١( ٰ‏ وقد یستدل بالالزامء کما فی باب الماء الذی یغسل بە شعر الانسان ء اثبت 
طھارۃ شعر الانسان بالدلَالة الالتزامیّة ةء لأنه لمًا جاز الوضوء بذڈلک الماء ثبت ان الشعر 
٠‏ طاھر وإلّا لم یجز۔ 

' _(ا )١‏ وقد یستدلٌ بظاھر الحدیث کما فی باب الوضوء من الوم وباب الوضوء مرّتین۔ 
)٣١( ٘‏ وقد یستدل بالعادة کما فی باب التماس الوضوء ء قال الشاہ ولی اللہ قدّس سرّہ: 
مقصودہ اُن عادة الصحابة التماس الماءء وفی باب طول القیام فی صلوۃ اللیل ء أورد فی 
حدیث حذیفة: إذا قام یٹھتجد یشوص فاہ بالسواک ‏ قال ابن رشید: عندی اُن البخاری 
ٴ ادخلہ بقوله 'إذا قام للتھجّدہ' لأن المراد إذا قام لعادته ء وقد ثبتت عادته بالحدیث الآاحر۔ 
._(۱۳) وقد یسمدلٌ بحدیث مطلق علی الدرجمة المقَیدةء لأئه ورد القید فی حدیث 
صحابیٗ آخر ء فالبخاری یجعل حدیئی الصحابیین حدیغا واحدًا ء کما فی باب وجوب 
الزکوۃ ء لیس فی حدیث أبی أأيوبّ قید المفروضةء + وانما هو فی حدیث أبی ھریرة۔ 

أ )۱٣(‏ کیرا ما یذ کر الشراح أُنه یستدل بالقیاس ء وھذا لیس بصحیح عندی۔ 


حاصل ما ذکر فی اُنواع الاإِستدلّال 


کسی سید ساس دی سی سو 





الیو اقیت الغاليه ۹" 
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العیدان۔ 

)٣(‏ یستدل بشرک الاستفصال کما فی باب وضوء الرجل مع امرأُته وفضل وضوء 
المرأق۔ 

)٣(‏ یستدل بمجموع الروایات کما فی بدہ الوحی وباب من اجاب الفتیا باشارۃ الید 
والراس۔ 

(۵) و بالعموم کما فی السوال والفتیا عند رمی الجمار ء وأورد فیه حدیث ابن عمرٴ ء 
وفیه: وھو عند الجمرۃ۔ 


)٦(‏ و بالأصل کما فی باب ما جاء فی الفخذ ء بحدیث زیدّ: فخذہ علی فخذی۔ 

() وبالاشارۃ والدلّالة والاقتضاء۔ 

(۸) وبالاستدلال بالأولی ء کما فی باب البول قائمًا وقاعذًا ء أثبت القعود بالأولی عند 
الشاہ ولیٗ الله ء وفی باب التمّن فی الوضوء والغسل ء أورد فیه حدیث اَم عطیّة فی غسل 
الیت۔ 

(۹) والاستدلال بکل محتمل ‏ قال الشاہ ولیٗ الله: هذا فی کتابہ کثیر کما فی باب 
العلم فی المصلٌی یحتمل اُن یکون فی زمانە كّه کما یحتمل اُن یکون بعدہ ء وفی باب 
الرجل يِأْتمْ بالإمام ويأَتم الناس بالماموم (ص۹۹)۔ 

)١١(‏ والاستدلّال بما وقع لە من اللفظ کما فی باب الوضوء مرٴتین ء وباب المضمضة 
والاستنشاق ۴- الجنابة (ص ۳۰) عندی۔ 

(ا١)والاستدلال‏ بحدیئین ء اُحدھما مقیّد والآخر مطلق ء فیجعلھما حدیثا ء فالقید 
فی الأولی ملحوظ فی الثانی ء کما فی ال زکوۃ فی باب وجوب ال زکوۃ (صءے۱۸2)ء اورد 
فیه حدیث ابی وب توُتی ال زکوۃ ء وورد قید المفروضة فی حدیث ابی ھریرة. 

(۱۳) والاستدلال بالالتزام کما فی باب الماء الذی یغسل بە شعر الانسان ء اُثبت فیه 
طھارة شعر الآدمی بالدلّالة الالترامیّة ء قاله ولیٗ الله (ص ٢٥)۔‏ 
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(۱۶) والاستدلال بالقیاس وفیه نظر ء بل عندی بالدلالة او الاشارۃ او الاقتضاء او 
والل تعالی اعلم۔ 
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بحوث مھمة عن بعض 
الأبواب والتراجم 


تالیف 


حضر ة العلامة انحدث الشیخ محمد یونس الجونفوری 
شیخ الحدیث بجامعة مظاھر علوم سھارنفور رالھند 
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بسم اللہ الرحمن الرحیم 


الحمد لل الّذی شرح صدور العلماء بأنوار السنة النبویّة ء وفتح علی قلوبھم من خفایا 
رموز الکنوز الصحیحة ا حمّدیة ء اأحمدہ حمدا یکافی نعمه ویوجب المزیدء وأٹنی عليه 


ب 
۲ 


ت 


ء دائما بدوامہ لا ینقطع ولا یبید ء وأشھد ان لا إله إِلّا الله وحدہ لاشریک لەء وأشھد ان 
سیدنا محمدا عبدہ و رسولە ء صلی اللہ تعالی عليه وعلیٰ آله وصحبە وسلّم ء وعلیٰ من 
آما بعد: 


فھذہ تعلیقات علیٰ بعض تراجم الجامع المسند الصحیح المختصر من امور رسرل الله 


٦ 
1 
و‎ 
آ‎ 
ةٌ‎ 


تہ وسننہ وأیامہ ء تصنیف الامام ابی عبد الله محمد بن إسمعیل البخاری رحمہ اللہ تعالی 
٘ و رضی عنە ء اُردت بھا إیضاحھا ء و إبراز ما فی مکامنھا من الرموز والخفایا ء وإظھار ما 
فی مطاویھا من الکنوز والخبایا ء وإثباتھا من الحدیث إِذا حفیت المناسبة ء فانه رحمہ الله 
ٴ تعالی اُراد بتالیف کتابه جمع ما صحخ من الحدیث ء وشتد فی شرائط الصخة فقلّت عندہ 
٘ الأحادیث ء فاحتاج إلی التدقیق فی الاستنباطء وقد اُزید علی شرح التراجم بعض الفوائد 
ٴ مما تتعلق بالأحادیث أو بما أوردہ فی الکتاب ء واللہ الموفق لکل خیر۔ 
٘ قوله بسم الله الرحمن الرحیم 

أً بدا الامام البخاری کتابه بالبسملة اقتدا٤ً‏ بالقرآن ء والّباعاً لما ثبت عن النبی بن من 
افتصاح کتبه ورسائله بھا ء ویرد علی المصّف أُنه کان عليه اُن یفتتح کتابه بخطبة تشتمل 
اعلی الحمد والشھادة والصدوۃ علی النبی هك ء وعلی بیان الغرض من تالیف هذا 
ا الکتاب. 

. اما الخطبة فان البی تََّّ علمھا عند الحاجة کما ثبت من حدیث ابن مسعودٌ عند 
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الحدیث من اأعظم الحاجحات. 7 
وآما الأمور اللائة فلما جاء فی الأحادیث یث ان ترکھا یجعل الشیء أقطع وأہتر آ لا بر کة 
فیه ء 


فامًا الحمد فأخرج أبوداود (۵ رے۲۴) والنسائی فی عمل لیوم واللیلة (ص ۵ ۳۶) 
واللفظ لە وابن ماجە رص )۱۳١‏ عن ابی ھریرۃ قال قال رسول اللہ ُػّ: کل أمر ذی بال 
لا یسدا فیە بحمد الله فھو أقطم ء وصحٌحہ أُبوعوانة وابن حبان (ا ٢ء‏ ا) وحسٰنہ ابن 
الصلاح والنوری. 

وأمًا الشھادۃ فأخرج احمد ۳۲۱ ۳۲۳۴) وا بن آبی شیبة (۱۵/۹ ا) وابو داود 
(۵ رے ۲۳) والترمذی (ا / ۱ ۱۳) والبخاری فی التاریخ (۲۲۹۸۱/۳۴) من حدیث ابی 
صریرة أیضا قال قال رسول الله تہ کل خطبة لیس فیھا تشھد فھی کالید الجذماء ء قال 
الترمذی: حسن ء وصحححہ ابن حبان (۳/ ا ٠۰ء‏ وقال التاج السبکی (ا :)۲٦۸‏ إسنادہ 
یج می ت ریم 

وأمَا الصلوۃ علی اللبی پػُهُ فأخر ج الحافظ أُبو یعلی الخلیلی فی الارشاد (ا )۲٢۹۸‏ 
من حدیث ابی ھریرة أُیضًا عن النبی تػُّّ قال: کل اُمر لم یبدا فیە بحمد اللہ والصلوۃ علیٌ 
فھو أقطع ابتر ممحوق من کل بر کة ء 

ویجاب عن ترک الخطبة بن حدیث ابن مسعودٌ مختلف فیه رفگا و وقفًا ء فانہ رواہ 
عنے أبو الأحوص و ابوعبیدة وعنھما أبو إسحاق السبیعی ء واختلف عليه اصحابہ فی ' 
الروایتین ء فأما طریق أبی الأحوص فرواہ عنه الأعمش عند الترمذی (ا ۱۳+۸ والنسائی 
(۰۳ی) وابن الجارود (صےك۲۲) ویونس ابن أآبی إسحاق عند ابن ماجه (ص ۱۳۷۲) 
وعبد الرحمٰن المسعودی عند ابن أبی شیبة ۱/۲۸۲۱ ۳۸) والنسائی فی عمل الیوم 
ا واللیلة (ص ۳۲۳) والطحاری فی مشکلە (١/7/٦وے؛)‏ مرفوغًاء و رواہ عنه معمر عند عبد 
الرزاق 7 سیب ہی سرد بس اس بئات 
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عو تر رر رر رہ 
واللیلة انت وس یا یس سجہہ بااں ہے راف 
موقوفٰا من قول ابن مسعوڈ ء ولکن رواہ إسرائیل عن ابی إسحاق عن ابی الأحوص وأبی 
عبیدة عن ابن مسعود مرفوغًا ء أخرجہ أحمد (ا/۲۳۳) وأبو داود (۳/ ۳۲۲ ء وقذّم 
الأئمة إسرائیل فی أبی إسحاق ء قال الترمذی (ا /۱۳): إسرائیل ثبت فی أبی إسحاق ء 
سمعت محمد بن المثتی یقول سمعت عبد الرحمن بن مھدیّ یقول: ما فاتنی الذی فاتنی 
من حدیلث الثوری عن أبی إسحاق إلّا لما اتکلت بە علی إسرائیل ء لأنه کان بأتی بہ أََمٌ ء 
انتھی ء وکذا رواہ البیھقی )۱٢١/2(‏ من طریق آخر عن واصل الاحدب عن شقیق عن 
اہن مسعود مرفوغًا ء فالظاھر ترجیح الرفع ء وعلی ھذا فیجاب بأنه ورد فی روایة زھیر 
إذا راد اُحد کم ان یخطب بخطبة الحاجة فلیقل' ووردت فی اکثٹر الطرق ثلاث آیات 
ی الأمر بالتقوی ء وھذان الأمران بدلان علی ان تعلیم الخطبة کان علی وجہ الاختیار فی 
حقٌ من أراد أن یخطب قبل حاجتہ إلی الناس ء ولم یکن علی وج الطلب من کل اُحد فی 
کل حاجة ء وإلّا لاستفاض عملہ فی عھد الصحابة فمن بعدھم وتواتر نقلہء ولو قلنا بعموم 
الخطبة أمام کل حاجة کما قاله ابو إسحاق السبیعی راوی الحدیث ومشی عليه الطحاوی 
فی ول مشکلە )۱١(‏ وعمل بہ فنقول لعل البخاری تلفظ بھا و اِن لم یکتبھا. 

واماتر ک الحمد والشھادة والصلوۃ علی النبی :لت فیجاب عنه و خاصة عن ترک 
الحمد بأجوبة: 

اُحدھا أن المصنف لم بطلع علی تلک الأحادیث ء ولکنە بعید بل غلط ء فانہ أخر ج 
حدیث الشھادۃ فی تاریخ الکبیر ء وظنی أُنه اطلع علی الحدیثین الآخرین ون کنا لم 
نطلع علی ذلکء لأن اکٹر تصانیفه لا یو جد الیوم. 

والثانی اُنھا لیست ممًّا یحتجّ بە البخاری. 
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الیواقیت الغاليه ٦‏ 





ی لک نہےہہہہجہوہٌججھمج[موجہححجہہتصوحجہحہمہحصدہأأدو۱حصحجدہمحمصوجأہحصہدحححصدحدوًُجچجھجھجھھددجحجھھھجہححہحہہ 

زس یہ ع لٹ ڈل اك )٣۲‏ ولسومل هر اصراب :وھ الف فی 
روم ضرع ررقت ہے ال حر رر سے جسیں 
فی الجامع )٣۹7٢(‏ ء وھذا التعلیل جوابه ظاھر وھو أن الراجح من هذہ الألفاظ الثلاۂ 
ھوالاولء رہ رر ہے بن 
مسلم ء و عبید الله بن موسی ء ء وعبد الحمید بن أ بی العشرین ء ء و شعیب بن إسحاق ء وابو 
المغیرة ء و أما اللفظ الثانی فانما رواہ ابن المبارک ء وموسی بن أعینء وأما اللفظ الثالث 
فتفرد بە مبشر بن إسماعیل ء وكأن الثانی والثالث من باب الروایة بالمعنی. 

وأماالحدییث الشانی فتفرٴد به عاصم بن کلیب الجرمی ولیس علی شرط البخاری ء 
إنما علق لە فی موضع واحد فی اللباس فی 'باب لبس القسّی' (ص ۸۲۸). 

وأما الحدیث الثالث ففرد بہ اسماعیل بن ابی زیاد الشامی : قال الخلیلی: وھو شیخ 

وأما الصدوۃ علی النبی ينتّه فقد وجد ذکرہ معزوٌا للبخاری فی الأوائل التی جمعھا 
محمد بن سعید سنبلء وھو زیادة منە أو من ناسخ کتابە ء فان الشراح مع اعتنائھم الشدید 
بذ کر اختلاف النسخ لم یذ کروھا. 

فان قیل: الجواب بالقضعیف لا یصح إِلّا عن حدیث الصلاة ء فأما حدیث الحمد 
والشھادة فلیس رواتھما - وھما قرٰة وعاصم < اقل رتبة من بعض من روی عنه البخاری ء 
وھو یحیی بن أبی زکریا الغسانی فانه ضعیف ء وقد استشھد بە البخاری ء وکذا استشھد 
بأاحادیث لیست علی شرطء فالجواب عہ أن إیراد من أورد الحدیثین من الحمد 
والشھادة کان للاحتجاج ء والبخاری لا یحتجّ بأمثاله من الأحادیث ولا بأمثال رواته. 

والشالث ماذکرہ التاج السبکی (ا )۲٠/‏ وغیرہ أن الذی اقتضاہ الحدیٹان هو الحمد 
اممووشاووجسیسسمجست ء فلعلّه حمد وتشْهُد نطقًا ٹل 
ن0 یً 


ں‌ 
ہپس و 


؛ 
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الیواقیت الغاليه ے۲ 


شی رت یوب بر اسرب نر رب خر مد رخظواتی برا ما 
طلب فی الحدیث لفظا و إن لم یکتبوا خطا. 

والرابع ان المقصود من الحدیث الابتداء باللذ کر ء وقد حصل بالبسملة ء وجزم به 
النووی (۹۸/۲) ء وآیّدہ بما جاء فی بعض طرقہ من تصریح البداء ة بذ کر اللہ ء قال التاج 
السبکی (ا۸٢۲):‏ ھذا الجواب هو المرضیٗ ء لأنه إِن رید بالحمد ما هو أُعمٌ من لفظه 
وھو الذ کر فواضح ء و ان رید خصوص الحمد فتعارضه روایة البسملة ء فیسقط القیدان 
ویرجع إلی أصل الاطلاق ء وھو الذ کر و البسملة ذکر ء قلت: لفظ الذ کر شاذء 
والبسملاة أشْذً منه کماتقڈم بیانەء والحمد هو الراجح من حیث الروایة ء وھو ذکر 





]ا و 


والخامس أن الحمد حصل فی ضمن التسمیة ء فانھا تتضمّن نسبة الجمیل إلی الله 
تعالی علی وج مخصو ص۔ قال احمد بن محمد الدمیاطی فی شرح الورقات (ص :)٢‏ 
ولھذا اکتفی الإمام البخاری بھا ء و اختار ھذا الجواب مع الجواب السابع الاتی العلامة 


: 
2 


والسادس أنه قصد التأَمّی بأول ما نزل ء وھو ڈ(إقراً باسم رک ہہ ء فطریق التاسی بہ 
الافتتاح بالبسملة و الاقتصار علیھا لا سیٔما و حکایة أول ما نزل من جملة ما تضمنه الباب 
الأول. 

والسابع أُنہ راد التاسٌی بکتب النبی تل ء فإلّھا مبتدأة بالسمیة فقط کما سیأتی فی 
حدیث أبی سفیان فی قصة ھرقل فی هذا الباب ء و کما سیأتی فی الشروط (ص )٥2۹‏ فی 
کی لسر رت کا مجر ظا تر لآ تمس 
بما فيه تعلَمَا وتعليمًا. 

والفامن ان حدیث الحمد والشھادة محمو لان علی ابتداء ات الخطب ء فانھم کانوا 
ییدء ونھا بالأشعار ء فأرشدھم إلی الحمد والشھادة وزجرھم من الأشعار بأنْ ترک 
الحمد یجعلء ابتر اقطع ء ویجمع بین الجوابین بأَنْ الحمد والشھادة یحتاج إِلی 


ہمچے۔۔ںجچوو‌|‌ود۹ تد بٗ‌وو‌ودودح‫وںو۔ّّ-ّے.ےنچآ|‌نبچووآدہہ ہے ےد ںںچےوںج ےد جچود‪ںنےے۔۔۔دےحہتے۔۔۔‫دحْوچےّ وو ےے۔ے‌دےے دو ْ[ ٥وت‏ جو ح جہن 





الیواقیت الغاليه ۲۸ 


الخطب دون الرسائل والکتب. 
والتاسع أُنە راعلی قولە تعالی ٭یایّھا الذین امنوا لا تقڈموا بین یدی الله و رسولە)> فلم 
یت‌ِسدم علی کتاب الله و رسولە شیتا واکتفی بھا عن کلام نفسه ء وتعقّب بأنه کان یمکنە ان 
اتی بلفظ الحمد من کلام الله ء و أیضا قد قذڈم التعرجمة وھی من کلامه علی الآأیة ء وکذا 
ساق السند قبل لفظ الحدیث ء وأاجیب عن ذلک بأن الترجمة والسند وإِن کانا متقدمین 
لفظٌا لکنھما متأخران تقدیرًا ء لکن قال الحافظ ابن حجر (۸/۱): فيه نظر ء قلت: وڈلک 
لأن العرجمة کالدعوی والحدیث دلیل لھا ء والدعوی تکون متقدمة علی الدلیل ء و 
الإستاد ذریعة إلی الوصول إلی المشن ء وھو مقصود ء والذریعة تکون منقدمة علی 
المقصود. 

والعاشر أُنه تعارض عندہ الابتداء بالتسمیة والحمدلة ء فلو ابتدا بالحمدلة لخالف 
العادة ء أو بالدسمیة لم یعد مبتد٤ًٗ‏ ا بالحمدلة ء فاکتفی بالتسمیة ء وتعقّبه ابن حجر تبعًا 
لغیرہ بأنہ لو جمع بینھما لکان مبتدء ا بالحمدلة بالدسبة إلی ما بعد التسمیة ء قال: وھذہ 
إٴ‌ھی النکتة فی حذف العاطف - ای بین البسملة والحمدلة -فیکون ای الجمع بینھما۔۔ 
أولی لموافقته الکتاب العزیز ء فان الصحابة افتتحوا کتابة الامام الکبیر بالعسمیة و 
الحمدلة وتلوھما ء وتبعھم جمیع من کتب المصحف بعدھم فی جمیع الأمصار من یقول 
بن البسملة ایة من أول الفاتحة و من لا یقول ڈلکء انتھی۔ 





جے 


والحادی عشر اُنه صنّف کتب الجامع کالإیمان والعلم مثلاً فی صورة اأجزاء 
وکراریس منفردة ء ٹم جمعت ولم یتفق لە کتابة الحمد ء قال شیخنا: هذا التوجیه ھکذا 
سمعتہ من الامام البخاری فی المنام ء وفیە ان الشیخ یقول: إِنْ البخاری فرغ من تألیف 
الجامع سنة ثلاث و ثلاثین ومائتین ء و علی هذا بقی البخاری بعدہ ثلانا وعشرین عامَا ء 


فانه توقفٌٔی سنة سٹٌ و خحمسین ومائتین ء وکان الناس یقرء ون عليه کتابہ هذا ء وھو أیضا 
یسمعھم؛ء وقد سمع عنه الفربری علی قول الکلابازی مرٗتین ء مرّة سنة ثمان و أربعین ء 
)آخری سنة اثنتین وخمسین ء وأَمًا علی ما رواہ آبو علی الکشانی عن الفربری فسمعہ منە) 
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الیواقیت الغاليه ۹ 





اتہر تی دوہی سضر سو رڑورسی سررسی 
فکیف لم یتمگن البخاری من کتابة الحمدلة فی هذہ المدّة الطویلة. 

والشانی عشر ما ذکرہ بعض الشراح ان المصنف بدا بخطبة فیھا حمد وشھادة ء 
فحذفھا بعض من حمل عنه الکتاب ء و جعله العینی (ا )۱٢/‏ اأُحسن الأجوبة ء وقال ابن 
حجر (۹/۱): إنە أبعدھا ء لأن تصانیف البخاری المو جودة کتاریخیه الکبیر والأوسطء و 
الکتی ء والضعفاء الصغیر ء والأدب المفرد ء وخلق أفعال العباد ء وجزء القراءةء وجزء 
رفع الیدین ء و کذا تصانیف معاصریه کأبی داؤد والدارمی ء و مشائخه کمسانید احمد 
والحمیدی والمصنف لاہن أبی شیبة ء وشیوخ مشائخه کالموٌطا لمالک والمصنف لعبد 
الزراق ء کلّھا خالیة من الحمد والشھادة ء أ فیقال فی کلھا أن الرواۃ حذفوا ذلک ء کلاّء 
ا بل یحمل علی أنھم اکتفوا بالدسمیة عن الحمد ء أُو حمدوا لفظا لا کتابة ء و یّدہ التاج 
السہکی (ا۲۲/۸) ٹم ابن حجر (ا۹7) بماقال الخطیب فی جامعه (ا /۲2۱): رأیت 
بخط ابی عبد الله أحمد بن حنبل فی عدّة اُحادیث اسم النبی نت ولم یکتب الصلوۃ عليه ء 
وبلغنی أنه کان یصلّی علی النبی :اه نطفقًا ل خطًا ء أو یحمل علی أنھم رأوا ذلک مختصًا 
بالخطب دون الکتب کما تقڈم ء قال الحافظ ابن حجر: ولھذا من افتتح کتابہ منھم 

وأما بیان غرض التصنیف فمع کونە من المستحسنات التی لا یلزم ذ کرھا لم یغفله 
المصنف ؛ ولکنە استخدم لسان الاشارة ء فترجم لبدہ الوحی ء و أورد حدیث النیة مشیرًا 
إلی أنه أراد ان یجمع فی کتابه ھذا وحی السنة ء المتلقی عن خیر البریّة ء بنیّة إإرضاء عالم 
السریرۃ ء فانما الأعمال بالیّات ء وإنما لکل امرء ما نوی. 


ہےےےےےّےدےّّےّےّّْےّد-دےٌٌٗے[دجآندتیبوٗ ہّصح ت-ححچون ون 


قوله: باب کیف کان بدء الوحی إلی رسول الله يائش 
وقول اللہ عزٌ وجل تنا ُوحینا إلیک کما أوحینا إلی نوح والنبیّٔین من بعدہ 4 


الیواقیت الغاليه ۳۰ 





1 الکلام فی هذہ الترجمة فی أُربعة فصول: 

ظا ٭ الفصل الأول فی شرح الفاظھا. 

قوله باب: اختلفت النسخ فيه ء ففی روایة أبی ذر و أبی محمد الأصیلی باسقاطہ ء و 
فی روایة بی الوقت و ابن عساکر وغیرھما یاثباتە. 

قال الراغب: الباب یقال لمدخل الشیىء ء وأصل ذلک مداخل الأمکنة کباب المدینة 
والدار والبیت ء ومنە یقال فی العلم ”باب کذا' ای ھذا باب إلی علم کذا ای بە یتو صّل إليه 
٠‏ کما ان باب البیت یتوصّل بە إليه ء فمعنی قولە 'باب کیف کان بدء الوحی' هذا باب إلی 
علم کیفیة بدء الوحی ای بە یتو ضّل إليه. 

فان قیل ما المناسبة بین المعنی الأصلی - وھو اسم لأول المکان - والمعنی 
الاصطلاحی - وھو اسم لجملة مخصوصۂ من العلم مذکورۃ فی الباب -- قلت: المناسبة 
کونھما سببًا للوصول۔ 

وھو - ای لفظ 'باب' - خبر لمبتداً محذوف ء ویجوز فیه وجھان: اأحدھما التتوین ء 
بالقطع عمَا بعدہ ء وثانیھما ترکە ء للاضافة إلی ما بعدہ ء ومشی عليه عیاض (۲/ ۴۵۲) ء 
وقال الکرمانی (ا ۱۳۸ وأقرٴہ الحافظ ابن حجر: أنه یجوز الاسکان علی سبیل التعداد 
لاٴبواب ء فلا إعراب لەء و نقل العینی ( ا )۱٦۸‏ عن بعضھم أنه اعترض عليه بأنه لم تہ ۱ 
بە الروایة ء واجاب عتے العینی بأنه یستعمل کثیرّا فی أثناء الکتب فلا مانع من جوازہ ء 
قلت: فیه إشکال من وجھین ء الأول اُن المعترض نفی الاسکان من حیث الروایة لا من 
حیث الجواز ء والٹانی أن الجواز لا یثبت ء إذ لیس المقصود من ذکر الأبواب فی 
مواضعھا تعدادھا ء بل المقصود التتبيه علی ما تضمّنت عليه الأحادیث . 

فائدق: لفظ 'باب' استعمل فی عھد التابعین ء استعملہ الشعبی و أبو العالیة و 
محمد بن سیرین و غیرھم کما رواہ الخطیب فی الجامع (۲۸۵/۳). 

قوله کیف للاستغھام ء والجملة الاستفھامیّة فی محل جر ان قلنا یاضافة الباب إلیھا ء 
سسمہسجسودچجساسسیااہ سد 

ری 
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الیو اقیت الغاليه ٣١‏ 





الصدریة ء لأن المراد من کون الاستفھام لە الصدر اُن یکون فی صدر الجملة التی هو فیھا! 
ء و ”کیف' علی ھذا الاعراب کذڈلک. 

قوله کان تامّة بمعنی وجد و وقع ء و إن جعلت ناقصة فیکون خبرها محذوفا ء ای 
ثابتا او و افَگا. 

بدء الوحی بفتح الباء الموحٌحدة و سکون الدال المھملة ء قال عیاض (۸۰7۱): کذا 
رویناہ مھموژٌا من الابتداء ء و رواہ بعضھم غیر مھموز ای بضمٌ الباء و الال و تشدید 
الواو بمعنی الظھور ء قال عیاض: و أحادیث الباب تدل علی الوجھین ء لأن فیه بیان کیف 
یأاتیە ویظھر عليه و بیان ابتداء حاله فیه ء وقال ابو مروان بن سراج: والھمز اأُحسنء لأُنہ 
یجمع المعئیین ء وقیل: بالعکس ء لأنه أظھر فی المقصود ء قال الشمس البرماوی: 
والظاھر أَنْ اأحدھما لا یستلزم اللآخر ء وقال الحافظ ابن حجر (ا ۹) فی الروایة الثانیة: 
لم رما مضبوطة فی شیء من الروایات التی اتصلت لنا ء واعترض عليه العینی (۱ ۱۵۸) 
بن من حفظ حجة علی من لم یحفظ ء ولکنە لا یرد علی الحافظ ابن حجر ء فان غرضہ ان 
الروایة الشانیة شاذة ء وقد رجح النووی (صے ۱) وغیرہ الروایة الأولیء وڈذلک لأُنھا 
روایة الاکثر ء ولأنھا ألیق بما وقع للبخاری فی غیر هذا الموضع ء فانه استعمل هذہ اللفظة 
فی غییر موضع کبدء الحیض ء و بدء الأذان ء وبدء الخلق ء وبدء السلام ء و لأٹھا أنسب 
بہبدء الکتاب ء قال الحافظ ابن حجر: و وقع فی بعض الروایات ”کیف کان ابتداء الوحی' 
فھذا یرجُح الأولی ء وھو الذی سمعناہ من آفواہ المشائخ ء انتھی۔ 

قلت: لا شک أُن روایة الھمز اُرجح الوجھین الأولین ء وأما الوجه الثالث فلا یثبت ء 
فان لفظ البدء استعمله المصنف فی الترجمة فی غیر ھذا الموضع أربع مرّات ء ولم یقع 
فی شیء منھا لفظ الابتداء فی اَی نذسخة ء فالظاھر ان نسخة الابتداء ھھنا من تصرٴف بعض 
الرواۃ. 

الوحی فی اللغة یاأنی لمعان ء ذکر منھا ابن فارس (۹۱۹۳) الاشارة والکتابة 
'سوس رسسسئشیسشوئت سی الکتاب 
رت 





بج 
0 
ھ2 





الیواقیت الغاليه رس ا لد الثالث 


ای المکتوب و الا لھام والکلا الفیٌ ء وزاد غیرہ: 0سا یرہ ود 
الراغب (ص ۸۵۸): اأصلے الإشارة السریعة ء وقال محمد بن إسماعیل الٹیمی: أصله 
التفھیم ء وکل ما فھم بە شیء من الإشارۃ والإلھام والکتب فھو وحی ( کذا فی الکرمانی 
ا۱ء وقال عیاض فی المشارق (۲۸۱/۲): أصلہ الاعلام فی خحفاء وسرعة ء وھو فی 
اصطلاح الشرع إعلام اللہ تعالی أنبیائە الشیء ء ویکون علی وجھین: 

الأول بغیر واسطةء ولە صورتان: الأولی سماع الکلام العزیز من الله سبحانه ء إما فی 
الیقظۃة کما وقع لموسی علیہ السلام علی الطور ولبینا اه فی لیلة الإسراء ء و اما فی 
المنام کما فی حدیث معاذ مرفوعًا: نعس فإذا انا بربّی عز وجل فی اُحسن صورةء فقال: 
فیم یختصم الم لا الأعلی الحدیث ء اخرجہە أحمد (۵/ )۲٥۳‏ والترمذی )۱۵٦۲۸/۰۲(‏ 
صمح والثانیة الالھام کمافی حدیث الشفاعة: فیلھمنی محامد أحمدہ بھا لا 
تحضرنی الآنء أخرجہ البخاری (ص ۱۱۱۸) ومسلم ۱۱۰/۱)ء وفسّر ابن الھمام 
الالھام بإلقاء معنی فی القلب بلا واسطة عبارۃ الملک وإشارتہ ء وھو مأخوذ مما ذکرہ 
البزدوی (ص ۲۳۸). 

والوجە الشانی ان یکون بواسطة الملک ء وھو جبرئیل ء إما فی المنام کما فی حدیث 
سمرة الطویل فی رویا اللبی :َاتّة ہ او فی الیقظة ء ولە اربع صور: 

الأولی ان انی فی مٹل صلصلۃ الجرس ء 

والشانیة اُن یعمبْل لە الملک رجلاً فیکلمه شفاھًا ء و ھاتان صورتان وردا فی حدیث 





رض 
عائشة ثانی أحادیث الباب ء 

والشالفة ان یُری جبرئیل فی صورتہ التی خلق علیھا ء لە ستٗ مائة جناح پنتشر من ریشه 
التھاویل (التھاویل الألوان المختلفة و زینة التصاویر والنقوش والحلیٔء کذا فی القاموس ء 


٠۰ 


رم 


ورالمراد فی الحدیث ما ذ کر بعضه وھو) الدر و الیاقوت ء کما فی حدیث ابن مسعود 
الذی أخرجہ اأحمد (ا ٢٢٢و )۲٦٢‏ والنسائی فی التفسیر )٢2٤٦(‏ وابن خزیمة فی 
التوحید (ا۵۰۰و۵ ۵۰) وآأبو یعلی (۸/ ٠‏ ری ری مض ضا ا 
: یا 
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والرابعة النفث فی الروع ء وله صورتان: 

الأولی اُن یکون النفث من الملک کما فی حدیث ابن مسعود عند ابی عبید 
(ا/۲۹۸) إِن روح القدس نفث فی روعی ء وعند ھناد فی الزھد (ا۲۸۱) وابن ابی 
شیبة (۱۳/ءے٢٣)‏ و البیھقی فی الشعب (ے۲۹۹۸): إِنْ الروح الأمین نفث فی روعیء 
وعند الحاکم (۲/۳): إِن جبریل اُلقی فی روعی ء وفی حدیث حذیفة عند البزار: هذا 
رسول رب العالمین جبریل نفث فی روعی ء کذا جمع طرقه فی هامش الاسماء والصفات 
((ر۵۹۹)۔ 

قال عیاض (۲۸۲/۲): وقد ذکر أنه کان حال وحی داود عليه السلام ء وفی حقیقتہ 


ہے 
۰+ 


فولان: 

الأول ما ذ کرہ البزدوی (ص۲۲۸) والسرخسی (۹۰/۲) وابن الھمام (۳ر۳۵۵) 
وغیرھم اُن النفث فی الروع یکون یإاشارۃ الملک إشارۃٌ مفھهمةً۔ 

والٹنانی ماذکرہ محمد بن یوسف الصالحی فی سیرته (۳/ )۲٦٢‏ قال: کان ینفث 
الملک فی روعه من غیر ان یراہ۔ 

والصورۃ الثانیة أن یکون النفث من اللہ سبحانه ء قال کثیر من المفسّرین فی قولە تعالی 
ظما کان لبشر ان یکلمہ الله إِلّا وحیًا 4 هو أن ینفث فی روعہ بالوحی ‏ قال الحلیمی: هذا 
هو الوحی الذی یخس القلب دون السمع ءانتھی ء قلت: و حکی البیھقی فی الأسماء 
ا والصفات (ا/۲۹۱) عن بعض اُھل التفسیر أنه قال فی المراد بالوحی فی الآأیة المذ کورۃ 
أنه أول ما أری اللہ سبحانہه وتعالی الأنبیاء علیھم الصلوۃ والسلام فی منامھم کما أآمر 
إبراھیم فی منامه بذبح ابنە ء فقال فیما اُخبر عن إبراھیم عليه السلام طظإنٰی اُری فی المنام 
آنی اذبحک فانظر ماذا تری ‏ قال یا اُبت افعل ما توٴمر کہ ء قال الامام الشافعی: قال غیر 
واحد من أھل التفسی: روّیا الأنبیاء وحی لقول ابن إبراھیم الذی أمر بذبحہ :ڈافعل ما 
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)9ئ 
7 جاء فی مرسل الشعبی عند اُحمد فی تاریخہ والبیھقی فی دلّائله (ا ۱۳۲۸:: إلقاء( 
ا کلمات من قبل إسرافیل ء وفی بدء الخلق من صحیح البخاری: إلقاء کلام من ملک 
الجبال ء وقد یطلق الوحی ویراد بە کلام الله المنزٌل علی أنبیائه ورسلە ء فھو من قبیل 
إطلاق المصدر و إرادة الموخی ای المفعول ء و ذ کر الشاہ ولی اللہ أن الوحی فی الترجمة 
یحتمل أن یراد بە ما یعمٌ المتلوٌ - ای القرآن - وغیر المتلوْ - ای الأحادیث - و یحتمل 
ان یراد غیر المتلوْ - ای الأحادیث - قلت: والاحتمال الأوٴل هو الصواب ء لاطلاق 
السرجمةء وللما أُورد من الأحادیث فی الباب ء فاٹھا تعمٌ النوعین ء وأَمًا الاحتمال الثانی 
ٛ فانما جاء من جھة ان المصّف جمع فی کتابہ ھذا وحی السنْة ء ولکنّە لا یوجب تخصیص 
التر جمة بغیر المتلو . 

قوله إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم الرسول فی اللغة من بُعث باأداء رسالة ء قال 
ابن الأنباری: وهو فی اللغة الذی یتابع اخبار الذی بعثہ ء اُخذ من قولھم: جاء ت الابل 
أُرسالا ء ای متتابعة ء وفی عرف الشرع من أُوحی إليه و اُمر بالتبلیغ والانذار ء قال القاضی 
عیاض فی المشارق (۲۹۹/۱): وكکاأنه (سمّی رسولاً لأئم اُلزم تکریر التبلیغ ء أُو الزمت 
الأمّة اتباعه۔ 

ثم قیسل: ھو والنبی مترادفان ء وحکاہ الشریف الجرجانی عن المعتز لة ء لأأن اللہ تعالی 
خاطب محسّا بل مرٌة بالیّبی وبالرسول أخری ٠‏ و ذھب الجمھور إلی الفرق بینھما 
لقوله تعالی ٭ڑو ما آرسلنا من قبلک من رٌسول ولا نب یپ ففرٴق بین الإاسمین ء ولو کانا 
شیا واحدالما حسن تکرارھما فی الکلام البلیغ ء وإنما محاطب نبيّه بالوصفین لکو نہ 
متْصفًا بھما ء فخاطبه مرٌّۃ بالوصف الأعمٌ و آخری بالوصف الأخصٌ۔ 

ٹم قیل: النبی من محص من البشر بالوحی إليه لیعمل به فی خحاصّة نفسە ء و الرسول من 
أمر بتبلیغ ما أوحی بە إليهء فیشترکان فی الوحی إلیھما ویختصّ الرسول بالأمر بالتبلیغ ء 
ھذا ھو الذی ذکرہ البیھقی (ا ۳۸۲) ء وقال آخرون: بل کلاھما مأمور بالتبلیغ ء ثم قال 
سوسسبموساس وس مس 

ری 
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الیو اقیت الغاليه ۵ 





الرسول یکون صاحب شریعة جدیدة أُو یدسخ بعض اُحکام الشریعة قبله ء بخلاف البیٌٗ 
وقال ابن تیمیة: لیس من شرط الرسول أن یأتی بشریعة جدیدة ء فان یوسف عليه السلام 
کان رسولَا وکان علی ملَة إبراھیم ء و داود و سلیمان علیھما السلام کانا رسولین و کانا 
علی شریعة التوراة ء وحکی عیاض قولّا اُنھما مفترقان من وج ء إذ قد اجتمعا فی الیبوٌ 
التی ھی الاطلاع علی الغیب و الاعلام بخواصّ الببوٌة او الرفعة ء وافترقا فی زیادة الرسالة 
للرسولء وھو الأمر بالإنذار والاعلام أی بدرجة الرٴسالة ء وذ کر ابن تیمیة فی البوّات 
(ص ۳۵۱) وغیرھا ما حاصلہ ان اللبی ھو الذی ینبئە الله ء وھو ینبیُ بما اُنبأہ الله تعالی بہ 
ویأمر الموٴمنین ویعمل بشریعة قبله کالعالم منا ء والرسول ینبئه اللہ تعالی و یکون مأمورا 
بہانذار الکفار والدعوۃ إلی ما لا یعر فونه من توحید الله و عبادته وحدہ ء فاشتر کا فی الوحی 
والدعوة ء و اختصّ الرسول یانذار الکفار ء و قال عیاض: و ذھب بعضھم إلی ان الرسول 
من جاء بشرع مبتداء و من لم یأت بە فھو نبیٗ غیر رسول وإِن آمر بالإبلاغ والإنذارء 
وسیأتی التفصیل ان شاء الله العزیز فی ول کتاب الأنبیاء ء وقد علم من کلام عیاض حقیقة 
النبوٌة والرٴسالة ء و قال التفتازانی فی شرح العقائد الّسفیة: الرسالة سفارۃ العبد بین الله 
وہین ذوی الألباب من خلیقته لیزیح بھا عللھم فیما قصرت عنه عقولھم من مصالح الڈُنیا 
والاخرة. 

واختلف فی النبوۃ والرٴسالة أَيْھما أفضل؟ فذھب الشھاب القرافی إلی تفضیل الرسالة ء 
قال: فِإنھا تشمر ھدایة الأمّة ء والنبوۃ قاصرۃ علی النبیٗ ء فدسبتھا إلی النبوۃ کنسبة العالم 
ا إِلی العابد ء قلت: و ھذا مبنیٔ علی ما تقذڈم عن البیھقی من الفرق بین الرسول والنبیٔ ء 
وقال ابن عبد السلام فی القواعد (۱۹۹۸/۲): البوۃة أفضل ‏ لأن البوٌة إخبار عمَا 
یستحيٌ الربّ من صفات الجمال ونعوت الکمال ء وھی متعلّقة بالله من طرفیھا ء و 
الإرسال دوٹھاء لأنە أمر بالإبلاغ إلی العباد ء فھو متعلق بالله من أحد طرفيه وبالعباد من 
الطرف الآخرء و لا شک أَن ما یتعلق بالله من طرفیه أفضل مما یتعلق بە من اآحد طرفیه ء 
سلسپویسبہھسیم×حسیلوس سد 
ری ری 
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: الیو اقیت الغاليه ٦‏ 





ا فرعون؟* نبوّة ء و ما آمرہ بعد ڈلک من التبلیغ فھو إرسال ء والحاصل أن النبوّة راجعة إلی 
التعریف بالاإله وبما یجب لە ء والارسال راجع إلی أمر الرسول بأن یبلّغ عنه إلی عبادہ أو 
ا الی بعض عبادہ و ما أوجبە علیھم من معرفتہ وطاعتہ و اجتناب معصیتہ ء ‏ وکڈلک 
الرسول عليه الصلوة والسلام لمَا قال لە جبرئیل ڈاقراً باسم ربنک الذی خلق٭ کان ھذا 

۵٤٣‏ وکان ابتداء الرسالة حین جاء ٥‏ جبرئیل بہ ٭یایھا المڈثر قم فأنذر کہ ء انتھی ء وھذا 
الذی ذکرہ مبنی علی ما اختارہ من معنی النبوُة ء و أمًا علی ما ذ کرہ الأکٹر من معناھا فلا : 
شک فی تفضیل الرسالة ء قال ابن حجر المکی الفقيه فی تحفة انحتاج (ا/۸٦۳):‏ وھو 
الأصح ء قال: و الرسالة أیضا تمعلّق بالحی مع التعلّق بالخلق ء فھو زیادة کمال فیھا ء 
انتھی. 

وقول اللہ عزوجل کذا لأبی ذرٌ وأبی الوقت والأصیلی ء وعند ابن عساکر: وقول 
الله سبحانه ء وعند غیرھم: وقول اللہ جل ذکرہ۔ 

و'قول' یجوز رفعہ وجرّہ کما صرح به عیاض (۳۵۳/۲) وغیرہ؛ 

ُا رفعہ فلعطفہ علی ”کیف' ان کان لفظ 'باب' محذوفا أو کان موجوڈا و لکن منوٌنا إِمًا 
علی أنه مبتداً کما جزم بە عیاض (۲۵۲/۳) وخبرہ محذوف, وتقدیر العبارة فیه ای فی 
إثباته قول الله عز وجل ء و إما علی أُنه فاعل والفعل محذوف ‏ والتقدیر: یدلْ عليه قول ا 
عز وجل ء والقرینة علی التقدیرین ذکرہ فی موضع الاستدلال۔ 

وأماجرّہفأنکرہ آبو مروان بن سراجء لأنه یلزم عليه تکییف کلام الله ء و کلام ا 
تعالی لا یکیّف ء ویجاب ص٥ہ‏ بأنە إنما یلزم ذلک لو عطف قول اللہ علی جملة 'کا 
وجعل مدخولال”کیفء و إِن عطف علی 'کیف' وجعل مضافًا إلی ”باب کما جزم ؛ 
عیاض فلا یلزم ھذا الاشکال ء قال عیاض: کكأنه قال: باب کیف کان وباب معنی قول الله ء 
السومسیٹم الثالث فبمعنی التقدیر الثانی ء لِأن المصنّف یذ کر الأیة للاستدلال 
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َ0 من عاداتەء فیستدل اَل بالقران ٹم بالحدیث ء فکأنہ یجعل القران کالأصل . 
ورالحدیث کالتفسیر له. 

ِا اُوحینا إلیک یا محمد یإنزال کلامنا. 

کما أوحینا إلی نوح والنبیٔین من بعدہ اُورد صیغۃة الجمع و إِن کان المنزٌل هو اللہ 
ورحدہ٥ء‏ للتبیے علیٰ استحضار عظمتہ ء لن المقام یقتضیه ء لأن الوحی سبب لعظمة من 
نزل عليه ء فلا بڈ ان یکون مُنرٍله عظیمًا ء قال ابن بطال (ا )۳۱٣۸‏ قال ابو القاسم المھلب 
بن ابی صفرة: معنی ھذہ الآیة أُن الله تعالی أُرحی إلی محمد یئ کما أوحی إ 
الأنبیاء وحی رسالة لا وحی إلھام ء وکذا ذ کر العینی (ا 2ے۱١)‏ والقسطلانی (۲۸/۱) أَنْ 
هذا التشبیه لبیان أَنْ وحیه وحی رسالة یکون إلی الأنبیاء ء لا وحی الالھام الذی قد یکون 
الی غیر الأُنبیاء ء وقال ابن جریر الطبری (2/۹ے۲): معنی الآّیة إِنا اُرسلنا إلیک یا محمد 
باللبوۃ کما رسلا إلی نوح وإلیٰ سائر الأنبیاء ء وعلی ھذا فالدشبی فی إنزال الوحی والیبوٌ 
وھو الذی یظھر لی ء لِأن الأیة نزلت تکذیبًا لمن آنکر ڈلک من الیھود ء قال ابن إسحا 
فی سیرتہ: حدثنی محمّد بن ابی محمّد مولی زید بن ثابتّ قال حدثنی سعید بن جبیر و 
عکرمة عن ابن عباسٌ قال قال سکین یعنی ابن ابی سکین وعدیّ بن زید: یا محمّد! ما : 
الله تعالی آنزل علی بشر من شیء بعد موسی ء فأنزل اللہ تعالی ڈإنا أُوحینا إلیک ٤ہ‏ الڈیات 
؛ وآخرجہه ابن جریر (۲۸/۹) والبیھقی فی دلّائل النبوّة (۵۳۵/۲) من طریق ابن اإِسحا 
ورمحمد بن ابی محمد المدنی ء ذکرہ ابن حبان فی الثقات (۳۸۸//۹) ء وھذا الذی اختارہ 
ابن جریر فی معنی الآیة ھو الذی یظھر لی ان البخاری اختارہ کما سیأتی إیضاحه فی شرح 
غرضۂ بالٹر جمة. 

وقد اختلف فی تخصیص نوح بالذ کر دون من قبلە ء فقیل: لأنه أول نبی شرع اللہ علی 
لسانے الأحکام والحلال والحرام ء حکاہ الفخر الرازی (٦/٭۱۱)ء‏ ویویدہ ما جاء فی 
حدیث انس فی الشفاعة: و لکن ائدوا نوًا أُوّل رسول بعشہ اللہ ء اأخرجہ البخاری 
سسسیسہت 771 )یی راد ور ار پا ےر 
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الیواقیت الغاليه ۸ ا لد الثالث 


یح ہر 






شش شش جج چچچ نٹ 
انت اُول الرسل إلی ال الأرض :ولایرد علیہ مافی حدیث أبی ڈ الڈی أخر جہ سا 
حبان : قلت فمن کان أوّلھم؟ قال: آدم ء قلت: أُنبٔی مرسل؟ قال: انعم ء لأنه حدیث 
ضعیف, ولو سلّم قوّته فتوح أوّل اولی العزم من الرسل ء وقال الکرمانی (ا۸٢۱):‏ لأنہ 
ول نی عوقب قومہ فخصّہ تھدیدًا لمن أعرض ء واعترض عليه العینی (ا 2 ۱) بأن شیث 
بن آدم أوّل من عذب قومۂے بالقتل ء قلت: هذا لم یثبت فیه عن المعصوم شیء ء وقال 
لعینی (ا۱2): لأنہ الأب الشانی و جمیع اھل الأرض من ذرّبنہ ء قال تعالی: و جعادا 





آو غیرہء بل سیقت لبیان الأنبیاء ء فالأآنسب هو الوجہ الأوٌل. 

وقد اختلف فی غرض الآأیة ھھنا ء فقیل: ذکرھا استبراکا ء والصواب أُنه ذ کرھا 
استَدلَالَا علی عادته من الاحتجاج بما وقع لە من قرآن أو سنّةء قال عیاض (۲/ ۳۵۳): 
قصد بھا الحجّة لإثبات الوحی ء وقال الکرمانی (ا )۱٢/‏ وتبعه العینی (ا/۱۸): أراد بھا 
ن الوحی س۲ اللہ فی أنبائهە ء وفیه ان الترجمة متعلّقة بالوحی إلی سیّد الأنبیاء علیھم 
السلام ء فالظاھر أنه قصد بذ کرھا ما تقڈم من إثبات الوحی والئبوٴة لرسول الله یل ء 
وذکر بدء الوحی للمناسبة ببدء الکتاب ء و سیأتی إیضاحہ ء والاأیة تداسب ظاھر التر جمة 
ضا ء قال الحافظ ابن حجر: مناسبة الأیة للعرجمة واضحة من جھة اُن صفة الوحی إلی 
ینا ََّهُ توافق صفة الوحی إلی من تقدمہ من النبیّیّنء ومن جھة اُن اُوّل اُحوال الین فی 
الوحی بالرویا کما قاله علقمة بن قیس ء وسیاأتی لفظه. 


۵ الفصل الثانی فی سبب تقدیم هذہ الترجمة: 
قال الکرمانی :)۲/٢(‏ قدم الوحی لتوقف معرفة الإیمان وجمیع ما یتعلّق بالدین عليه ء 
ولأنە أوّل خحیر نزل من السماء إلی هذہ الأمة ء انتھی ء وقال السراج البلقینی: قذمہ لأنہ 

ممع الخیرات و بہ قامت الشرائع وجاء ت الرسالات ء ومنہ عرف الإیمان والعلوم رکذا 
فی عدی السارع) :رثا کییخ الوی بلانا محیرۃ خسن النیربندی: قذمه لآأن 


--۔۔ 
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عقرڈا علی اغیار ابی كت طلب مصدیرہ بال شان الرسال و الوحی , ولم پر ان بقة 
عليه شیناء ولھذالم یمم عليه الخطبة رکذا ذ فی الکواکب الدراری ء وسیأتی کلا 
التتلی. 

بدا الکتاب بحدیث النیّة ء لأن النیّة مبدأ جمیع الأمور الاختیاریة التی تأتی لھا النبوۃ ء 
و أوردہ من طریق شیخہ الحمیدی ثم شیخ شیخه سفیان بن عیینة ء لأنھما من ال مشائخ 
مکكةء وبجبل مکة بدیٔ الوحی ء وھی أول منزل لەء و ثنی بحدیث مالک ء لأنه امام 
مدنی ء والمدینة منزل ثان له 


ٴ إ(۳) الفصل الثالث فی غرض الترجمة وفیه أقوال: 

٘ (ك) الأول‌ماھو ظاھر الترجمةء وھو بیان کیفیة ابتداء الوحی ء وجری عليه 
پیر ریت سرت سو یر سم یش 
ٴ ۱ یت إِلَا بحدیث عائشة ثالث أحادیث الباب: اُوّل ما بدیٔ به رسول الله یل من الوحی 
تر 1م تیر میں سر یں نی رنہ ا رق جرد ایر بی 
العأویل کما سیاتی تقریرہ إِنشاء الله العزیز ‏ والغانی یاثبات مجمو ع الترجمة بمجموع ما 
ٴ ورد تحتھا ء وصرٌح بە الکرمانی (ا /۱۵) و العینی (ا )۱٢/‏ فی بعض المواضع ء وھذا 
لا یصخ ء فإنه لیس فی الترجمة إِلّا أمر واحد ء وھو بدء الوحی ء وسیأتی إیضاحه. 

ٴ )٣(‏ والٹانی ما ذھب إليه غیر واحد کأبی عبد اللہ التیمی والقاضی عیاض و الشاہ ولی 
الله وغیرھم ان غرضہ بیان کہ کیفیة الوحی لا بیان کیفیة بدء الوحی ء ویرد عليه أُنە لّ حاجة 
ٰ ذن إلی ذکر البدء فی الترجمةء و آشار التیمی إِلی ان فی الترجمة نقصا ء فقال: لو قال - 
یھی انکر -'کیف کان الوحی وبدوٌہٴ لکان أحسنء لأنه تعرض لبیان کیفیة الوحی لا 


ري١‏ حسے۔۔۔ 


ہس ۳ 








الیو اقیت الغاليه ۰ ا لد الثالث مج 


َ واعترض عليه الکرمانی بأنه رجع فی آخرہ إلی ما ذکرہ البخاری ء لأأن التیمی عطف١‏ 
فی إصلاحہ البدء علی الوحی ء فصار حاصلہ ان فی الترجمة استفھامین: الأول کیف کان 
الوحی ء والثانی کیف کان بدء الوحی ء فرجع الأمر إلی بیان کیفیة بدء الوحی۔ 

ویجاب عنە بأن إشکال عدم المطابقة إنما یرد علی البخاری لأنه ذکر فی الترجمة أمرٌا 
وَاحذاء وو بدء الوحی ء وأمَّا التیمیٔ فذ کر فی إصلاحہ أمرین: الأول الوحی ء والٹانی 
بدوٰہء فیقال فی تقریر المطابقة ثبت الجزء الأول باکٹر أحادیث الباب و ثبت الجزء 
النانی بٹالٹھا۔ 

فان قیل قد یجاب بمٹل ذڈلک عن البخاری لن قوله بدء الوحی مرکب اإضافی ء 
والمضاف - ای البدء- والمضاف إليه - ای الوحی - أمران ء فیثبت مجموع التر جمة 
بمجموع أحادیث الباب ء فیقال ان ھذا الجواب لا یصح ء لأن المقصود فی الترکیب 
الاضافی هو المضاف فقط ء و لذلک إذا قیل جاء غلام زید فما یفھم منہ إِلّ إثبات انجیء 
للغلام ء ولا یفھم منە إثباته لزید ء فعاد الاعتراض علی ذ کر البدء ء ویجاب عنه بوجوہ: 

الأول اُنه وقع ذکرہ ضمنا ء ویرد عليه ان سیاق العبارۃ ینافی ھذا الجواب ء فإنه ذکر 
فی صورۃ اللإصالة ء ولم یذکر فی صورۃ التبعیة والضمنیة کذ کرہ بالعطف۔ 

والٹانی ما ذکرہ السندی أن البدء ھو الوحی ء لأن اضافته إلی الوحی بیانیة ء و ذڈلک 
لأن المراد بالبدء بدء أمر الدین و النبوٴة ء و ظاھر أن بدء أمر الدین والنبوٴة ھو الوحی 
نفس ونصٌ کلامے: والحاصل أن الوحی إلیە یه هو بدء أمر الین ومدار النبرٌ 
والرسالة ء فلذڈلک سمّی الوحی بد ٤ا‏ بناءٗ علی أن إضافة البدء إلی الوحی فی قوله 'بدء 
الوحی' بیانیىةء و ابتدا بە الکتاب ء والمعنی کیف کان بدہء أمر النبوٴة والڈین الذی هو 
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الوحی ء قال: و بھذا التقریر حصلت المناسبة بین تسمیة الوحی بد٤‏ ا وابتداء الکتاب بہء 
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و سقط ما أورد بعض الفضلاء علی ترجمة المصنف للباب من أن کثیرٌا من أحادیث الباب 






الیواقیت الغاليه صا 





لہ ء وملخصّہ ان المتلوْ -۔اأی القران - 
والدوجیه الثالث ما ذکرہ الشاہ ولی الله ء وملخصّۃ ان الوحی یعمٌ المتلوٌ امن 
:_ : الابتداء ء 
غیرہ ۔۔ای الأحادیث- ء والبدء من البدایة ء والمراد من ال مچیء و الوقوع لا الابتداء 
ٴ ۱ عندناء وأثبت ثبت باأحادیث الباب بأنه وقع عندنا 
والمعنی: من أین جاء ھذا لوحی و وفع 
۸ ناو سام ٭ ابحاء الله سصحانه۔ 
بواسطة الثقات عن الصحابة عن النبی عَلبّ عن إہ ۱ ک7 5 
ان الذی ذکر ۂ والایة وأحادیٹھا مجیء ا اتی زسو 
ویرد عليے ان الذی ذکر فی الترجمة والایة وا یٹھا مجیء الو سی 
َّه ولم یذ کر فیھا مجیئہ و وقوعه عندنا۔ 7 : 
۱ ذاىضا؟ : ٹ ۱١٠١‏ ڈ م' َ 
والرابع ما ذکرہ الشاہ ولی الله ایضا آن المراد بالوحی الاأحادیث والمرادمن أ 
آنه الله 
المبداً والمصدر ء والمعنی: اي شییٔ مصدر ھذہ الأحادیث ء واثبت بت بأحادیث الباب 
1 - ۸ 
خفے تکل أرادہ لقال ما مبدء الأحادیث أو الوحی ء 
سبحانہەء انتھی ملخَصَا ء ولا یخفی تکلفہ ولو ار 
ولم یذ کر کیف الذی أصله للسوال عن الحال. 
۱ ۳۸ء ۹ ۱ 
)٣(‏ والغرض الثالث ما ذکرہ شیخ الھند فی تراجمه (ص ٦و‏ ۱۸و ۱۹) ان من 7 
2٥2‏ يض ۴ یقصد إثباته ء و 
البخاری أنە قد لا یقصد بالتر جمة ظاھرها ء بل یشیر إلی غرض خاص ب؛ 
ْ ۱ ؛صلیٴ غ, ضۂ بیان عظمة ا 
ذڈلک جری ھھنا ء فلیس غرضہ الأصلیٗ بیان بدء الوحی ء بل غرضہ بیان جی 
۱ ۱ : خطاً سھو ء ویجب اتباعه و الانقیاد لەء و استد 
وصدقہء وانه معصوم ومنژہ من کل خطا و یج 
علی ھذا الغرض بأمرین: ۲ ٣‏ 
گ١ںکی‏ مہ 3 ش )اہج ذ ۰ 
الأول آنە لا مطابّقة بین ظاھر الترجمة وأکٹر الأحادیث التی ذ کرها فی یلھا ء فلو 
۱ ٌ ید او دہ فے الباب۔ 
قصد ظاھرها لأورد ما یناسبھا ء واما عظمة الوحی فیدل عليه جمیع ما أور فی 7 
ان ۂ ا اوردھنا 
ِ 1 فی ٠)‏ کتاب |۱ ہو ) رر 
والٹانی أُنە اُورد کتاب فضائل القران فی محلہ بعد کتاب لتفسیر و 7 
۱ ف٢‏ 1 ن بقا اآنہ قد مہ 
تراجم تتعلّق بالوحی ء فلا وجہ لتقدیم الوحی فی أول الکتاب ء إلَّا ان یقال 0 
الأمور الدینیٔة حتی أُن نبوٴۃ النبی أیضا تتوقٌف عليه ء 
للاشارۃة إلی عظمتہ ء ء لأنه أصل جمیع مور 
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ف | ایبات فی 
)٣(‏ والرابع ما ذھب إليه شیخنا ان البخاری أشار بالترجمة إلی اختلاف الرو 








حی ء ونص کلامہ: إِن الإامام البخاری بدہء ثلائین ترجمة بہ ”کیف' واکٹرھا خالیةل! 


اإ عن ذکر الکیفیة ء فالذی یظھر بالنظر إلی ما اورد فی ذیلھا أن غرضه لیس إثبات الکیفیة ء 
ا بل اُراد إبِات ما بعد کیف ‏ ونبّه بلفظ کیف علی اختلاف الروایات أُو العلماء فی الأمور 
النی ذکرها بعد کلمة کیف ء انتھی مختصرٌا ممّا ذکرہ فی حاشیة اللامع (ا ۱۸) و مقدّمتہ 


(ص۱۱۳۴). 

(۵) والخامس ان غرضہ بیان أوائل أحوال الوحی و مبادیھا ء قال الشیخ شمس الدین 
الآفریدی فی إلھام الباری (ص٢):‏ قوله 'کیف کان بدء الوحی' ای شروعات الوحی و 
أوائل احواله ء انتھی ء وکأَنه الذی أرادہ الکرمانی (ا ۱۵۸) بقوله: والمراد من حال ابتداء 
الوحی حاله مع کل ما یتعلّق بشأنە ای تعلّق کان ء کما فی التعلّق الذی للحدیث الھرقلی ء 
وھو ان القضّة وقعت فی أوائل البعثة ومبادیھا ء انتھی۔ 

قلت: وعلی ھذا فیکون المراد بالبدء الابتداء الممتد لا الابتداء الآنی ء وقد کنت 
أمیل إلیە إلی زمن طویل ء ثم بدا لی ان إبقاء الترجمة علی ظاھرها هو اللازم ء فان 
المصلّف أراد بولہ 'بدہ الوحی إلی رسول الله ىك إثبات نبوٴته عَته ء فان بدء الوحی 
إليه بدء لنبوٌّته ء ولاثبات نبوّته ذ کر قولە تعالی ڈاإنا أوحینا إلیک کما أوحینا إلی نوح 
والنیّیٔن من بعدہ٥‏ ء فانه کما تقدم نزل تکذیبّا لمن أنکر من الیھود إنزال الوحی علی بشر 
بعد موسی۔ وشبّہ الله سبحانه وحیه بوحی نوح فمن بعدہ من الأنبیاء تحقیقًا لنبوٌتہ ء 
واحترارًا عن الوحی الذی یکون إلی غیر الأنبیاء ء ویکون بمعنی الاإلھام کما فی قولە تعالی 
ٹاو أوحی رک إلی النحل 4 ء و لا وج لحمل الترجمة علی ما یتعلّق بنفس الوحی ء فان 
المصنّف لم یردہ ء ولذلک لم یقتصر علی ذکر بد الوحی ء بل زاد 'إلی رسول اللہ يك ؛ 
وذکرھا فی بدء الکتاب ء لما قال السندی ان الاعتماد علی جمیع ما فی الکتاب موقرف 
علی ثبوت نبوٌته پت ء فاذا ثبعت نبوّه صار ما جاء عنه معتمدًا و وجب الایمان بە ء 
فلذڈلک أورد بعد ڈلک 'کتاب الایمان'۔ 


و ولافتتاح الکتاب ببدء الوحی مناسبة آخری ء وھی أن ما أوردہ فی الکتاب کلّه وحی ء 


الیو اقیت الغاليه ۳ 





کے کچچہہ0000000هہہہہَہہ٭ہد٭>٭دہہہتددہہہدہہہہہ لم 
میس سو و دب بی لیو تۃء فبداالکتاں ید 6 
اوردہ فیە و أحادیث الباب مناسبته الظاهرۃ خفیت لحمل لفظ الکیفیة علی معناھا 
المتعارف ء وھو الحال والصفة ء ولکن المصنف استعملھا فیما یعمٌ الحال والزمان 
والمکان۔ 

فان کون شیء فی زمان أو مکان حال من أحوالە ء و راد بحال بدء الوحی ما یعمٌ حال 

صَلاللله 

الوحی وحال حامله - وھو الملک - و حال المنزول عليه - وھو النبی ءَلػّہ - 

ٹم الکیفیة التی تتعلّق بە یلت عامّة أَضّا ء سواء تعلّقت بنسبہ أو قومہ او أحواله الذاتیّة 
او بما کان یعرض لہ عند نزول الوحی۔ 

فأما ما یتعلّق بنفس الوحی فذ کر فی الحدیث الفالث ء وھو الابتداء بالمرائی الصالحة 
ٹم نزول افراٴ۔ 

و أما ما یتعلق بزمانه فاشیر إليه فی الحدیث الخامس بذ کر لقائه الملک فی رمضان ء 
فان اول زمان نزول الوحی رمضان ء و نطق بە القرآن ظشھر رمضان الذی آنزل فیه 

ہہ یں رم ث 
القرآن ہ4 ء و صرٌح بە فی حدیث واثلة عند احمد ٦/٣(‏ ٭ ۱(۔ 

و أماما یتعلّق بمکانە فذ کر فی الحدیث القالث أنه غار حراء بمکة۔ 

وأما ما یتعلق بحامل الوحی فذ کر فی الحدیث الثانی اتیانه فی صورة الضلصلة و صورة 

۰ : .َُ صَلالله ۰ جح 

الرجل ء و فی الثالث غطہ النبی عَالّ* وجلوسه علی کرسی بین السماء و الأرض۔ 

وأما ما یتعلّق بالنبیٔ ىَكّهُ فاشار إلی شرف نسبه بما جاء فی الحدیث السادس 'ھو فینا 
ذو نسب'ٴء و أشار إلی حال قومہه 'و ما کانوا عليه من الشرک و الضلال' بما جاء فیه 
یقول: 'اعبدوا اللہ وحدہ ولا تش رکوا بە شیئا وات رکوا ما یقول آبا و کم ء وإلی اُنه لم یکن 
کان من آبائه من ملک؟ قلت: لا ۔ 

و اشار إلی نیّته العظمٰی بالحدیث الأول ء فان مثل ذلک الکلام فی الىیّة لا یصدر عادة 
ِلّ ممّن کان فی الرتبة العلیا من النیّة۔ 
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الیو اقیت الغاليه ۳ 





بالعھد و الجود والشفقة علی الخلق و قضاء حوائجھم وإعانتھم فیما ینوبھم فی الحق۔ 

وذکر فی ثٹلاۃة مھا الشدة عند نزول الوحی ء إما لثقل القول کما یوخذ من الحدیث 
الشانی ء او بلق۴اء الملک إما مطلقا و إما بتمازجه بباطن النبی عَنتّ (ھذا الأمر صرح بہ 
الصالحی فی سیرته (۲/ )۲٦٢‏ ولفظہ: فتلیّس بە الملک) کما فی الثانی ء أو بغطه کما 
فی الحدیث الثالث ء أو لاعتنائه بحفظه حتی تضمّن الله سبحانه کما فی الرابع۔ 

فکان المصنف أشار بجمیع ما أورد فی الباب ان الوحی لِمّا بدیٔ نزوله علی محمد 
بل کان صاحب نيّة جلیلة ذا لاق حمیدة ء وکان قومہ علی الشرک والضلال ء 
وکان أول نزوله فی رمضان بغار حراء بمكة ء وکان بدء أمر الوحی بالرویا الصادقة ء ثم 
صارحہ الملک فغطه ثلانا وأنزلت عليه اأوائل 'اقرء ثم نزلت ڈیا اَبھا المڈٹر 4 وکان 
یعانی الشذّة من أول نزول الوحی۔ 

فأشار المصلٛف بجمیع ما أورد فی الباب إلی جمیع ما وقع عند ابتداء الوحی زمانًا 
ومکانًا وحالاً ء وھنا یخضع العالم المنصف لبالغ إشارات البخاری ء واللہ اُعلم. 

۶ الفصل الرابع فی بیان المناسبة: 

فاعلم أن المصنف أورد فی الباب ستة أحادیث ولا یناسب ظاھر الترجمة إِلَّ ٹالٹھا ء 
فلذلک اختار کثیر من العلماء فی غرض الترجمة أُقوالا تخالف ظاھرھها ء ولکن إذا تأمّل 
المتامُل ظھرت لە مناسبة تلک الأحادیث بظاھر الترجمة کما سیأتی۔ 

فأما الحدیث الأول وھو حدیث عمر فی الییّة ء فلم یدخلہ بعضھم فی التعرجمة ء ومشی 
عليے الاسماعیلی فی مستخرجہ فأحرجہ قبل الترجمة ء قال الحافظ ابن حجر: و ذلک 
لا(عتقادہ اُنه إنما آوردہ للتبرزک بە ء واستصوب أبو القاسم بن مندة صنیع الاسماعیلی ء 
انتھی ء ولکن أوردہ الاکٹر تحت الترجمة۔ 

ٹم ذهبت جماعة إلی أنه لیس منھاء إنما ذکرہ ضمنا ء قال ابن رشید: لم یقصد 
ممومسمسٗرکھکسپویجسکریارجکودسفُیو' 
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الیو اقیت الغاليه ۵ 





افقال کل بحسب ما ظھر لە ء انتھی ء وقال الذھبی فی سیر اعلام اللبلاء (٭ رک 
افصضح البخاری صحیحہ بحدیث النیّة فصیّرہ کالخطبة لە ء وعلله بعضھم بأن فی سیاقہ أ 
عم قاله علی المنبر بمحضر من الصحابة ء فإاذا صلح اُن یکون فی خطبة المنبر صلح ان 
یکون فی خطبة الکتاب ‏ و لیس بین القولین تناف ء فالخطبة تکون لغرض ماء و هو هھنا 
التتبیه علی حسن النیة ء ولڈلک جمع غیرھما بین الأمرین۔ 

ٹم قال بعضھے: نبّه به علی حسن نیّته ء قال أبو عبد الله التیمی فیما نقله الکرمانی 
(ا )۱٥‏ و وافقۂہ: قال العلماء: الإمام البخاری أورد ھذا الخبر بدلاّ من الخطبة وأنزله 


هی" 


منزلتھا ء فکأنه قال بدأت هذا الکتاب وصدرته بکیفیة بدء الوحی وقصدت بە التقرب إلی 
الله تعالی فان الأعمال بالنیات۔ 

و مال اخرون إلی أنه نبّه الطالبین علی تحسین نیّاتھم ء وإلیه ذہب النووی )۱٣٣/۲(‏ 
وتبعه أبو عبد الله الأُبّی ثم أبو عبد الله السنوسی (۲۵۵,/۵) والعارف وصی اللہ الأعظمی 
ٹم الالە آبادی ء وعبارۃ النووی فی شرح البخاری: بدا البخاری رضی الله تعالی عنه بھذا 
الحدیث فی ھذا الباب و إِن لم یترجم لەء لأن عادة السلف ابتداء المصنفات به تنبیھًا 
لالطالب علی تصحیح النیة وجعله خطبة کتابه ء وقد روینا ڈلک عن جماعة من السلف 
انتھی ء قال أبو عبد الله الأَبّی: وھو العذر للبخاری فی أُنه خالف عادته ء فان عادته ان یذ کر 
فقه الحدیث فی ترجمتہ ء و فی هذا احل ترجم بب ”کیف کان بدہ الوحی إلی رسول الله 
ٹہ ٹم ذکر هذا الحدیث ء وما ذکر أحادیث بدء الوحی إِلَّا بعدہ ء انتھی۔ 

واعترض ابن حجر علی التوجیھین ء فقال (ا /٭۱): لو أراد البخاری إقامته مقام 
الخطبة فقط أُو الابتداء به تيمَنًا وترغیبًا فی الاخلاص لکان سیاقه قبل الترجمة کما قال 


می 


الاسماعیلی وغیرہء قلت: و یوُخذ جوابە مما تقذم عن الأْبّی ء و حاصلہ أنه ذ کر ھذا 
الحدیث فی ھذہ الترجمة ضمنا۔ 


ہزےے"ےےنےےےجحچدودٗدوںےےے۔۔ّہ۔دےےٴ‌ںسٗ+ ًلدچےو۔ےوون و جھچےےےےّّدّےدد[جحےےےے۔ّ ےو نونں۔ہ۔- ہد سے‌نّٴِدّہدّےدے ہج ہہے|ےّ|و۔ںوووج[دٗٴوےےددحبیچجوجےّ۔ےہس‌ "وت‫ نچ ح‫ چون 


و قالت جماعة: إِنه من الترجمة ء ثم لھم فی توجیە المطابقة حمسة وجوہ: 





۲ ویو وو وسسمميت 
.- -ںٹ پچ ود درتہےوٗ تن ٗ ہہ -۔ٗ ۔دٗ‌ٗٗ ہپ وژوجْ٘‫٘:‫د‫دٗ۔ٗہ‪وپوآٗپج ۔جٗو‫ٗ--٭-۔ًٰٗجتججٗٛ٘‌‫. -ْٗ۔-.-ْٔ-.ًْٗد‫دٔ-۔‫-ٔ-----.ْ بد ----ے۔-ت۔- -۱+ب ۱ب کا صا ٠‏ 





الیواقیت الغاليه ۲ 


کل موق ساب کاب رو ای ڈیر ٹر ضس 
أقبل الھجرۃة کانت کالمقدمة لھا لأن بالھجرۃ افعتح الإذن فی قعال المش رکین ویعقب " 
السصر و الظفر والفتح ء انتھی ء قال الحافظ ابن حجر (ا /۱۰): ھذا وجه حسن إِلّا أُننی 
لم ار ما ذکر من کونە بت خطب بە اُول ما هاجر منقولًا ء وقد وقع فی باب ترک الحیل 
أٴ(۱۳/ے۳۲) بلفظ 'سمعت اللبی يہ یقول: یأیھا الناس إنما الأعمال بالنی“ الحدیث ء 
ففی ھذا إیماء إلی أنه کان فی حال الخطبة ء وأآما کونە فی ابتداء قدومہ إلی المدینة فلم أُر 
ما یل عليه ء ولعل قائله استند إلی ما روی فی قضّة مھاجر ام قیس۔ 

قلت: قال أبو بکر الآجری فی الأربعین (ص )۸٦‏ ثم الخطابی (ا ۱۹۸ )١‏ والبغوی 
(ا/٢۲۰)‏ وآخرون ما حاصلہ ان النبیلكّه لمُا هاجر إلی المدینة وجب علی جمیع 
المسلمین آن یھاجروا من مکة یریدون بذلک وجہ اللہ تعالی ء فخرج رجل من مکة 
مهاجرٗافی الظاھر ولم یکن مرادہ الله عزٌ وجلٌ و رسولە يك ء وإِنما کان مرادہ تزویج 
اصرأۃ تسمّی أُمْ قیس ء فکان یسمّی مھاجر أمَ قیس ء فذکر النبی تَْتّه ھذا الحدیث لأجلہ 
ء انتھی ء وقصّة مھاجر أُمْ قیس رواھا سعید بن منصور و من طریقه الطبرانی فی الکبیر 
)۱۰٦۹(‏ قال أُخبرنا أبو معاویة عن الأعمش عن شقیق عن عبد الله هو ابن مسعودٌ قال: 
من ھاجر یبتغی شیا فانما له ڈلک ء ھاجر رجل لیتزٌج امرأةٌ یقال لھا أُمَ قیس ء فکان 
جر أمٌ قیس ‏ و إسنادہ صحیح علی شرط الشیخین ء و أنخرجہ ابن مندة و أبو 
إ عیم من طریق اسماعیل بن عصام بن یزید قال: وجدت فی کتاب جڈی یزید الذی یقال له 
جیٗر حدثنا سفیان غن الأعمش عن ابی وائل عن ابن مسعود قال : کان فینا رجل خطب 
امرأ یقال لھا ام قیس ء فابت ان تصزوجہ حتی یھاجر ء فھاجر فتزوٌجھاء فکنا نسمّیہ 
مھاجر أُمَ قیس ء قال ابن مسعود: من ھاجر لشیٗ فھو لەء قال ابو نعیم: تابعه عبد الملک 
الذماری عن سفیان ء انتھی ء کذا فی الاصابة )۲۹۲٦۳(‏ ء و أشار ابن حجر إلی ان هذا 
الطریق أخرجہ الطبرانی ء ولکنی لم أجدہ فی الکبیر لە ولا فی مسند الشامیّین. 
ظا ممتسسسھسسسبتب بی 
ے رک 





9ئ پٹ ٰٗ بے بے ہپ بب بیز شبے(ن سب بٰبن ہب رید پ ”+۰ لنٹ‪نٗ٘ٗ‪بٗنبےسبہشب ش٢‏ بٗ ‏ رہپ رہب ڑچ تصآٗ١٭ٌٗٗ۔‏ ہہہہبڑ بے جس لببلببن۹ٔبٰہےسےے 


ى 
2 
ے( 
:5 





الیواقیت الغاليه ے۲ 





2 اوح بس بب سب ےب ٹیک صٗصبلسم+حہژٛ.ووجٗٛٔسًسسژٗچچًبٴےزےےس9ٗخچبحًٗٔٔٗٗجسپٰٗبٔ ۔دٗےووٗہسٗٔٗتٗ‫بسوسحجودیٔبچھ۰.۰پت‪ٗدٗٗ‫٣ل‏ بپپیبشبٹہ کے ے 
الأصبھانی ء ذکرہ أبونعیم فی أخبار آصبھان (ا /٭ ١ءء‏ وقال: یروی عن أبيه وعمّه وع 
حذّہ بغرائب من حدیث الثوری ء وقوله 'وجدت فی کتاب جڈی یزید الذی یقال لە جبْر؛ء 


کذا وقع فی الاصابة ء وذ کر 'یزید بعد قوله حجذی “'وھم ء إِمّا من ابن حجر أو غیرہ ء فان 
الذی یقمال لە جبّر ھو عصام ء وھو خادم سفیان الثوری ء تر جم لە ابن ابی حاتم وأبونعیم 
(۱۳۸/۲) ء ونقل أبونعیم )۱۸٦۸/۲(‏ عن عافیة بنت یزید اخت عصام قالت: کان عند 

قال ابن رجب (ص ۱۳): اشتھر آن قضّة مھاجر أم قیس ھی کانت سبب قول النبی 
: من کانت ھجرتہه إلی دنیا یصیبھا أُو امرأة ینکچھا ء ذ کر ذلک کثیر من المتأخرین 
ولم نر لذلک أصلاًء و قال ابن حجر: لیس فیه ای فیما روی من هذہ القصة تصریح اُن 
حدیث الأعمال سیق بسبب ذلکء ولم أر فی شےء من الطرق ما یقتضی التصریح 
بہڈلکء انتھی۔ 

قلت: قد ورد التصریح بذلک فی طریق مرسل أو معضل ضعیف سرب 
فی اخبار المدینة: ہے پس سے سپ سیت بھی ہر ہی 


3 


موسی بن محمد بن إبراھیم بن الحارث عن أُبيە قال: لمّا قدم رسول الله يََتّه المدینة 

کٌَجٍ للا 
وعک فیھا اأصحابهء و قدم رجل فتزوٌج امرأ٤ْ‏ کانت مھاجرة ء فجلس رسول ا عل۔ 
ا على المنبر ء فقال: یا ھا الناس إنما الأعمال بالنیات ء الحدیث ء کذا نقله السیوطی فی 


اسباب ورود الحدیث ء ومحمد بن الحسن ھو ابن زبّالة موٌرّخ المدینة ضعیف مترروک 


جح 


8ٌ 


2 


ئ0 


یں 


و موسی بن محمد بن إبراھیم التیمی منکر الحدیث ء و أبوہ محمد بن إبراھیم ثقة تابعی 
من الطبقة الوسطی التی جل روایتھا عن التابعین۔ 
ولوئثبت ھذا السبب فلا یلزم منه ان النبی نل“ انت قاله فی ول الھجرة ء بل الظاھر من 
قوله وھو علی المنبر آن ذلک وقع بعد زمان۔ 
وھذا واضح إن أرید بالمنبر منبر الخشب الذی وقع ذکرہ فی حدیث سھل بن سعاً 


یک ےٍ 


عند البخاری وغیرہء فإانه مُمل بعد مدة ء إما سنة سبع أُو سنة ثمان ء و رجُحہ الواقدی 





الیواقیت الغاليه ۸ ا لد الثالث 


4 ےسصإ 
لک تحوج 57 9 ۹ ت پیم یچ تو بت ای ا ای ای اک ا ا اک ا ا ما ا اکا ا ا کا اک ا ا ا کک اک ےی ےیک 


یافیما حکاہ الطبری (۲۲۸۳) قلت: دس سای بی بد ور ۰ی لور وی کی 
یناء امیر حضور العبالٌ ء و إنما جاء العاىٌ إلی مکة بعد قنجھاء و کان قنجھا فی 
رمضان سنة ثمان ء وذ کرہ ابن سید الناس فی العیون (ا /۵كے۳) بعد فرض رمضان و قبل 
بدر الکبری ء فأشار إلی أنه عمل سنة اثنتین۔ 
وإِن أرید منبر الطین الذی وقع ذکر بناءہ فی حدیث ابی ذز و بی ھریرة عند ابی داود 
(۲۱۳/۵) و النسائی )۲٦٢ /٢(‏ وابن مندہ فھو أَيىضا مؤٴخر کما یدلٌ عليه سیاقه ء و 
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یسأل ء فطلبنا إلی رسول اللہ یلت اُن نجعل لە مجلسًا بعرفہ الغریب إِذا اُتا٥‏ ء قال: فبنینا لە 
دگانا من طین ء الحدیث ء و الد کان الدگة ء و ھی المکان المرتفع الذی یجلس عليد ء فان 
من الظاھر أُن إتیان الغریب إليە لتّه وقع بعد مضیٗ وقتٍ بعد الھجرة ء 

- و منھم من اُخذھا من النیّةء ء قال آبو عبد الملک البونی: مناسبة الحدیث للٹر‎ )٣( 
ان بدء الوحی کان بالنیة ء لأن اللہ تعالی فطر محمدا ىىػّه علی التوحید ء و بغض إلہ‎ 
الأوثان ء و وهھب لە اسباب النبوة ء وھی الروٌیا الصالحة ء فلما رای ذلک اُخلص إلی الله‎ 
فی ذلک ؛ فکان یتعبّد فی غار حراء ء فقبل اللہ عمله و اَتمٌ له النعمة ء وقال المهلّب ما‎ 
محصلہ: قصد البخاری الاخبار عن حال النبی لہ فی حال منشئہ ء وأُن اللہ تعالی بغض‎ 
/ إلیە الأوثان ء وحبّب إلیه محلال الخیر و لزوم الوحدة فرارًا من قرناء السٌوء ء فلمًا لزم‎ 
ذڈلک اأعطا اللہ علی قدر نیّه و وہب لہ النبوّةء کما یقال: الفواتح عنوان الخواتم ء‎ 
ولخصہ بنحو من هذا القاضی أبو بکر بن العربی قاله ابن حجر۔‎ 

قلت: و قال بتحوہ العلامة الکنکوھی ء و دلٌ ھذا التقریر علی علوٌ همّة البی بات 
وعظمۃ نیّعه ء فأخذ منە شیخ الھند محمود الدیوبندی عظمة الوحی حیث أنه ینزل علی 
ذی نیّة عظیمة۔ 

(۳) ومنھم من ُخذھا من ذکر الھجرۃء قال الحافظ این حجر (ا/ )١‏ قال ابن المنیْر 
)فی اول الصراجم : کان مقذمة النبوة فی حقی النبی َال حر ۃالی ال تدالی بالھلوۃ یی 

شّ 
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ەاح' ت > ٥ي‏ ٌروے٤ۓ‏ ۶ پت و غ پے وپ 








ہے پسہتیترے۔جےج ت‫ ٌجتٌجْٰ‫۔ٌْٰ۔دہجحٗ‫ٗحح ‪‫ و[ ٗحٗ[ٗدححح ‏ ححے٤ٗج[۔‫دحح‏ جج جٗ ہس ‫ٗ:,ں ‏ جن ہے بت بب بت ںہ بب ہب بب ہہ بت کہ 
اع حراء َ فناسب الافتتا ح بحدیٹ الھجرۂ۔ 
قلت: نص کلام ابن المنیٔر فی المتواری (ص۲۸): إن الحدیث اشتمل علی ان من 
ىَ سَللله 0 یی ٰ 
ھاجر إلی اللہ وحدہ ء واللبی يَػّه کان مقدمة اللبوّة فی حقّہ ھجرتہ الی الله ء وإلی الخلو 
بمناجاتهء والتقرٴب إليه بعباداته فی غار حراءء فلمًا اُلھمه الله صدق الھجرة إليه و جد 


+ھے 


وجد ء فھجرتہ إليه کانت بدء فضلہ عليه باصطفائه وإنزال الوحی عليه مضافًا إلی التابید 
الالھی والتوفیق الربّانی الذی هو الأصل والمبدہء والموئل۔ 

ولخخصۂہ البدر بن جماعة ء فقال: أشار بذدلک إلی اُن النبی یه لمّا ھاجر إلی الله ممًا 
کان قومہه علیه ء وتعبّد بغار حراء ء تقبل الله منه و حصّہ بالرسالة والوحی الذی لا رتبة 
شرف منھاء لأن معنی الھجرة إلی الله ورسولہ ان الھجرة مقبولة مُٹاب علیھا ء قال ابن 
المنیٔر: و لیس هذا علی معنی ما ردہ اُھل السنة علی من اعتقد ان النبوة مکتسبة ء بل علی 
معنی اُن النبوۃ و مسقدماتھا ومتمّماتھا کل فضل من عند الله ء فھو الذی أُلھم السوال 
واُعطی السٌُول وعلّق الأمل و بلغ المأمول ء فله الفضل أوْلَ واخرٌا وظاهرًا وباطنا۔ 

قلت: والحاصل أن النبوّۃ و إن کان موهبة إِللھِيّةٌ ء ولکن قذّر الله لھا سببًا فی الظاہر ء 
وھو الھجرۃ إلی اللہ تعالیء 

فان قیل لیس فی المتن المذ کور هھنا ذکر الھجرة إلی الله تعالی لأنه لم یذ کر فیه قولہ 
فمن کانت ھجرتہ إلیٰ الله و رسولە فھجرتہ إلی اللہ و رسولهٴ ء فاجاب عنہ ابن المنیّر بأن 
الخاری لم یذ کرہ ء و كأنه استغنی عنه بقوله 'فھجرتہ إلی ما هاجر إليه“ ء فانه أفھم اُن کل 
من ھاجر إلی شیء فھجرتہ إليه ء فدخل فی عمومہ الھجرۃ إلی الله ء وعادته ان یترک 
الإستدلال بالظاھر الجلیٗ و یعدل إلی الرمز الخحفیٌ ء انتھی ء 

)٣(‏ ومنھم من اخذھا من ذکر العمل ء قال الحافظ ابن حجر: و من المناسبات البدیعة 
الوجیزة ان الکتاب لمّا کان موضوعًا لجمع وحی السنة صدرہ ببدء الوحی ء ولمًا کان 
الوحی لبیان الأعمال الشرعیة صدرہ بحدیث الأعمال۔ 


ڑ2 


موس وس دسوامفیمست' 
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الیواقیت الغاليه ۵۰ 


الوحی إليہ ناش ری قب ہرد نمی جا رق ارس تیر بض تک 
قوله تعالی ڈو ما أمروا إِلَّا لیعبدوا اللہ مخلصین لە الین ب و الا خلاص هو النیّْة لویب 
یتعلٌق بالأیة و الحدیث معًا ء هذا ملخص ممًّا حکاہ ابن بطال عن أبی عبد الله بن النجار ء 
قال الزرکشی: وھو من محاسن ما قیل فی تصدیر الباب بحدیث النیّة ء قال الحافظ ابن 
حجر: ومع هذہ المناسبات لا یلیق الجزم بأنه لا تعلّق لە بالترجمة أصلاً ء واللہ یھدی من 
یشاء إلی صراط مستقیم. 
تنبی: ھذا الحدیث أخرجہ البخاری فی سبعة مواضع: بدہ الوحی ‏ و الإیمانء 





والعتق ء والھجرۃ ء والنکاح ء والأیمان والنذور ء و الجیّل ء وجمعہ قولی 'عناہ وامح ای 
اعتنی بہ کاتب ء آو 'حواہ عان' ای جمعہ قاصد۔ 

و وقع فی الجمیع تامًا إِلَّ فی بدء الوحی ء فسقط منە قوله 'فمن کانت ھجرتہ إلی الله و 
رسوله فھجرته إلی اللہ و رسولهٴ ء قال الخطابی (ا /۱۰۸): ھکذا وقع ھذا الحدیث فی ' 
روایة الضربری و إبراھیم بن معقل و جمیع نسخ أصحابنا مخرومًا ء ولست آدری کیف 
وقع ھذا الإاغفال ومن جھة من عرّض من رواته ء وقد ذکرہ البخاری من غیر طریق 
الحمیدی مستوفٰی ء ولست اشک ان ذلک لم یقع من جھة الحمیدی ء فقد رواہ لنا 
الأئبات من طریق الحمیدی تامّا غیر ناقص ‏ انتھی ء و قال ابن العربی فی مشیختہ: ذکر 
قوم أنه لعل البخاری استملاہ من حفظ الحمیدی ء فحدّث ھکذا ء فحدّث عنه کما سمع ء 
او حدّث به تَامّاء فسقط من حفظ البخاری ‏ قال: و ھو آمر مستبعد جذّا عند من اطلع 
علی أُحوال القوم ء و قال الداودی الشارح: الإسقاط فیه من البخاری ء فوجودہ فی روایة 
شیخہ و شیخ شیخه یدلْ علی ذلکء انتھی ء قلت: وجاء الحدیث فی مسند الحمیدی 
(ا )۱٦۸‏ من طریق بشر بن موسی عنه تامًا ء و ذکر الحافظ ابن حجر أنه کذڈلک رواہ من 
طریق الحمیدی أبو عوانة فی مستخرجه (۹/۵ع) و القاسم بن اُصبغ فی مصنفہ و أبو نعیم 
فی مستخرجیه علی البخاری و مسلم۔ 
ال قال الحافظ ابن حجر: فان کان الاسقاط من غیر البخاری فقد یقال: دس 
4 ط 





الیواقیت الغاليه 1ط 





ں لکنا جحتںٗت‫ڈجب‫‪ٗچچٗچجچٗہچےجچٰٗٗ یتو ریبج ٗ ندب بب بت ٰببببچ ٹہ تہ ت وچجٗتدٗ جک پپبچٗپبتبیےپںب یب جج ج‫ تہ 
ین ذاالیسصاق الناقص۔ 


یں 


واأجاب عنے التیمی ولخحصہ الحافظ ابن حجر بأنه قڈم طریق الحمیدی ا ٹیر 
مشائخہ المكین ء و قال الذھبی فی سیر البلاہ ر' ۱ء: قذمہ لجلالة الحمیدی 
صرٌّح بالسماع لەء انتھی ء قلت: هذا باعتبار اکٹر الروایات ء و إِلّا فقد وقع فی روایة آبی ذر 


عن یحیی بدل قوله حدثنا یحبی۔ 
و إِن کان الاسقاط من البخاری فقال ابن العربی: لا عذر لە فی إسقاطہ ء و ذکر غیرہ لە 
اعذارًا: 


یں 


مٹھا الاإجتناب عن التزکیة ء قال ابو محمد علی بن اأحمد بن سعید بن حزم: لعل 
اضاری تار سمل اکا فدڈا پستشیح یہ علی نا جب کر من الغاسِ دن 
استفتاح کتبھم بالخطب المتضمّنة لمعانی ما ذھبوا إِليه من التألیف ء فکاأنه ابتداأً کتابه بنیّة 
اسیو ضر ار یتر می دی میتی ساما شہوو کہ 
ونب عن اُحد وجھی التقسیم مجانبةً للتز کیة التی لا یناسب ذ کرھا فی ذلک المقام ء 
انتھی ء ء قال الحافظ ابن حجر: و حاصلہ ان الجملة الخذوفڈتۂ تشعر بالقربة احضۃة ء والجملة 
المبقاة تحتمل التردد بین ان یکون ما قصدہ یحصل القربة أو لٌا؟ ء فلمًا کان المیصلف 
کالمخبر عن حال نفسے فی تصنیفه ھذا بعبارۃ ھذا الحدیث حذف الجملة المشعر 
بالقربة احضة فرارًا من التزکیة ء و ابقی الجملة المترڈدۃ ال ختملة تفویضا للأمر إلی ر به 
المطلع علی سریرتہ ال جازی بمقتضی نیّته ء انتھی ء و مال إلی ذلک العارف الشھیر شیخ 
ا مشائخنا مولّانا وصی اللہ الأعظمی ٹم الله ابادی ء فقال: إن المصنٔف خاطب نفسہ و بعٹھا 


۶ 


علی الاخلاص فی تصنیفه هذا ء و لمّا کان تصنیفه ھذا تصنیفًا فی الحدیث وھو أمر عظیم 
لایمکن دعوی الاخلاص فیه لنفسه ء حذف الجملة الدالّة عليه ء و ذ کر الجملة الدالّة 
علی خلاف الاخلاص لیکون ڈلک بمرأی من عینه و تعتنی النفس بالاحتراز عنە ء ویکون 

00وا فی 0000 رجہ ھا می صد ی اور ء و علی الاحتراز عن ً- 






۲. 


الیو اقیت الغاليه ۳ 





رہ سہی مرف فٹپر سی جار حریرو تا 
۸ء و وصیة العرفان سنة ۱۳۱۵ھ وقال شیخنا: لمّا کان دفع المضرٰة أَهمٌ من 
جلب المنفعة ء فلعل المصنّف رحمہ اللہ تعالی اُراد ان ینبّه الطالبین علی التحرٴز عن فساد 
النیّة فی أول کتاب ء انتھی ء رکذا فی تراجم الشیخ ۲۸۲٢۱)۔‏ 

ومنھا التدقیق فی الاستنباط و اختیار الأخفی علی الأجلی کما تقدم عن ابن المنیٔر۔ 

و منھا الإشارۃ إلی جواز الاختصار فی الحدیث ولو من أثنائه کما هو الراجح ء ذکرہ 
القسطلانی احتمالاً (ا /۸۶ ء و زادابن حجر: الاشارۃ إلی جواز الروایة بالمعنی أُخذًا 
من الاإختصار ء لأنه من باب الروایة بالمعنی ء والاشارۃ إلی ترجیح الإسناد الوارد بالصیغ 
المصرحة بالسما ع ء واللہ اُعلم. 


و أما الحدیث الثانی ”کیف یأتیک الوحی ء قال: أُحیانًا یائینی مٹل صلصلة الجرس ء و 
اُحیانًا یتمثّل لی الملک رجلاٴء فقال الاسماعیلی: هذا الحدیث لا یصلح لھذہ الترجمة 
و اإنما المناسب ل۔ 'کیف بد الوحی' الحدیث الذی بعدہ ء و أما ھذا فھو لکیفیة اتیان 
الوحی لا لبدء الوحی ء انتھی ء قال الکرمانی (اك۲2): ولعل المراد منە السوال عن 
کیفیة ابدداء الوحی ء أو عن کیفیة ظھور الوحی ء فیوافق ترجمة الباب ء قال الحافظ ابن 
حجر (۱۹/۱): سیاقه یشعر بخلاف ذلک لاتیانه بصیغة المستقبل دون الماضی ء لکن 
یمکن أن یقال ان المناسبة تظھر من الجواب ء لأن فیه إشارة إلی انحصار صفة الوحی أو 
صفۃ حاملہ فی الأمرین ء فیشمل حالة الابتداء ء و ذکر الحافظ ابن حجر مناسبة آخری ء 
وھی ان ھذا الحدیث یتعلّق بآیة العرجمة کالحدیث الأول علی إحدی التوجیھات ء فلما 
ذکر فی الآیة ان الوحی إلی النبی ىك نظیر الوحی إلی الأنبیاء قبله ء تب بھذا الحدیڈ 
علی بعض صفات الوحی و حامله ء إشارۃ إلی ان الوحی إِلی الأنبیاء لّا تباین فیه ء انتھی۔ 

قلت: والراجح عندی ما تقدم ایضاحہ فی اخر الفصل الغالث ء وحاصلہ أنه ذ کرہ 
اسسووجصمسرسہسصجيہمسسمسب فِ 
ری 


٤ 
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الیواقیت الغاليه ۵۳ 





کے رش ہہ ہے ہش 
ٌُذکر الشذة عند نزول الوحی ء وھو یع بد الوحی وما بعدہ 

تنبیة: ذکر فی ھذاالحدیث للوحی صورتین: صلصلة الجرس ء اومٹل' 
الملک فی صورۃ ال رجل لأنھما الأعمٌ الأغلب ء و إِلّا فله صور أُخری کما تقدرم فی 
الفصل الأول۔ 

ٹم ھھنا أُربعة أمور: 

الأول بیان حقیقة الصلصلة فی اللغة ء وھی بمھملتین مفتوحتین بینھما لام ساکنة ء قال 
ابو عبیدة معمر (ا )٥۵۰/‏ و ابن جریر (ا۹۲) و ابو عبد الرحمٰن الیزیدی (ص )٠۰۰‏ 
وابو جعفر النحاس و ابن الجوزی (۳/ ۳۱۰): ھی الصوت ء و قال الخطابی (۳/ )۱۸٦۲‏ 
و البیھقی (ا/۵۱۳) و آبو موسی المدینی (۲۸۲۲): ھی صوت الحدید إذا حرزک ء 
وقال أبو علی القالی (۲۹۰/۳۲): ھی صوت الحدید و کل صوت حاد ء و قال التعالبی 
ٴ(ص ۲۳۳): ھی صوت الحدید والّلجام والسیف والدراھم و المسامیر ء و قال عیاض 
۲(٠‏ ۲): ھی صوت الحدید والجرس والفخار ممَا لە طنین ء و نقل العینی (ا /۲۵) عن 
بی علیٌ الھجری ان الصلصلة تقال لصوت الحدید و النحاس والصفر و یابس الطین وما 
اُشبه ڈلک ء ای کالرعد مثلاً کما ذ کرہ الزمخشری۔ 

ٹم ا٘طلق بعضهم ء و قیّد آخرون ء فقال الزمخشری: إذا صوّت صوتا متضاعفا ء و قال 
الخطابی و أبو موسی: إذا تداخل صوتہ ء و تقدّم لعیاض ان یکون لە طنین ء وللقالی ان 
یکون حاڈاء ولا تنافی بینھما ء فالطنین یحدث من التداخل والتضاعف و یکون معه 
الحذۂ۔ 

والثانی بیان حقیقتھا فی ھهذا الحدیث ء وقد اختلف فیھا ء فظاھر ما یأتی من بعض 
عباراتھم اُنھا تمٹیل محض و لم یکن ھناک صوت :و الأکٹر علی إثبات الصوت ء وھو 
الصواب ء و یوَبّدہ ما اخرجہ احمد )۲٢٢/٢(‏ من طریق ابن لھیعة عن یزید بن ابی حبیب 
ریم عو راہ سے ور سرن یا رسول ال ھل 
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الیواقیت الغاليه ۵۳ ا لد الثالث 





من مرۃ یوحی إلی لا ظددت أئ نفسی تفیض ء انٹھی ء ویزدہ ایشا ما أخر 
(۱۷۳/۳) عن عبد الرزاق عن معمر عن ھشام فی حدیث عائشة بلفظ 'یاُتینی أُحیِانً لہ 
صلصلةٴء و آخرجہ محمد بن نصر فی قیام اللیل (ص۱۸) عن محمد بن رافع عن عبد 
الرزاق۔ 

ٹم سکت بعضھم عن تعیین ذی الصوت کابن خزیمة ء قال (ا /۳۵۸۸): قد کان النبی 
اه یسمع فی بعض الأوقات صونًّا کصلصلة الجرس ء انٹھی ء وکذا لم یعیّنہ الخطابی 
آ(۱/٢۲۱ )١‏ والبیھقی (ا/۵۱۳۴) و الشاہ عبدالعزیز الدھلوی ء و ستاأتی عباراتھم۔ 

و عیّىه بعضھمء قال عیاض (۲۳/۳): هو صرت الملک الذی ینزل عليه بالوحی ء 
وجزم بهە ابن حجر فی التفسیر (۵۳۸/۸)ء و اعترض عليه العلامة الکنکوھی بأن صوت 
الملک مر کب من الألفاظ والحروف ء فکیف یمکن لە التلفظ ہما لم یفھم ء و بکلام 
مصمت مبھم ء مع ان الأمر وارد بخلافہ ء و هو قولہ تعالی ورنّل القران ترتیلاً ن4 انتھی ء 
قلت: و یجاب عە بأن ھذا الإیراد إنما یلزم إذا جاء الملک فی صورۃ الانسان کما فی 
الصورة الشانیة ء و أما إذا جاء فی غیر صورۃ الانسان فلا یبعد استمااع صوت مبھم فی 
سو بسیں س ق ہیں پوت 

وقیل: مو صوت حفیف اجنحة الملک ء وحکی شیخ الاسلام السید حسین أحمد 
المدنی (ص ١۱۰)عن‏ بعضھے أُنھا صوت مجیء جبرئیل کما یسمع صوت قطار سکة 
الحدید۔ 

فان قیل حاصل ھذہ الأقوال أنه صوت یصدر عن جبریل إما من فمه أو اجنحتہ او إتیانهء 
فیلزم منە ان یسمع کلما جاء جبریل بالوحی ء مع أُنه لم یکن یسمع إِلّ إذا جاء فی مثل 
الصلصلةء و یدل علیہ جعل إِتیانه فی مثل الصلصلة قسيمًا لصورة التمٹل ء فیجاب عنه 
بن ھذا الصوت خاص پاتیانه فی ھذہ الصورة۔ 

و قال العلامة الکشمیری (۲۰/۱): إانھا صوت الباری تعالی ء قال: و ھو ثابت فی 
سووکووسمسضساسس وچوس 


ہےےے۔دےےےّجحجٗجججچحےدوے۔۔ےحّ و ےنے۔ےّدےدوےن۔[ےہےدہچےے۔ے۔دحےّہ ہب ہدت۔د وہہ ہت جس" کے‌ےدو ںوبوص دج وووے۔ٗسوےّٗتّد نو ووںو|وْ"ے .ت‫ ”نں‪و۔ن ون 








می ُء فمبدوہ من فوق العرش ء ومنتھاہ إلی النبیءَلبّة ولیس مقصورًا علی ھذا المرضع 
کما یستفاد من تفسیر الشراحء و بد لک بما أخوجہالظبرانی (کما فی مجمع الرائد/ 
ے رے ۹ و فتح الباری) عن الُواس بن سمعان قال قال رسول الله پاش : إذا اراد اللہ ان 
تکلم بالوحی ء فاذا تکلم بالوحی أخذت السماء رجفة شدیدة من خوف | 
تعالی فاذا سمع اُھل السموات صعقوا و خرّوا سجْدًاء فیکون أوّلھم یرفع رأسه جبریل ء 
فیىکلمہ الله من وحیه ہما راد ء الحدیث ‏ قال: وھل ھذا الصوت ہبلغ !لی النبی :اه بلا 
واسطة أو یحفظہ جبریل کما تحفظ الأصوات فی الألواح المعروفة بفونوغراف (أو فی 
الشریطہ ء ثم یبلغہ موضع نظر لم یتعرّض لە الحدیث۔ 

قلت: حدیث النواس بن سمعانٌ هذا أخرجہ ابن ابی عاصم فی السنّة (ا )۲۲۲٦/‏ وابن 
جریر (۹۱/۲۳) وابن خزیمة (ا۲۲۸/۸) رو محمد بن نصر المروزی فی تعظیم قدر 
الصلوة (ار۳۳۹)روابن ابی حاتم و أبو الشیخ فی العظمة (۵۰۰۲) و البیھقی فی | 
إ الأسماء و الصفات (۵۱۱/۱) من طریق نعیم بن حماد عن الولید بن مسلم عن عبد 
الر حسٰن بن یزید بن جابر عن عبد الله بن آبی ‏ زکریا عن رجاء بن حیوۃ عن النوٌاس ء و ھو 
حدیث مختلف فیه ء فصحٌحہ ابن محزیمة ء و احتجّ به ابن ابی عاصم و ابن نصر وغیرھم ء 
و لکن قال ابن کثیر (٣رے‏ ۵۳): قال ابن ابی حاتم: سمعت أبی یقول: لیس ھذا الحدیث 
ا بالشام عن الولید بن مسلم ء و قال آبو زرعة الدمشقی فی تاریخه (ا/ ۱ :)٣٦‏ عرضصت 
ھذا الحدیث علی عبد الرحمن بن إبراھیم یعنی دحیمًا ء فقال: لا اأصل لەء و نقله الذھبی 
ٍإ فی المیزان (۳/ )۲٦۹‏ ولم یتعقبه بشیء ء قلت : نعیم بن حماد وثٔقہ أحمد ویحیی بن معین 
و العجلی ء و قال النسائی: ضعیف ء و قال أبو علی النیسابوری: سمعت النسائی یذ کر 
فضل نعیم بن حماد و تقذمہ فی العلم و المعرفة والسنن ء فقیل لە فی قبول حدیئه؟ فقال: 
قد کثٹر تفرٴدہ عن الأئمة ء فصار فی حد من لا یحتجّ بە ء و قال ابن یونس: کان یفھم 
ذدسةدباں قد اد ید رر بر زی وا 
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الیو اقیت الغاليه ٦‏ 


لے ۷س اس سآ اس با ےآ لآ ا اس سے ا لا ا لآ لا لاس با اس لس لا لاس لس لاس لا لا بس لا لا ا لاس بس لا لا لا لاس لس لاس لا لا لا لا لا لاس با اس لآ لا لا لس لاس لا لاس لا لا لا لا بس اس لا لا لاس لس اس اس لاس سے سے اس سے ے٣۷ے‏ 
قا ہں۔ پہ- ٰ ۰0 ١9و‏ )0 _ے ا ہے یہ )ر‫ )ضس ےہ تہ 0ت ے ہے ہے )٥م‏ یبمل 0۹7“) .ےر مببہے ر ‏ کكجم رر ہن۸ ٌ ہہ ہمہ ۸ہ رر رہہ ہہ ہر یی رہ ہم ری ہک رہ ہہ ر_ مہی/71 مم ہہ ہر رہرٌٔی۱ 





ا الطرسوسی عند الحکیم الترمذی فی الرد علی المعطلة ء قال أبو حاتم الرازی: ھو شیخ ء 
ا و علله بعضھم بأن الولید بن مسلم کان یدلس تدلیس التسویة و قد عنعن ء قلت: و لکنہ 
ا صرٌّح بالتحدیث فی روایة عمرو بن مالک الراسبی ‏ إِلّا أُنه لا عبرۃ بھذا التصریح ء لأن 
الراسبی غیر عمدة۔ 

ٗ ثم ھذا الحدیث لیس بنصّ فی الصوت ‏ و إنما یو خذ منه علی وجہ الاإحتمال ء ولکن لا 
ٴ یوخذ منە سوی سماع الملائکة ء وفی الصوت أُحادیث ستانی فی کتاب التوحید ء و قال 
ا بە من الأئمة اُحمد بن حنبل (کما فی کتاب السنة لعبد الله بن اُحمد ۲۸۰۸۱ والمسائل 
ٴ المرویة عن أحمد فی العقیدة )٥۰۲۸۱‏ والبخاری (کما فی خلق أفعال العباد ص۹۸ 
ا جدیدہ وعبد الوهاب الورٌاق ء وقیل: رجع إلیە الحارث ا حاسبی (کما فی المسائل 
المرویّة ۱ ۳۰۲و ۳۰۷). 

و اما الاإحتمالّان اللذان ذکرھما فی وصول الصلصلة من اللہ تعالی ء 

٘ فالأول منھما ای إتیان الوحی فی هذہ الصورۃ بدون واسطة الملک ء فأشار إليه 
ٍ التوربشتی ء فقال: یوحی إليه کما یوحی إلی الملائکة ء وسیأتی تمام عبارته ء ولکن اخرج 
ٰ البخاری ھذا الحدیث فی بدہء الخلق (ا /ءے۲۵) بلفظ: 'كلُ ذلک یأتی الملک أُحیانا 
فی مٹل صلصلة الجرس' ء وھذا اللفظ یقطع هذا الاإحتمال ء لأنه نسب فیه الصلصلة إلی 
ٴ الملکء فلو کان وصولھا بغیر واسطة لم یأت فیھا ذکر واسطة الملک ؛ و کذا بقطع 
إ الاإحتمال الثانی ء و ھو وصولھا إلیه بواسطة الملک ضابطًا لھا کضبط الشریط أُو الألواح 
ٴ المعروفة ء لأنه لو کان کذلک لقیل: یأنی إلیْ صونًا کالصلصلة ء لأنه کذلک یقال ء قال 
فی القاموس: أتیعہ جنتە ء و آتی إلیە الشیء ء ساقہ ء انتھی ء وحکی شیخنا ‏ زکریا فی 
إ الأوجز (۲ )۳٦۳‏ عن بعض المشائخ أنه صوت مخلوق یخلقہ الله سبحانه فی الموحی 
٘ قلت: وھهذا بی علی ما ذھب إليه ابو منصور الماتریدی و أبوبکر الباقلانی و آبو 
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الیو اقیت الغاليه ے۵ 





کے ےی 2702002020 آکآآآآآآ١آ١آآآکآک‏ سس 
ہی۔۔صسبیسیہ وغیر٥)‏ ء ولا یخفی ما فيه ء والذی عليه الأشعر 
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یسمع ء وصرٌح بە الخطابی (٣7ے2٦۱۸۲)۔‏ 

وذھب الشاہ ولی الله الدھلوی إلی أنه لم یکن ھناک صوت مسموع من الخارج ء قال 
فی المسوٴی :)۲۸٦/۲(‏ اختلف فی الصلصلة ء فقیل: هو صوت الملک بالوحی ء وقیل: 
حفیف اأُجتحتہ ء قال: و الظاھر عندی أنە یت کان یوٌُخذ من حسّه الظاھر بقوٴة ملکیٔة 
تصادم روحہ ء و الانسان إذا اخذ من الحسٔ یظھر لە تشویش فی سمعہ و بصرہ ء فان ظھر 
العشویش فی السمع یسمع الطنین ء وإِن ظھر فی البصر یظھر ألوان صفر أو حمر ء فمعنی 
الکلام اه یغیب أوّلاً عن جسّے ء فیظھر فی سمعہ کصوت الطنین ء فیلقی عليه الوحی 
فیعیەء وقال فی تراجمہ: قوله 'مٹل صلصلة الجرس' عبارة عن تعطل حاسّة السمع عن 
مسموعات عالم الشھادة ء لکی یتفر غ لحفظ ما یوحی إليه ویعيه کما ہو حفه ء و تبعه 
العلامة الکنکوھی فی دروسهە حذو القذة بالقذّة (راجع اللامع ٢/١‏ وتقریر مولّانا حسین 
علی) وسیأانی کلام الامام التوربشتی ء و فھم منە الطیبی أنه یمیل إلی أنه لم یکن ھناک 
صوتء ویرڈہ ما تقدم (ص ۵) من حدیث عبد الله بن عمر و بن العاص ء فانه صریح فی 
وجودالصوت۔ 

والثالث بیان معنی قوله ٭ُحیانًا یأتینی فی منل صلصلة الجرس'ء 

قال الخطابی (ا ۱۲۱۸ وتبعه البیھقی (ا / ۵۱۳): یرید أنه صوت متدارک یسمعه و 
ا یتبیّنہ عنه أوّل ما یمر ع سمعہ ء حتی یتفُم ویستثبت ء فیتلقفه حینئذ ویعيه ء انتھی ء وقال 
الشاہ عبد العزیز: کان النبی پل یسمع أولاً صونًا مل صلصلة الجرس ء ثم یظھر فی | 
ذلک الصوت بدون الاعتماد علی المخارج حروف و کلمات ء و قال عیاض فیما نقله 
الأبئی (۱۲۸۸۲): و کان يأنیه کذلک لیقر ع سمعہ حتی لا یبقی فیه و لا فی قلبه مکان 
ا لغیر صوت الملکء قال: و ھذہ فائدة الغط یعنی الذی یأتی ذکرہ فی الحدیث الثالث ء و 
قال الشاہ عبدالعزیز: و کان ذلک الصوت ولّر فی النبی ىك بشدة و قوّة حتی تنقطع 





سسرالحفت الغاليه ۸ 





؛کیا 


ےھ رس رر یس سر 
صفوان ء قلت: ھذا الحدیث أخر جە البخاری (۰۸/۲ی) و الترمذی (۳/ ۱۵۲)۔ 

و قال الإمام التوربشتی فی شرح المصابیح (۲۹۸۳): کان النبی لے معنیًا بالبلاغ ء 
مهِیمنًا علی الکتاب ء مکَاشفً بالعلوم الغیبیّة ء و کان یتوقّر علی الأمة حصّتھم بقدر 
الاإستعداد ء فاذا أراد ان ینبٹھم بما لا عھد لھم به من تلک العلوم ء صاغ لھا أمثلة من عالم 
الشھادة ء لیعرفوا ممًّا شاھدوہ ما لم یشاهدوہ ء فلمًا سأله الصحابة عن کیفیة الوحی و 

کان ڈذلک من المسائل العویصة ء ضرب لھا فی الشامد مثلاً بالصوت المتدارک الذی 
یسمے و لا یفھم منە شی ء تنبيھًا علی ان إِتیانھا یرد علی القلب فی لبسة الجلال و أبھة 
الکبریاء ء فیأمخذ ھیبة الخطاب حین ورودھا بمجامع القلب ء ویلاقی من ثقل القول ما لا 
علم له بالقول مع وجود ذلکء فإذا سرٌی عنه وجد القول مبیّنا ملقی فی الروع واقَعًا 
اإ موقع المسموع ء وھذا معنی قوله 'فیفصم عنی وقد وعیت عن“ٴ ء و معنی 'یفصم؛ٴ یقلع عنی 
کرب الوحی ء شبّھه بالحمّی إذا فصمت عن ا حموم ء یقال : فصم المطر ای اقلع ء وھذا 
الضرب من الوحی شبیه ہما یوحی إلی الملائکة علی ما رواہ ابو ھریرةء فذ کر حدیثہ 
المذ کور فی کلام عیاض ٹم قال: و قد تبیّن لنا من حدیث عائشة اُن الوحی کان يأتیہ 
علی صفتین ء أولّاھما أُشد من الأخری ء وذلک لأنه کان یرد فیھا من الطبا ع البشریّة إلی 
ےہ ہی فیوحی إلیە کما یوخی إلی الملائکة علی ما ذ کر فی حدیث ابی 
آهریرة و الآأآخری یرد فیھا الملک إلی شکل البشر و شاکلته ء و کانت هذہ ایسر ء 


ل 
ب 


قال الطیبی (ا ۱/ء۵): لا یبعد أن یکون ھناک صوت علی الحقیقة ء متضمّن للمعانی 
×مدھش للنفس لعدم مناسبتھا إِبّاہء و لکن القلب للمناسبة یشرب معناہ ء فاذا سکن 
الصوت أفاق النفس ‏ فحینئذ تعلقی النفس من القلب ما أُلقی إلیه فیعی ء علی ان العلم 
)بکیفیته ڈلک من الأسرار التی لا یدرکھا العقل۔ 





الیواقیت الغاليه ۹ 





کے گ+-صحصہصححہدودہ ہت -ہ-ہ-تح-صەممصمودوہوجححودمودوصوحہہہہہحجحدحدحودہہحححہدہمہحدوددہددہدحدہہدہدہحدتے ٠‏ 
7 والرابع فی وجە التشبیه بالجرس ء قال ابن الجوزی فی کشف المشکل (۲/ ٠‏ سو 
وإانما شیّهہ بالجرس ‏ لأنه صوت مندارک لا یفھمہ فی أول وھلة حتی بت ء ولذلک 
قال: 'وھو اشدٌہ علی'ء واللہ تعالی اعلم۔ 


لوت دنس وی رر سوا سو 

الفائدة الأولی: قوله ال ما بدی به رسول الله بات من الوحی الرویا الصالح““ إلی قوله 
'حتی جا ہ الحق' ای الأمر الحق ء وھو الوحی آو وسول الحقء وھو الملک ؛ وفیہ أن 
بد الوحی إلی النبی عَّه کان بالمنام ء ثم باتیان الملک فی الیقظة ء وذ کر عن علقمة بن 
قیس أنه کذڈلک کان حال الأنبیاء۔ 


قال آبونعیم فی الدلائل: حدثنا محمد بن اُحمد بن الحسن حدثنا محمد بن عثمان 


"6 0323230 


"٠ ْ‏ 
ٴ بی شیبة حدثنا منجاب بن الحارث حدثیا عبد الله بن الأجلح عن إبراھیم عن علقمة بن 
قییس قال: إِن أُوّل ما یوّتی بہ الأنبیاء فی المنام حتی تھا قلوبھم ء ثم ینزل الوحی بعد 
ا رجاله معروفون ء ومحمد بن عثمان مختلف فیه ولَا پنحطٔ حدیئه عن درجة الحسن ء 
ولڈلک قال ابن حجر: إسنادہ حسن ء قال ابن کثیر :)٢ /٣(‏ قول علقمة ھذا کلام حسن 
ییّدہ الأحادیث۔ 

ٰ قال النووی (ا /۸۸): قال القاضی عیاض وغیرہ: إنما ابتدیٔ تب بالرؤیا لئ یفجأہ 
' الملک ویأتیه صریح الیبوّۃ بغتةًء فلا یحتملھا القوٰی البشرِيّةء بدیٔ بأوائل حصال النبوٌة 
وتباشیر الکرامة من صدق الروٴیا ء وما جاء فی الحدیث الآخر من روٴیة الضوء وسماع 
الصوت وسلام الحجر والشجر علي بالیبوّة ء انتھی۔ 

قلت: اما ریة الضوء فجاء فی حدیث ابن عباسْ عند مسلم (۲۹۱۶۳) وتفرد یاخراجہ 
کماصرٌح بہ الحمیدی فی الجمع بین الصحیحین ء ووھم صاحب المشکاة (ص ۵۲۳۱) 
نیرز موی اہی جایا پا تر یر ایت لی او کر 





الیو اقیت الغاليه ٦۰‏ 





٦‏ 4گ ,۵ي۵ك۴۷۶۳۴۷۴7۴یییّّ ۶۶ ۶ یی آگ۳۷أث۷یبی۳۷۷۷ یی ا ا ا ا ا 
علیٗ بن ابی طالب عند الترمذی (۵۹۳/۵) -وقال: غریب - والحاکم ( ( 
رصححہ۔ 


الفائدة الثانیة: قوله 'ثم حبٔب إليه الخلاءٴ: قال ابن حجر (ا /۲۳): لم یسم فاعله لعدم 
تحفق الباعث علی ذلک وإن کان کل من عند اللہ ء أو لینبّه علی أُنه لم یکن من باعث 
البشر او یکون من وحی الاإلھام ء انتھی۔ 

قلت: قولە احٛبًب' ھکذا جاء بالبناء للمفعول فی روایة عقیل عند البخاری ء ویونس بن 
یزید عند البخاری ومسلم (ا /۸۸) ء ومعمر عند عبد الرزاق (۳۲۱۸/۵) ء وآخرجہه 
اُحمد (۳۳۲۶۷) وإسحاق (۲۱۳/۳) عن عبد الرزاق ء والبخاری وأبونعیم (ص )۲۱٢‏ 
والبیھقی فی الدلائل (۱۲۵۸۲) وابن مندہ فی الإیمان (1۹۱/۲) واللالکائی فی السنة 
(٢/ے2۵)‏ من وجوہ عن عبد الرزاق و اکٹر أصحاب الزھری ورواہ ابن اإسحاق فی | 
سیرته عن الزھری بلفظ: 'قالت: وحبّب اللہ تعالی إليه الخلوةٴ ء وھو یدل علی ان التعبیر 
الأوّل من قبل الراوی ء ون الاإحتمال الثانی أرجح۔ 

الفائدة الشالئة: قوله 'فیتحنث فیهٴ: قد اختلف فی هذا اللفظ ء فلم یعرفہ بعضھم ء قال 


اُبوعمرو الشیبانی: لا اأعرف 'یتحنث' ء ای بالمثلَئة ء وإنما هو یتحنف من الحنیفیّة ء قلت: 
وھذا القول إِن راد بە الشیبانی ان أُصلہ فاء فھو قول فی شرحہ کما سیأُتی ء وإِن أراد أنە لا 
یعرف له بالمثلّة معنی مناسب لھذا الحدیث فی اللغة والظاھر أنه کان بالفاء فحرٴفہ 
الراوی وقال بالتاء ء فھو ممّا لم یقم عليه برھان وقد عرفه غیرہ۔ 
ٹم اختلفوا فی تخریجہ وتفسیرہ علی قولین ء یتحدان فی اأصل المراد ء الأول أُصله 
یتحنف بالفاء ای یتبع الحنیفیّة ء وھی دین إبراھیم ء قال ابن ھشام فی سیرته ( ا / ۱۵۳): 
تقول العرب: التحنّث والتحنف یریدون الحنیفیّة ء فیبدلون الفاء من الثاء ء قال ابوذ 
الخشنی (ص۵ءم): فسّرہ ابن ھشام علی أنھم یریدون بە الحنیفیّة ء فبدلوا من الفاء ثاءٗ ء 
انتھی۔ 
ال سیرسامسوسس سد سن 
ری 


نی ائ 
+ 
ل0 کے د-ےہہہہدہدمصحدمہہہہہہ-حححہہہہہہتہہہہ0ہہہہصہحہحہہہہہتہتت0ہتہہتہہتہہتہہہہہہہہہھہو تتہہہ0ہ4هہہہہہ٠+‏ ےط ِ+ 


٤‏ ہا 


الیواقیت الغاليه ٦‏ ا لد الثالث 





أعرف حدینًا جاء فی بالفاء ء وأما قول ابن حجر (۱ ۲۳ أُنه وقع فی روایة ابن هشام فی 
السیرۃ یتحنف بالفاء ء انتھی ء فھو وھم ء فانه لم یقع عند ابن ھشام إِلّ ما حکیتە من قوله۔ 

والنانی ھو التعبّد ء کذا فسّرہ الراوی فی الحدیث ء و کذا فسّرہ ابن فارس (ا /۲۵۳) 
واہن الجوزی (ا )۲۲٦٢/‏ وغیرمما من أھل اللغة والغریب ء وبمعناہ ما فی روایة ابن 
إسحاق التحنث التبرّر ء وھو من البرٌ ء وأصل معنی التحنث الخروج من الحنث ء قال ابن 
عرابی فی شرح الحدیث: ای یفعل فعلاً بخرج بە من الحنث ‏ یقال هو یتحنّث ای بتعبّد 
ء انتھی ء قال الخطابی (ا /۱۲۸۸) قیل للتعبّد التحنّث ء لأنه یلقی به الحنث عن نفسه ء 
قال آبوذر الخشنی: ھذا المعنی هو الجیّد ء فإِنْ 'تفعل' قد یستعمل فی الخروج عن المشی 
والانسلاخ عنہ ء ولا یحتاج فيه إلی الابدال الذی ذکرہ ابن ھهشام ء انتھی۔ 

فائدة: قد حصر بعضھے ورود التفعٌل للخروج من الماذة فی ألفاظ ء فنقل 
الخطابی أُنە لا یستعمل کذلک إِلّا فی ثلاث کلمات ء تحنث وتحوٌب وآأنْم ء وذکر 


مھ 


سخ 


الازھری تحنث وتحرّج وتائم وتنخۓء وزاد ابن العربی: تھججد وتخوٌف وتقذر 
۔بالقاف- وتعذر ۔بالعین المھملة- وتجژع ء وذکر ان ھذہ التسعة جِمّاع کلمات تأتی 
التفعل فیھا للنفی ء قلت: ویرد عليه تحوٴب کما تقدٌم للخطابی ء وتخوّن أزال الخیانة ء 
والحی أنه لا حصر وإن کان اکٹر استعمال التفعل للتلبّٔث ء إما بتکلف کک تشتجع وتحلم ء 
أُو بالانتخاذ نحو توسّد الحجرء أو التکرار فی مھلة کک تجرٌع وتفھٔم ء أو للمطاوعة نحو 
کسرتہ فتکشر ء أو الطلب لنفسه ک تعظم وتکبّر۔ 

الفائدة الرابعة: قوله 'وھو التعبّدٴ: الضمیر راجع إلی التحنث المفھوم من الفعل ء وھو 
٠. 5 ٠. 7‏ 5 
تفسیر من الراوی ء قال القاری (۹۸/۱۰): وھو إما من قول عائشة او من قول الزھری 
درجه فی الحدیث ء وھذان الاحتمالان أخذھما القاری من الطیبی ء فانه قال (ا :)۲٦۸۱‏ 
ڈ7 +۰ ےج ٌ 7۲ : ٠‏ . ر._ 7 
فشرت -یعنی عائشة - التحدث بقو لھا وھو التعبّدٴ ء ویحتمل ان یکون التفسیر من قول 
الزھری اُدرجه فی الحدیث ء وذلک من دابە ء انتھی ء وجزم ابن بی جمرة (۹۱) 


بالأوّل ء وقال الکرمانی (ا ۳۲۸): وھو الظاھر۔ 
ٹوس را وبرکٹی کک سط 


ہی 


(کے۔۔ےدےآن|ےہدتںچوووجحد ںوچدںےوےے۔۔ےدّوےنہجچےےےدےےنہ وژے۔ےٌّٗے[ےٗححدوہٗت|۔ ںوت جے۔۔ن۔و۔ن ون 


۔-۔۔--ح١.‎ 












قلت: بل هو بعید روایة ودرایڈ: 

ما من جھة الروایة فلما وقع عند البخاری فی التفسیر فی ھذا الحدیث من طریق یونس 
عن الزھمری 'فیتحنث فيە ء قال: والتحأث التعبّد' ء فقوله 'قال: والتحنثٹ' یدل علی أنہ 
لیس من کلام عائشةء إذ لو کان من کلامھا لجاء 'قالت' بالنانیث بدل 'قال' بالتذ کیر ء 

اما من جھة الدرایة فاأن عائشة لم تکن تحتاج إلی اُن تقول أُوَّ 'فیتحنّٹ' ٹم تفسّرہ 
بالتعبّد ء بل کان الأسھل لھا ان تقول کان یتعبّد۔ 

ومًا الاحتمال الثانی فزعم ابن حجر ان الطیبی جزم بە ء قال: ولم یذ کر دلیلهء قلت:أمَا 
نسبة الجزم إلی الطیبی فوھم مخالف لنص کلامہ ء وأما الدلیل فذکرہ وھو قوله 'کما هو 
دابہٴ ء ولکن الحافظ ابن حجر لا یسلّم ھذا الدلیل ء لِأن غیر الزھری أُیضا یفسّر غریب 
کلمات الروایة ء قال الحافظ (۸/ءےاے): وھو یحتمل أن یکون من کلام عروۃ آو من 


' 

خ 
صٔ 

ما 


قال ابن حجہر: ولم یأت التصریح بصفة تعبّدہ ء لکن فی روایة عبید بن عمیر عند ابن 
إسحاق: بیطعم من جاء ہ من المساکین ء وحکی الصالحی )۲۲٦/٢(‏ عن الزھر الباسم 
لمغلطای أُنه حکی عن العارف أبی السعود بن أُبی العشائر قال: إنه لّه کان بتعبّد 
بالعفگرء قال ا جد اللغوی: ولا التفات إليه ء لِأن من خاطب کونا من الأکوان او فگر فیه 
فلیس ھو فی خلوة ء قلت: ھذا إیراد بارد ء لأن مراد القائل إنما هو التفگر فی مصنوعات 
الله تعالی للاستدلّال علی عظمتہ وجلیل تصرٴفاته واستیلاء قدرته وسلطانه علی جمیع 
مخلوقاته ء ولا یخفی ان ھذہ الفکرة لا تنافی الخلوة۔ 

وقیل: کان یتعبّد بالذ کر ء قال ا جد: وھو الصحیح ء وقیل: بما ئلقی إليه من أُنوار 
المعرفةء وقیل: بما یحصل لە من الرویا ء وقیل: باجتناب رویة ما کان یقع من قومه ء 
و جعله الکرمانی (ا /۳۳) أظھر ما قیل فيه ء وعلّله ابن حجر (۸/ء ۱ءے) بأن الانعزال من 
الناس ولا سیّما من کان علی باطل من جملة العبادة کما وقع للخلیل عليه السلام حیث 
اف ٹنی ذاہمب إلی ربّی سیھصدین ٤ہ‏ ء وجزم بە أبو موسی المدینی ء فقال فی ہج 
2 رک9 


پا 
+ 5 


ہیے‌ہےتے.-ت٤[٤[۱۱10|صوٗجحوحپٗ۔صٗٗکعےے۔-ّدہےحجے۔[ووںو‌ںہ‏ ود بد ےو مہہجہےجّوّےےےّدےےےدےے۔۔ےّ۔ْےہےے-‫ّدےْددےٌدےے۔دےد.-۔ّ-٭-دےج[۔ٴچتوہح۔حوےونوأ ّح چچ‪ون‌ ون 





ا 


الیو اقیت الغاليه ۹۳ 





برا/7 شا ای ہیں تسد ہیر و رم تی دی و 
التعبّدٴء وھو یبیّن ان عبادته کانت قبل الوحی ترک مجامعة الکفار علی أفعالھم ء إذ لا 
وحی کان عندھم ولا کتاب ء لأنھم کانوا عبدة الأوثان ء ویدلٌ علی ھذا حدیث أبی ذر 
حین عدّد خحصال الخیر قال: فان لم تجدہ قال: تكف عن الشرء فان ذڈلک صدقة سک 
علی نفسک.ء ‏ انتھی۔ 

وهذہ الأقوال مبنیّة علی ان البی تب قبل الوحی لم یکن متعیّدا بشریعة نبیٌ قبله۔ 

قال صاحب الدرْ المختار تبعًا لصاحب البحر: وھو المختار عندنا ء ونسبه فی التقریر 
الأکملی إلی محققی الحنفیة ء وعزاہ عیاض للجمھور ء قال الباقلانی وأتباعہ: لأنه لو کان 
یکا لَنقل ء ولما اُمکن کتمہ ء ولفخر اُھل تلک الشریعة ء وقالت المعتزلة: لِأنه یستبعد 
عقلاً ان یکون متبوعًا من حرف تابعًا ء وفیە اُن یوشع کان تابعا لموسی ٹم صار نبًٌا متبوعًا۔ 

رقالت جماعة: کان متعبّذًا ء واختارہ ابن الحاجب والبیضاوی من الشافعیة ء وابن 
الھمام من الحنفیة ء والقاضی أبو یعلی وغیرہ من الحنابلة ء قال ابن بدران (۳/ :)۱۳۳٣‏ 
وأوماً إليه احمد۔ 

ٹم فی تعیین تلک الشریعة سبعة أأقوال ء فعن ابن برھان صاحب الغزالی: شریعة ادم ء 
وقیل: نوح ء وقال أُبو الوفاء بن عقیل: کان متدیّنًا قبل بعثته ونزول الوحی إليه ہما یصحخ 
ا عندہ أنه من شریعة إبراھیم ء کذا نقله ابن الجوزی فی الوفاء (ا ,۱۳۹) وَأَقرْہ ء واختارہ 
اٹ جچد بن تیمیة من الحنابلة ء قال ابن کثیر (17۳): وھو الأشبه الأقوی ء وقرٌّاہ ابن حجر بما 
نقل من ملازمته للحجّ والطواف ونحو ڈذلک ممّا بقی من شریعة إبراھیم ء واحتحّ لھذا 
القول بقولہ تعالی ظإعن الّبع ملة إبراھیم حنیفاہە ء وقیل شریعة موسی ء وقیل: عیسی ء 
وقییل: بکل شرع ببلغه ء حکاہ بعض الشراح ا حصول عن المالكیّة ء واختارہ ابن الھمام 
(۳۰۸/۲) ء وحجتہ ڈاأولنک الذین ھداہم اللہ فبھداھم اقند٥‏ ء والقول السابع الوقفء 
وکذاتوقٔف فی اُصل المسئلة إمام الحرمین (۵۰۹۱) والغزالی (ا۲٥۲)‏ والآمدی 
من مر الجبًار ء واختارہ التاج السبکی (ص ۱۸۲)ء لأنە لم یثبت 


ہےےںےےے ۲ چےےعےی_ت۱٭9وے 





الیو اقیت الغاليه ۹٢‏ 


التکلیف ولا عدمہ بالنقل ء ولا اُحالھما العقل۔ 

الفائدة الخامسة: قوله 'فجاء ہ الملک: قال الشراح: الکرمانی (ص ۳۳) والبلقینی 
والقطب الحلبی والحافظ ابن حجر (۸/ے اے): إنه جبریل ء وحکی الأخیران ان السھیلی 
جزم بە ء قلت: والذی وقع عند السھیلی (ا ۱۵۳۸ اُنه اأورد حدیث عائشة ھذا تعليغًا ء 
وذکر فیه: 'فجاء ہ جبریل' بدل قولە 'فجاء ہ الملک' ء ولکن لم أر تصریح اسمه فی طرق 
حدیث عائشة ھذاء وکانہ اُخذہ من کلام ورقة المذ کور فی حدیث الباب ء قال الحافظ 
ابن حجر ٣‏ ۱ 8:ء: وقد جاء الحصریح بأنه جبریل ء فأخرج أبوداود الطیالسی فی 
مسندہ (ص۲۱۵) من طریق ابی عمران الجونی عن عائشة اُن رسول الله ٤ك‏ اعتکف هو 
وخدیجةء فوافق ذلک رمضان ء فخرج یومًا فسمع السلام عليکم ء قال: فظننت أُنه من 
الجِنْ ء فقال: اُبشر فان السلام حیر ء ثم رأی یومًا اخر جبریل علی الشمس لہ جناح 
بالمشرق وجناح بالمغرب فھبت منە ء الحدیث ء قلت: وآخرج سلیمان الٹیمی فی سیر 
ومن طریقہ ابو ھلال العسکری فی الأوائل (ا )۱٦١/‏ صرسلا: ول ما بدیٔ بە رسول الله 
نت من الوحی الرویا الصادقة ء ٹم حیّب إِليه الخلاء ء فبینا هو فی حراء اُتاہ جبریل فقال 
له: اقرأً ء قال قلت: ما أنا بقاریٔ ء الحدیث۔ 

فان قیل: کیف عرف النبی بَلتّه اه ملک؟ فجوابے ما نقل الحافظ ابن حجر 
(۳۵۰/۱۲) عن الاسماعیلی آأنه قال ان هذہ عبارۃ عمّا عرف بعد أنه ملک ء وإنما الذی 





بج 
0 
ھ2 


ُ 
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۱ ع : : ےس 2۰ صَلىإلله 2 
فی الأصل 'فجاء ہ جایٴء وکان ذلک الجائی ملکا ء فآخبر لت عنه یوم اخبر بحقیقة 
جنسە ء وکان الحامل علی ڈذلک أنە لم یتقدڈم لە معرفة بە ء انتھی ء واللہ اعلم بالصواب۔ 


(تنبيه من المرتب: کتب الشیخ الأستاذ من باب بدء الوحی إلی ھذا المقام ء 
وسیطبع الباقی بعد إکمالە بتوفیق اللہ عزٌ وجل )۔ 





ال 


بسم اللہ الرحمنٰ الرحیم 
باب قبلة اھل المدینة و اھل الشام والمشرق (ص ے٥۵)‏ 


اختلفوا فی غرض ھذہ الترجمة علی ثلائة أقوال: 

الأول أنە آراد بھا بیان حکم قبلة اُھل المدینة و غیرھم فی استقبالھا بالغائط آو البول و 
أنه لا یجوز. ذکرہ السندی (ا )٦7‏ احتمالا و جزم بە القسطلانی (ا ر٤‏ ١۔‏ و أُصلەما 
قاله ابن بطال /٢(‏ ۵۳) و سیآتی ء ولکنە بعید بل وھم ء لأن ڈلک من مسائل الاإستنجاء 
وقد تقدمت فی الوضوء ء وتقدم ھناک قول البخاری 'باب لا تستقبل القبلة بغائط آو بول 
الا عند البناء جدار او نحوہٴء انتھی۔ فدخل فیه قبلة اھل المدینة وجمیع البلاد فلا حاجة 
الی إعادتہ ء و لأنه لو أراد ذلک لما احتاج إلی هذا التطویل فی عبارۃ الترجمة بل کان 
یکفی لە أن یترجم هھنا کما ترجم فی الوضوء أو بنحوہ. ولأن المصنف قد استٹنی فی 
الوضوء الجدار ونحوہ عن الٹھی وأطلق هذہ الترجمة۔ فلو قلنا اُنھا تتعلق بم۔سأًلة 
الإستنجاء یلزم منە التعارض بین تر جمتیه. 


والثانی ما ذکرہ شیخنا فی حاشیة اللامع (ا /۱۵۲) ان المصنف بیّن بالترجمة ان قبلة 
ال المدیئة ومن علی سمتھم لیست فی المشرق ولا فی المغرب۔ وكأنە أراد بذلک 
الرد علی مذھب أبی عوانة (الأسفرائنی) صاحب المزنی ء إذ قال (ا /۱۹۹) أن النھی 
عن استقبال القبلة واستدبارھا مختصّ بأھل المدینة و من کان علی سمتھا ء و آما من کان 
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لنالث 
الیو اقیت الغاليه ٦‏ احلد ا 








پ کی 
دج7ججہہوحححصصصصجححجودححجہصحججہوجہہہجھجحدہحہحد-حححصححححت اک نعدلام) 
5 .. دے ‏ و ریو تس ستقبال و الاستدبار لقوله 1ے شرٴقوا آو سو 
اقبلۃ شرق ار الغرب فیجوز لہ الستفہ رسک ار ۱ 
ےی کے ا :ِ قوله ىثّه شرقوا أُو عَربوا خاص بأھل 
فبّے المصف بالترجمة ان حکم الٹھی عام ء وقولہ ءَالّە شرّقوا او غر 
۱ ے ت ‏ ش ق : المفغ ب انۃہ 
فی نظر من وجھین: اُحدھما ان ھذا الغرض إنما یناسب آبواب الا ستنجاء. و ثانھ 
7 7 فی ١ا۶‏ 8 د+الۓ 7 1 بعد٥‏ بستین سنة 
ان آبا عوانة هو یعقوب بن إسحاق الاسفرائنی متأخر عن البخاری ‏ توفٰی ؛ - 
٠ ۰ 2 ۰ ۰ ۰ ۱‏ : ۱ 
سنة ست عشرۃ و ثلاث مائة ء ولم یشتھر ھذا المذھب قبله عن احد فلا معنی للر 2 
لی جاء ذکرھا فی الحدیث صراحة أُو 
آنە ا تعییے: قبلة بعض البلاد التے - 
والنالث انم اراد بھا تعیین قبلة بعض البلاد التی ہی 
شیخ الکنکو ن 
اشارة لالإستقبال فی الصلا ء و جزم بە ابن رجب والشیخ ا ھی ور اخرو 
السندی احتمالا۔ 





سس وو سس ا دسر سے سیت 
المدینة وآھل الشام والمشرق'۔ و البیان هو قولە لیس فی المشرق ولافی المغرب قبلة'۔ 
سقط لفظ القبلة من روایة الأصیلی وابی الوقت ء وعليه فالباب منژن لا غیر. واقبلة آھل 
لسوت نرارع ہدام رای لی ای درد را تی ناریا رر ماویز کڈ 
لقبۂ باممستل لوجوب اتابق ین المدا والخبر. وعلی النسخین الفرض واحد 
۱ ان قبلنۃالماکورین ء قال السفاقفسی (٣رےے٣عیدی):‏ برید ان قبلة ھزلَ 
سو ارہ لی در یہو تی شذرب کرت کی لے تار یا 
المسلمین لیست فی المشرق منھم رو سأ 
بغائط أُو بول ولکن شرّقوا او غرٴبواٴء فإنه اه لمّا نھاھم عن استقبال القبلة عند قضاء 
۱ ان ق ت و شر ة ف ب. 
وانما بدا بقبلة أھل المدینة لأتھا أوّل البلاد الإسلامیة ء وھناک نر 
القلة ای الکعبةء وٹنی بقبلة آھل الشام لذ کرہ فی الحدیث ‏ ولانہ فی جانب المدیتة من 
مکةء ولا محل القبلة لولی و رض الأبیء علیھم السلام۔ وٹ بذک المشرق لان 
المصنف ما و لأنه ذکرہ بعض الأئمة فی تعیین مراد بعض الاآثار التی أشار إلیھا 


3ء با قد ورد ذکر٥فے‏ بعض الآٹاء وسیاتے. : 
'سسمشست ین ہشت .بے نے سس سطا 
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۸7 
ہچ سرن سب رد جک ےر کت 
التخصیصء فانه لما علمت قبلة المدینة والشام لکونھما فی شمال الکعبة أنھا فی الجنوب 
ا علے بالتقابل ان من کان فی جنوب الکعبة فیکون قبلته فی الشمال ء ‏ وکذا یعلم بالمشر 
حکم المغرب. 
قال ابن بطال (۵۵/۲): ولم یذ کر البخاری مغرب الأرض ء إذ العلة فیھا مشت رکة بین 
المشرق والمغرب ء فاکتفی بذکر المشرق عن المغرب ء لآأن المشرق آکثر الأرض ' 
المعمورۃ و بلاد الإسلام فی جھة مغرب الشمس قلیلة ء انتھی ء وتبعه من جاء بعدہ فذ کرہ 
الکرمانی (۵۸/۳) و الحافظ ابن حجر (۲۹۸۸/۱) جاک عنے و العینی (٣/ےءے٣)‏ 
ٛ والقسطلانی (۲۹۸/۱) من غیر عزو إلیەء و قال الکنکوھی (ا/۱۵۲): ترک ذکر 
المغرب وھو مراد بناء علی الظُھور ء فان المشرق والمغرب لا یتفاوتان فی ھذاء فذ کر 
أحدھما مغن عن الآخر ء انتھی ء وهوْلّاء الأعلام اتفقوا علی ان المصنف لم یذ کر المغرب 


": 


7 
ٌ 


ولکن سلک القاضی عیاض مسلکگا آخر ء مقتضاہ اُن البخاری صرٌح بە ء فقال 
(۳۵۸/۳) قولہ قبلة اُھل المدینة والشام یرید ومن ورائھم من اُھل المغرب ء لِأُن الشام 
بغرت ئک کی صدود کی را سے مس سای کر نت 
انتھی۔ 

قلت: و توضیح ذلک أنە جاء عند البخاری (ص ء۰۸2 |ا) من حدیث المغیرۂ بن شعبة 


٠۰ 


بک 


مرفوعا 'ّ تزال طائفة من اُمتی ظاھرین' ء قال مع و ھم رای الطائفة الظاھرق) بالشام ء و 
جاء عند مسلم )۱۲٢٢(‏ من حدیث سعد بن ابی وقاص مرفوعًا ا یزال اُھل الغرب 
ظاھرین' ء فعلم ان اُھل الشام ھم ا٘ھل المغرب؛ قلت: هذا الاستدلال ضعیف لأن حدیث 
سعذٌ مما اختلف فی تفسیرہ ء فقیل: راد بھم اُھل الشام لأنھم غرب الحجاز ء و قال علی 
بن المدینی: اُلغرب هھنا الدلو ء وأراد بھم العرب ء لأنھم أصحابھا و ھم یستقون بھاء 
وقیل: اُراد بالغرب الحدٌة والش و کة ء یرید أُھل الجھاد ء وقد ذکر ھذہ الأقوال عیاض فی 


مؤبشسشیبشے۔۱‫‌وجیسوسٹسھ و ہدےے۔و جح وچےےوےوے۔ےّےےےہےوےنوووںوّ‌ہسےے۔۔۔٭۔سسجہبجہجّےےدےوٗہ مہہ نٹ تتّج[ےّتےٗ|‌ب .ےکچ ونےےے۔۔ےکجےوےے|ہوْوّنووےوےدےے۔۔ح‫ّ‫ت 





الیو اقیت الغاليه ۹۸ 





الإقلیم الثانی ء والشام فی الإفلیم الثالث إلی المغرب ء والشمال منھما ء فیجوز نسبتہ إلی 
الجھتین ء فیمکن تصحیح قول عیاض أَیضا ء واللہ اُعلم. 

ٹم اعلم أن قول المصنف فی الترجمة 'والمشرق؛ مشکل ء فان اُھل المشرق لا بڈ ان 
تکون قبلتھم فی المغرب ء فلا وجہ لنفیه ء ویجاب عنە بأن ھذا الاشکال مبنی علی أنہ 
مجرور عطف علی المدینة أو الشام و عام ء أو آرید به مشرق مکة حاصةء و لکن الجمیع 
غیر مسلم ء فقد قیل: 'المشرقۂ بضمٌ القاف مرفوع ء کذلک حکاہ القاضی عیاض 
(۳۵۸,/۳) عن الاکٹر ء و رجُحہ الزرکشی (اء ۱+۰۳)۔ 

ٹم قیل فی توجیھہ بناء علی مسأَلة الاستنجاء أآنه عطف علی الباب ء والتقدیر باب حکم 
المشرق فحذف لفظ 'باب' و 'حکم و أُقیم المشرق مقام الأول ء و معناہ کما حکاہ 
عیاض (۴۵۸۸/۲) ان ال المشرق لا یمکنھم التشریق و التغریب لأنھم إذا فعلوا ذلک 
استقبلوا القبلة بالغائط ء انتھی ء قال عیاض: لعلّه ای لعل البخاری یعنی من کان مشرقا من 
مکة أو مغربا ء انتھی۔ 

وٴقال العلامة الکنکوھی بناء علی مسألة تعیین القبلة أنه بالرفع مبتداء و خبرہ لیس 
فی المشرق و لا فی المغرب'ٗ (کذا فی تقریر الفنجابی ص۲۸) والمعنی: أما المشرق 
فلیس مدار القبلة علی المشرق والمغرب ء وإنما القبلة البیت إلی أىٌ جھة و قع. کذا فی 
اللا مع (ا /۱۵۸)ء انتھی۔ 

قلت: وما حکاہ القاضی عیاض فی معناہ لا حاجة إلی ذ کرہ لأنه آمر بدیھی ء فان من 
کان فی مشرق مک لا یمکن لە التشریق والتغریب لن قبلتہ فی المغرب ء وما ذکرہ 
الشیخ الکنکوھی بعید ء لأنه یلزم عليه ان المصنف عقد الترجمة لبیان قبلة اھل المدینة و 
اُھل الشام ولم پبیّٹھا واشتغل بالمشرقء و أنه لیس مدارا للقبلة ء وھذا الأمر لم تکن 
حاجة إلی ذکرہء لحصولہ فی ضمن بیان قبلة أھل المدینة والشام ء فإنه إذا بین ان قبلتھم 
امسےسسیموووس سمسسيےیینا' 
ری رک! 


ہے 
۔ 5 





صم ا 


الیواقیت الغاليه 1۹ 





َ واعراب الرفع الّذٰی صار سبباً لھذین التو جیھین البعیدین بعید ء ارتکبە من لم یظھر لها 
وجه ذکر المشرق علی ظاھر إعرابه ء وکأنھم الذین عناھم عیاض بالأکثٹر و إِلّا فالّذی 
علیے الاکٹر هو الجر ء وإليه ذھب ابن بطال (۵۳/۳) و ابن رجب و غیرھماء و جزم به 
العینی (٣/ےے۳)‏ والسیوطی (۲۸۵/۳۲)ء وقال الحافظ ابن حجر: روایتنا بالخفغض۔ 

قلت: و کان شیخنا (محمد زکریا) برج/حہ فی دروسہ (سنة ۱۳۸۰ھ ء و علی ثبوت 
الجر فیقمال فی الجواب أن الاشکال المذ کور مبنی علی أنه عطف علی المدینة و الشام 
وھو غیر مسلّم ء فقد جوٌز البدر الدمامینی ان یکون معطوفا علی 'قبلة ء قال: فکأنہ قال: 
'باب حکم قبلة أھل المدینة وحکم المشرق“ ء قال الدمامینی ولا إشکال البتة ء انتھی 
(کذا فی القسعلانی) و قال العلامة الکنکوھی: و المشرق بالجر عطف علی قبلة (کذا 
فی تقریر الفنجابی ء والمعنی: باب ذکر المشرق أنه لیس قبلة اھل المدینة ر(کذا فی 
اللامع). 

قلت: و لکن دعوی عطفۂہ علی القبلة خلاف المتبادر ء فالراجح بل الصواب إبقاء 
العبارۃ علی ظاھر سیاقھا ء وآن المشرق عطف علی المدینة أو الشام ء ومشی عليه ابن 
بطال وابن رجب ‏ و علی هذا فاأجاب ابن رشید بأن المراد بیان حکم القبلة من حیث ھو 
سواء توافقت البلاد آم اختلفت ء کذا نقله الحافظ ابن حجر وسکت عليە ء و فی نظر فانہ 
می علی مسألة الإستنجاء ء ولو حمل کلامه علی مسألة تعیین القبلة ففيه أنه إنما کان 
یصح همذا الجواب لو کان البخاری سکت عن تعیین جھتھا ء وأمًا إذ قد عیّن اُنھا لیست 
فی المشرق والمغرب فکیف یحمل علی البلاد المتخالفة ء فالصواب فی الجواب أنه لم 
یرد بە المشرق کلّه ولا مشرق مکة مخحاصة حتی یرد التناقض بین کلامه ء بل ھو من العام 
الذی آرید به الخاص . 


فقیل: أراد بە مشرق المدینة محاصةء صرٴح بە شیخنا فی حاشیة اللامع (ا /۱۵۲) و 
مال إلیيه اہن رجب وسیأتی کلامە ء واإليه یظھر میل القاضی عیاض ء قال فی الاکمال 
سس قد قیل: هذا الحدیث یعنی حدیث بی أیوبٔ فی الباب مل اسم 
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4ے ے سو 


الیواقیت الغاليه ٭+ے 





اورانف من الشام والمغرب ء لأنھم إذا شرٌقوا أو غربوا لم یستقبلوا القبلة ولم یستدبرو 
وإلی ھذا نحا البخاری ء انتھیء فقوله 'لأھل المدینة و من وراٹھا' نص فیما ذ کرٹ ء ولکنه 
ذکر المغرب ولم یذ کر المشرق فکأنه ذھل عنە أو اکتفی به عنه لاتحاد حکمھما ء و قال 
عیاض فی المشارق (۲۵۰۲): ونجد و بلاد مضر و ربییعة و فارس وما ورائھا كلّه 
مشرق من المدینة ء انتھی۔ 

و قال الکشمیری (۳۰/۲): المراد مشرق داخل العرب بل مشرق الحرمین ء و فی 
الإاحتمالین نظر فانھما یشملان مشرق مکةء و من کان فی مشرقھا یکون قبلته فی 
المغرب ء فلا معنی لنفيه. 

وذکر السندی (ا ۰7٭1) أن المراد مشرق ناحیة المدینة والشام ء و قیل: آراد به جمیع 
البلاد المشرقیة ولکن خص منە من یقع تحت خطٔ مکة ء فان مسٹٹنی بالبداهة ء واختارہ 
ابن بطال (۵۵/۳۲) فقال: یعنی مشرق الأرض کلھا إِلَّا ما قابل مشرق مکة من البلاد التی 
تکون تحت الخط المارٌ علیھا من المشرق إلی المغرب ء فحکم مشرق الأرض کھا 
کحکم مشرق أھل المدینة والشام فی الأمر بالانحراف عند الغائط ء لأنھم إِذا شرٗٴقوا آو 
اغرُبوا لم یستقبلوا القبلة ولم یستدبروھا ء وأمّا ما قابل مکة من البلاد النی تکون تحت 
الخط المارٌ علیھا من مشرقھا إلی مغربھا فلا یصح لھم ان یشرٌقوا آو یغرٌبواء لأنھم إذا 
شرقوا استدبروا الکعبة وإذا غرٴبوا استقبلوھا ء ورکذڈلک من کان موازیّا بمغرب مکة إن 
غرٌب استدبرھها و إن شرٌق استقبلھا وإنما ینحرف إلی الجنوب والشمال ء قال: و تقدیر 
الترجمة 'باب قبلة أھل المدینة و أھل الشام والمشرق والمغرب لیس فی المشرق 
والمغرب' ء یعنی أُنھم عند الإنحراف للتشریق والتغریب لیسوا بمواجھین القبلة و لا 
مستدبرین لھا ء واستعمال المشرق و المغرب بمعنی التشریق والتغریب صحیح فی لغتھم 
معروف عندھمء انتھی۔ 

وٴمال إليه القاضی عیاض فقال (۳۵۸/۳): بعد ما تقدم عنه من روایة الضمٌ ومعناھا ء 


فمسوفوممسوفوشضمسجسدحجمییہ 
تب ۹ 
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تک 


من أھل المغرب لأن الشام مغرب ء ثم أوضحہ کما تقدم ء قال: ٹم عطف علی ذلک[! 
المشرق و أن حقیٌمۃ قبلة جمیعھم لیست بمشرق ولا بمغرب لکن تشریق أو تغریب ء 


ْٰٔ 
ب 
۹ 


و الحاصل اُنھما (أعنی ابن بطال و عیاضا اتفقا علی ان غرض الترجمة ان قبلة اُھل 
المدینة و من ذکر معھم لیست فی المشرق والمغرب ای فی عینھما ء فیجوز لھم التشریق 
والتغریب یب ای التوجّه لعین المشرق والمغرب عند الحاجة لعدم وجود قبلتھم فیھا ء ریفھم 
منه ان من کانت قبلته فیھا کمن یقع تحت خط مکة من أھل المشرق والمغرب فلا یجوز 
أ لھم التشریق والتغریب ء واکتفی القاضی بدلالة المفھوم وأشار إلیھا بقوله بجیء ذلک 
أیضا ای إخراج من بمشرق مکة أو مغربھا عن حکم التشریق والتغریب بحصل علی روایة 
الکسر کما حصل علی روایة الضمٌ ء و صرٌح ابن بطال بھذا الاخراج فاستثناھم. 

واعترض العلامة الکشمیری ثم تلمیذہ الفخر المراد آبادی (ص )۲٢‏ علی ابن بطال 
بن ھهذا التعمیم باطل ء فإنه یلزم عليه ان البخاری لم یکن یعلم قبلة أھل بلدہ فان بخارا 
کالھند فی المشرق من مکة فلا بد ان تکون قبلتھم فی جھة المغرب. 

قلت: و لا یرد ھذا الاعتراض علی ابن بطال ء فانه قد اسٹٹنی البلاد الّتی تقع تحت خط 
مکكة من المشرق إلی المغرب ء وبخارا لیست تحت ذلک الخط لأن مکة فی الاقلیم 
النانی إلی المغرب والجنوب ء و بخارا فی الاقلیم الخامس إلی المشرق والشمال ء وآما! 
ا اُھل الھند و إِن کانوا من اُھل الاقلیم الثانی کأُھل الحجاز ولکن لیسوا تحت ذلک الخط 
بل قریب منە ء فالھند إلی المشرق والشمال ء و مکة إلی المغرب والجنوبء ولو کانت 
الھند تحت خط الکعبة لم یرد علی ابن بطال شیء لأنه قد اسٹٹنی تلک البلاد ء ولذلک 
لم یعترض اُحد ممّن تقدم کالکرمانی و العینی ثم الش و کانی علی کلام ابن بطال ء بل أخذہ 
القسطلانی (ا )۲۱۳٢/‏ من غیر عزو إِليه. 

ےسب و شی سس س سی فان سی 
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الیواقیت الغاليه ٢ے‏ 
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9 ٹیم انڈی بدل عليہ اھر لفظ الد جمة ا المصحف آراہ نی قیلة أهل المدیتۃو غبرمہ 
فی جھة الشرق والغرب ء وذھب جمع إلی أُنہ اُراد إثبات قبلتھم بینھما ء قال الحافظ ابن 
ا رجب الحنبلی (۵۹۳): مقصودہ بھذا الباب اُن اُھل المدینة و من کان قریبا من مسامّتھم 
ص07" اق فان قبلتھم ما بین المشرق والمغرب ء انتھیء وصرٌّح بە العلامة 
ٰ العینی (٣/ےے٥)‏ والشیخ الکنکوھی. 

٘ قلت: وعلی ھهذا فالظاھر ان البخاری اشار بالترجمة وحدیٹھا إلی ما آخرجہ الترمذی 
.رھت ا ۶۳۴س حا نے ہے اس سے لاب سے 
أالمشرق و المغرب قبلةء زاد العقیلی ۳٣٣ ٣(‏ : لأمل العراق ء وزاد ابن مردویه فی | 
تفسیرہ لأھل المدینة وأھل الشام وأھل العراق (کذا فی التفسیر لابن کثیر ۱۵۹,۱)ءٴ 
ٴ وفی أسانید الجمیع ابو معشر السندی. قال النسائی (۳/ ۱ء۱): إنه من مناکیرہ ء و قال 


العقیلےی: لا یتابع عليه ء قلت: و تابعه علی بن ظبیان العبسی عند ابن عدی )۳۲۰٦(‏ ء 
ولکن قال ابن عدی: ھذا الحدیث بأبی معشر أُشھر منە بعلی بن ظبیان ء و لعل علیٌ بن 
ظبیان سرقہ منہء و قال الش وکائی (۱2۹7۳): و تابعہ ایضا ابو جعفر الرازی عند الببھقی 
ی الخلافیات ء قلت: قال ابن حجر فی التقریب: ھوصدوق سیئ الحفظء و أخرجہ ابن 
ابی شیبة (ے ۳۹۲۸) والترمذی (۱//۲ء١)‏ والطبرانی فی الأوسط )۲٥۱/۱(‏ من وجهہ 
آخر ء وصہٌْحہ الترمذی و وافقہ البغوی وابن العربی (٢/+٭٥۱)‏ وابن دقیق العید رص 
۰۹ و ابن تیمیة (۲۰۸/۲۲) وآخرون کعبد الحق وا جد بن تیمیة (۱/ ۳ ۳۲)۔ 


٦ 


ونقل العرمذی عن البخاری أنه قال: هو أقوی من طریق أبی معشر وأصح ء وتکلم فیه 
احمد و قال: لیس لە إسناد ء قال أبو داود (ص۳۰۰): وذلک لحال عثمان الأمخنسی 
سا ر ضصيتں سہ وی تب جت یس سیت می 





ہو حر ای سی ایس ائتداکر رارف ہرس اس رالاس رک 
: یا 


الیواقیت الغاليه ٣ے‏ ا لد سیک 


کش سڈویمشسپسشسسپٔو_ی‌ےوسوپژ چپ _-پپیس وس >+سسسسسسمیدت 
البیھقی (۹7/۳) ء قال البیھقی: تفرد به ابن ا ٹمبر ء قال ابن ابی حاتم: 0]03۸۵80ك23) 
زرعة وھو وھم والحدیث حدیث ابن عمر موقوف. وآخرجہ الحاکم (ا /۲۰۵) 
والدارقطنی (ا )٢٠/‏ والبیھقی (۹7۲) وابن مردویه من وجہ آخر مرفوعا ء وصحخحہ 
الحا کم علی شرط الشیخین ء ولکن صوب الحفاظ أنهعن ابن عمر عن أبيه عمر قولہ 
قال الدارقطنی فی العلل :)۳۳/٣(‏ وھو الصحیح ء وقال البیھقی: وھو المشھور ء و قال 
احمد: وھو عن عمر صحیح أی لا المرفوع ء قلت: قول عمر أخرجہ عبد الرزاق 
(۴۴۵/۳) وابن ابی شیبة (۲/ ۳۲۲) باسناد صحیحء وقد روی عن جماعة من الصحا:؛ 






ئ0 


٭. 


والعابعین فأاخرجہ الأثرم و ابن عبد البر (ے ۵۹۸۱) بسند ضعیف عن عثمان بن عفان ء و 
ابنْ ابی شیبة بسسدین حسنین عن علی بن ابی طالبّ و ابن عباسٌ ء و عبذ الرزاق بسند 
صحیح عن ابن عمرٴء و بسند حسن عن سعید بن جبیر ء و بسند ضعیف عن إبراھیم 
الخعی ء والأثرم بسند حسن عن محمد بن الحنفیة. 

ویرد علی هذا الحدیث أنه مخالف لما فرض اللہ سبحانه علی عبادہ من التوجّه !لی 
الکعبة بقولہ :ڈ(ومن حیث مخرجت فول وجھک شطر المسجد الحرام و حیث ما کنتم 
فولوا وجوهکم شطرہ* وکأنه لھذہ المخالفة حکم أبو داود والنسائی بنکارتە ء والجواب 
عنه اُنه مخاص بناحیة مخصوصة عقلاً ونقلاًء 

اما عقلاً فاأنه من المستحیل ان یتکلم رسول الله نال اه ہما یخالف القرآن ء و کذا یبعد 
ڈلک من الصحابة فمن بعدھم۔ 

وأمَا نقلاً فاأنهہ وردت فی هذہ الأحادیث والآثار اُلفاظ تدل علی الخصوص ‏ فزاد 
مالک عن نافع عن عم 'إذا توجّہ قبل البیت' وفیه انقطاع ء ورواہ البیھقی (۹/۲) من 
وجه آخر موصولاً بذ کر ابن عمرٌ بین نافع و عم ء وفی مرسل المطٌلب بن حنطب إإذا 
| وجھت وجھک نحو الببت' أخرجه احمد فی روایة ابنه صالح کما نقله ابن رجب 
)٦۱٣(‏ ء وروی الترمذی )١2١٢(‏ تعلیقا عن ابن عمر قال: ٹا لت اصعرب می 
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الیواقیت الغاليه اب ا لد الثالث 





۶ من طریق القاسم بن عبد الرحمن عن ابن عمر ء ولکنە قال افای ا فلت 
. لأھل الشمال ء قال علی بن المدینی (ص ے٢):‏ ولم یسمع القاسم عن ابن عمرٌ شینًا۔ 
قلت: فشرط الإستقبال وتخصیص اُھل الشمال یدل علی الخصوص ٠‏ وقد ورد ما هو 
نص فیەء فقد تقدم فی حدیث اُبی ھریرة 'قبلة لأھل العراقٴء و فی روایة 'قبلة لأھل 
ٴ المدیئة وأھل الشام و ال العراق' ء وأظن ان هذہ الزیادة من الراوی زادھا کالتفسیر 
ٴ للحدیث ‏ وقال ابن رجب (۵۹۳): وقد روی عن ابن عم و سعید بن جبیر اُنھما قالَا: 
ما بین المشرق والمغرب قبلة لأھل المشرق ء قلت: وجزم بہ اُحمد بن حنبل کما سیأتی, 
وحکی الترمذی عن ابن المبارک أُنە قال: ھذا لأھل المشرق ء ووافقھما البخاری فذ کر 
ا المشرق فی الترجمة ء والمراد بە المشرق المخصوص کما تقدم ‏ قال المظھر: المراد 
ٴباُھل المشرق أھل الکوفة وبغداد و محوزستان وفارس والعراق وخراسان وما یتعلق بھذہ 
البلاد ء انتھیء وقال الباجی (ا /۲۴۰) قال أحمد بن خالد: إنما ذلک لأھل المدینة ومن 
کان مثلھم ممن قبلته بین المشرق و الغرب ‏ ورواہ محمد بن مسلمة عن مالک انتھیء 
ا وکذا قسال البیھقی (۹/۲) وابن تیمیة فی ؛ بعض المواضع (ا ۱۰۵/۲ وابن القیم 
"۱ (۲۷۸۶۳). 

٘ قلت: ولا تنافی بین ھذہ الروایات والأقوال ء فان ذکر شیء لا ینفی غیرہ ء ٹم إِن ثبت 
,ھذا الحدیث مرفوعا عن النبی بَْػّ کما ذھب إليه ابن عبد البر (ے ۵۸۱) ومن صَحہ 
فالظاھرأنہ اُراد قبلة الموجودین إذ ذاک ء وإليه مال جماعة ء قال التوربشتی (ص ے٢۲)‏ 
والطیبی (٣/ءے۲۳)‏ وصاحب المرقاة وغیرھہم: والظاھر ان المعنی بالقبلة فی ھذا 
الحدیث قبلة المدینةء و جزم بە ابن العربی فقال (۱۳۱۸۳): هذہ صورة مسجد الٰبی 
و قبلتہ ء وقال ابن تیمیة (ے ۲۸2/۱): السراد به قبلة من کان حینئذ من أمتہ وھم 
' کاتوا بالمدیناوما حولھا: 

۱ وروی س رر و رو بی 





الیواقیت الغاليه ۵ے اٹحلد الثالث 





بے نظ رس المدینة فقط بل ارادوا غیرھامن البلاد ما تدخز فی ھل۷٢‏ 
الحکمء وإشما بیّنوا حکمھا لأُنھا کانت قد دخلت تحت حکم الاسلام فأرادوا اُن یعلم 
الساس جھة قبلتھم ‏ وإن سلّمن ُٹھم اُرادوا المدینة وما حولھا فیدخل فی حکمھا من کان 
علی سمتھا کما ھو ظاھر . 

ٹم لفظ ما بین المشرق والمغرب یشیر إلی أنه لو انحرف شیئا إلی الیمین أو الیسار فلا 
حرجوصرح به الأئمة ء قال ابو داود (ص ۲۵) سمعت احمد یقول: ما بین المشرق 


ہہے۔۔ےّےےّدےودودہنوونّْت 


والمغرب قبلة لأھل المشرق و إِن انحرف یمنة أو یسرة إذا کان بین المشرق والمغربء 
انتھی ء قال ابن عبدالبر (ے/۵۸): وھو معنی الحدیث ء قال (ے/٦1)‏ قال الأثرم سمعت 
اُحمد قال: ھمکذا فی کل البلدان إِلّا بمکة عند البیت فإنه إذا زال عنه شیئا وإِن قل فقد 
ترک القبلةء انتھی ء ولا یخفی ان ہذا مہنی علی أن قبلة من عاین الکعبة عینھا وقبلة 
البعید جھتھا ء ولکن البخاری لا یقول بالجھة کما سیأتی بعد باب ء فیبعد منە الاشارۃ إلی 
الحدیث المذ کور إِلّا ان یقال أنه حمله علی ما قال البیھقی (۹۳) اُن المراد بە اُھل 
المدینة ومن کان قبلته علی سمت أھل المدینة فیما بین المشرق والمغرب یطلب قبلتھم 
ٹم یطلب عیٹھا ء انتھی۔ 

ولکن یمنع من ھذا الحمل ما وقع عند الفاکھی (ا )۱۸٦/‏ من طریق حماد بن مسعدة 
عن عبید الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر قال: ما بین المشرق والمغرب قبلة إِلّا عند 
البیت ء ویمکن اُن یجاب بأن البخاری راہ شاذا لأنه خالفه الجماعة فی الاسناد والمتن ء 
فرواہ یحیی القطان عند البیھقی (۹/۲) وأبو آسامة عند ابن أبی شیبة (۲/ ۳۲۱) وسفیان 
الٹوری عند عبدالرزاق (۳۲۵/۲) کلھم عن عبید اللہ بدون الاستثناء ء وزادوا فی الاسناد 
عن عمر ء ورواہ اُبوب عن نافع عن ابن عم بدونەء و بغیر ذکر عم اُخرجه عبد الرزاق. 

و قیل: إِنە عامٌ ولکنە بعید لما تقدمت من الزیادات الدالة علی الخصوص ‏ ٹم قیل: إِنه 
فی حق المسافر إذا النہست عليه القبلة ء وذھب إليه ابو بکر الرازی (ا ۳7٣)ء‏ وقیل: 
'سوسساشمییسس یس س لیف 
ری رک9 











الجمال الزیلعی (اء٢٣۳).‏ 
ویرد علی التو جیھات الثلائة ما ذکرہ علیٗ القاری (۲۱۸۸۳) أنه لا وجہ إذن للتقیبد 
بما بین المشرق والمغرب ء قلت: و یجاب عنە ہما ذکرہ أبو بکر الرازی (۳/ :)٣۳‏ ان 
المراد بما بینھما جمیع الآفاق کما ان الله سبحانه اراد بقوله ظربّ المشرق والمغرب ٤ہ‏ 
جمیع الدنیا ء والل اُعلم. 
بسم اللہ الرحمن الرحیم 


باب وقت الظھر عند الزوال (ص ےع) 

'باب' بالتنوین 'وقت الظھر' ای ابتدائه 'عند الزوال' وھو میل الشمس من کبد السماء 
إلی المغرب. 

قال ابن المنذر (۲/ ۳۲۲) و ابن عبد البر (۸/٭2): اٌُجمع أُھل العلم علی اُن أُول 
وقت الظھر زوال الشمس ‏ و قال الطحاوی (ا ۱۱۲۸ و ابو بکر الرازی (۲/ :)۲٦۹‏ 
وھو اتفاق المسلمین. 

قفلت: ویحکی فیه قول ثان شاذ لّأ یثبت ء قال الحافظ ابن حجر (۲۱/۲): وکان فیه 
خلاف قدیم عن بعض الصحابة أنه جوٴز صلوۃ الظھر قبل الزوال ء وحکاہ أبو الولید بن 
رشد الحفید )۲٦٢ /٢(‏ عن ابن عباصسُ ء و لا أظنه یثبت عنہ ء فانه قد فسّر الدلوک فی 
قوله تعالی اقم الصلوۃ لدلوک الشمس * بالزوالء آخخرجه ابن جریر وابن المنذر 
(۳۲۲۳)ء وروی حدیث إمامة جبریل فی المواقیت ء وفیه ذکر اداء الظھر بعد الزوال ء 
فیبعد منہه أن یخالف الکتاب والسنة ء ولم اُجد عنه نصّا بخلافه عند من ینقل مذا"ب 
السلف کعبد الرزاق وابن أبی شیبة وابن المنذر ء نعم ء روی جمع العصرین والعشائین 
بالمدینة ء أآخرجه الشیخان وعلّله بن لا یحرج أمّته ء اخرجہە مسلم (ا ٦۲۲)ء‏ قال ابن 
ا حزم فی اخْلّی /٣(‏ ۱۳): ولیس فیه صفة الجمع ء ای ھل بالتقدیم أو بالتأخیر ء وذ کر فی 


' (٦٣ے١)‏ ان ابن عباس و جماعة من السلف قالوا بتقدیم العصر إلی وقت نا 


مہےے۔۔ د۔ےے۔ہےےےےے۔ہ ٹےےےےےے۔ہےّ۔۔د۔ّ۔ّےّےّ۔ہدجک۔دےہدےودنےےّجحدےںدےنّہدےّدْےْٰٗےّہےْد دہ جح ےےووٴ نے ہد .ںہ ںود سبےد سح[ جوہوےےے۔ہ۔ہود وہہ ٰےےےےےےدچووںووے"ے۔‫٘۔-ےت 


الیو اقیت الغاليه رر 


بے سے 


ابقدیہ العشاء إلی وقت المغرب ء ولم ینقل عنھم تقدیم الظھر أو المغرب علی وقتھما. ق 

وحکی القاضی أبو الطیب الطبری الشافعی و شمس الأئمة السر سی الحنفی 
(ا ۱٢٢۸‏ قولَا ثالئاعن بعض الناس ان اُول وقت الظھر إذا صار الفیء مثل الشٌراکء لما 
فی حدیث ابن عباسٌ فی إمامة جبرئیل ”صلّی الظھر حین کان الفیء مثل الششراک' ء 
أخرجہ الترمذی ء و عند أبی داود (ا )۲۲٦/‏ 'قدر الشراک'ء قال القاضی أبو الطیب: 
ھذا القول خلاف ما اتفق عليه الفقھاء و خلاف الأحادیث أی ان أوّل وقت الظھر عند 
الزوال. 

و اَمّا حدیث إمامة جبرئیل فحمله الخطابی (ا/۱۲۲) والبغوی (۱۸۳/۲) علی فیء 
یتحقق عليه الزوال ء فقالَا: قدر الشراک لیس علی معنی التحدید ولکن الزوال لا یستبان 
ِلَابأقل مایری من الفیءء وأقلّه قدر الشراک فیما یقڈر وو ما بلغ قدر الشراک أو 
نحوہ فی مثل مکكة ء ونحوہ جواب القاضی أبی الطیب ان المراد بە أنه حین زالت الشمس 
کان الفیء حینئذ مشل الشراکء لا اُنے أنخحر إلی ان صار مثل الشراک : وأجاب 
السر سی بأن المراد من الفیء مشل الشراک الفیء الأصلی ء ویرد عليه ان الفیء 
الأأصلى لا یتحقق به الزوال ء وجوابه أن مرادہ أنه لما انتصف النھار وصار الفیء الأصلی 
قدر الشراک بدیٔ صلوۃ الظھر حینئذ فلا بد اُن تکون الصلوة وقعت فی وقت الزوال لأن 
الشمس تجری دائما ء قلت: ویحتمل ان یکون صاحب ھذا القول اختار التعبیر بمٹل 
الشراک اتباعا لما فی حدیث إمامة جبرئیل وأراد بە ما أوٴله به الجمھور ذلک الحدیث. 

وحکی عن بعضھم ان الصلوۃ فی اُول الوقت تقع نفلاً ء قال الحافظ ابن حجر: أشار 
البخاری بھذہ الرجمة إلی الر علی من زعم من الکوفیین ان الصلوة لا تجب بأوّل 
الوقت ٠‏ و نقل ابن بطال ان الفقھاء بأسرھم علی خلاف ما نقل عن الکر خی عن ابی حنیفة 
ان الصلوۃ فی أول الوقت تقع نفلا ء انتھی ء ثم ذکر قول الشراک ء و مرادہ آن المصنف 
أشار بالرڈ عليه ایضا ء 
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الیو اقیت الغاليه ۸ے 





تی 72 7777:2777177777777077707707777777777777777777 777 یی 
انت سذہ الاشوال لگائٹ اادرجمة رڈاعلھا ولکن قول الگَراک مژڑل : وقرل النقدی 
لم یثبت کما تقدم ء وکذا ما نقله ابن بطال لا یثبت ء قال العلامة العینی (۳ 2۱ ۱): إنه 
قول ضعیف نقل عن بعض الحنفیة ولیس منقولاً عن ابی حنیفة۔ 

قلت: و سبب الاشتباہ قول لبعض الحنفیة العراقیین فی مسألة اصولیة وإلیک تفصیلھا 
لقطع هذا الإشتباہ ء وڈذلک أن الواجب المقیّد بوقت زائد علی أدائه کالصلوۃ الذی یکون 
ا له الوقت ظرفا علی اصطلاح الحنفیة و موسعا علی اصطلاح الجمھور ء و بە سمًاہ محمد 
بن شجاع الش‌لجی من الحفیة ء اختلف فیه ھل یتعلق وجوبە بجمیع الوقت أو بجزء 
مخصوص ما فقالت المالکیة (کما فی اأُحکام الفصول للباجی ص ۲۱٢‏ و الاکمال 
لأبی عبد الله الأبی ۱/۳ )٥۰‏ والحنابلة (کما فی المسودة ص ۲۸) یتعلق بجمیع الوقت 
وجوبًا موسّعًا ء وحکاہ اِٹجد بن تیمیة فی المسودة (ص ۲۸) عن محمد بن شجاع الذلجیء 
ورحکاہ الفخر الرازی فی ا حصول (۲/ )١2٤‏ عن جمھور أصحابہ یعنی الشافعیة ء قال 
السیف الآمدی (۱۲۹/۱): وھو مذھب اُصحابن و اکثر الفقھاء ویتخیر المکلّف ان 
یؤدیه فی ای جزء شاء لأْنٌ قول الَبی تب المخرٌج فی مسلم (ا /۲۲۳) وغیرہ الوقت ما 
بین ھمذین' متناول لجمیع اجزائە ء و لیس تعیین بعض الأجزاء للوجوب بأولی من بعض 
آخر ء وقیل: الوجوب یتعلق بأول الوقت وجوبًا موسْعًا ء وقال أبو إسحاق الشیرازی فی 
شرح اللّمع (ا :)۲۲٢/‏ الوجوب عندنا یتعلق بأول الوقت وجوبًا موسَعًا یجوز لہ التأخیر 
إلی آخر الوقت ء قال النووی (٣/ے٢):‏ وھو مذھبنا و بە قال مالک و اُحمد و داود واکٹر 
العلماء ء وذکرہ الموفق الحنبلی فی المغنی (ا /۳۸۰) وتلمیذہ عبد الرحمن بن ابی عمر فی 
الشافی (ا ۰ ۲۳) ء قلت: ونقله السرمحسی (ا /۳۱) عن محمد بن شجاع الئٹلجی۔ 

و اختلف فی شرح مذا الکلام ء فاختار الأسنوی فی نھایة السٌُول (ا /ے٦)‏ ان معناہ 
عین الأول ء وقیل: مرادہ اُن الوجوب یتعلق بأوّل الوقت عینا للسبق وعدم المزاحمةء 
ومشی عليه ابن الھمام و ابن امیر الحاج (٣/ءے )١١۱‏ ومحب الل البھاری (ا /۱ع2) ء وقال 

البزدوی (ص ۲۲) والسرخسی (ا/۳٥)‏ والنسفی و عامّة الحنفیة: یتعلق بالجزء 0 
۱ 8 


ام 
ی۔ نہ 


ای 
آ سج کک جج 





الیو اقیت الغاليه ۹ے 





میں وب قب جس 8نی 
وقال زفر:ینتقل من جزء إلی جزء إلی مایسع صلوۃ الوقت ء وقیل: یتعلق بالجزء 
الآمخحیر ء حکاہ الزمخشری فی روّوس المسائل (ص ۱۳۸) والبیضاوی فی المنھاج عن 
الحنفیة ء وقطع الشیخ سراج الدین الھندی و العلامة عبد العلی صاحب الفواتح (ا ءے) 
بن ھمذہ الحکایة غلط ء و مرادھما ان نسبة هذا القول إلی الحنفیة علی الاطلاق غلط ء 
فان لھم أُقوالاً ء ولأنه خلاف ما عليه اکٹر المتأخرین منھم ء وإلّا فقد حکاہ السیف الآمدی 
آ(ا/۱۲۹)عن بعض الحدفیة و أبو إسحاق الشیرازی (ا/٢۲۲)‏ عن اأکٹر الحنفیة 
والسرمحسی (۳۱۸۱) عن آکٹر العراقیین منھم. 
ٹم اختلف هوٌلاء فی صفة الموٌٴڈی فی أول الوقت ء فمنھم من قال: نفل یمنع لزوم 
الضرض فی آخرہہ و منھم من قال: مراعی (أ٘ی موقوف) فان درک آخر الوقت وھو من 
ال الخطاب بھا کان فرضًاء و إِن لم یبق من اُھل الخطاب بھا بجنون او حیض مثلاً کان 
نفلاً ء ورڈ الس رمحسی ھذین التفریعین بن الظھر مثلاً إسم للفرض خاصة لا للنفل۔ 
وآما ابو الحسن الکرخمحی فتنقل عنه الباجی فی اأحکام الفصول (ص ۲۱۵) والعلاء 
السمرقندی فی میزان الأصول ثلاث روایات ء الأولی والثانیة ھذان القو لان المفرعان 
علی قول آخر الوقت ء والأولی منھما نقلھا النووی (٣/ے٣)‏ وھی الَتی نقلھا ابن بطال 
ناقصة ء وقال السمرقندی: هذہ الروایة مھجورة ء والئانیة نقلھا الفخر الرازی (۳ / ۱) 
والآمدی (۱۲۹۸۱) وابن الحاجب والبیضاوی و ابن الساعاتی و ابن السبکی (ص 
۸ وأبو عبد الل الأبّی )٠۰۱۳(‏ وابن الھمام (۱۱۸/۳) ء والغالشة نقلھا السیف 
الآمدی و ابن أمیر الحاج وآخرون ان الوقت کلّه وقت الفرض وعليه أدائه فی وقت مطلق 
من جمیع الوقت وھو مخیّر فی الأداء ء وإنما یتعین الوجوب بالأداء او بتضیّق الوقت ء فان 
أڈی فی أَوّله یکون واجباء و إن خر لا یائم لأنە لم یجب قبل التعیین ء وإِن لم ید حتی لم 
یبق من الوقت إِلّا بقدر ما یودی فیه یتعین الوجوب حتی یأئم بالتاخیر عنه ء قال الباجی 
(ص :)۲۱٢‏ ھذا اُجری الأقوال رای المنقولة عن الکرخی) کلّھا علی مذھب أُصحابنا۔ ۓ‌ 
ری 


ای 
آ سج کک جج 
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والۃ ھل ء واللہ المستعان. 


کأنھما قولان لە ءو ظھر بھذا التفصیل ما فی نقل ابن بطال ثم فی کلام ابن حجر من الزلل 


یں 


دىسد مسد 


یں 


۰5 


ذلک لقوله ۷ن الو جوب یتعین بالأداء أو بضیق الو 
ففرع عليه بعضهم ان الموٌ 


ٹم تجوؤ 


ز بعضھم فی نسبة التفریعین للک رحی 


الفشرض و بعضھم انە مراعی ء 


عنه بعضھم کالسر حسی بآخر الو 


4+ 
فلت ء 


د 


ی فی اُول الو 


قت ء کما 
نسبھما إلی الکر 


ضر 


یں 


ح به آبو بکر الرازی وا 


خی فانما 


یں 


2 
ف ا 


قت 


لشیرازی والسر محسی وغیرھم ء وظنی ان من 


ء وعبّر 


+ھ+ ا 
: لبمںے 
۰ +ھ ++ 


لیا 


ن ن مفر 


عان علی القول بالو 


الشیرازی (ا )۲۲٢/‏ والسرخسی (ا۴۲۸) وا جد 


ھ٦١۔ے-‎ 


جوب فی آخر 


(ص ۲۹) علیها ء وأما الأو 


قتصر 


جھ ص عن الکرخی ء وقال السمرقندی: وھذہ الروا 


المعتمد علیھا ء قلت: ولڈلک ا 


یں 


(۱۱۸7۳): رھی ررایة ا 


+-+ 


یة ھی 





۱ 


قلت: ونقله أبو عبد اللہ الا 


بی 


09 
١ 
نے‎ 


۱ 


+۰ 


+۰ 


اقہت الغالله 


+۰۰ 


۸۰ 


الحلد الثالث 








ال 


بسم اللہ الرحمن الرحیم 


ء 
باب تآغیر الظھر إلی الفصر زض خجھ) 

اختلفوافی غرض الترجمة ء فقیل: آراد بھا شرح الحدیث وآنه محمول علی الجمع 
الضّوری بن خر الظھر إلی آخر وقتھا و صلّی العصر فی أول وقتھا ء وإلی هذا ذمب 
السندی (ا/٥۱۰)‏ والشاہ ولیٗ اللہ الدھلوی (ص ٢ع)‏ ومال إلیے العلامة العینی 
)١۵/٣(‏ والقسطلانی (ا )۲٦٦/‏ فقالّا: ای باب تأمحیر صلوۃ الظھر إلی أوّل وقت 
العصر ء والمراد أنه لمّا فر غ من صلوۃ الظھر دخل وقت صلوۃ العصر ء ولیس المراد أنه 
جمع بینھما فی وقت واحد ء انتھی۔ 

وزعم الکرمانی (۱۹۱۸۳) أنە راد بیان جمع التأخیر ء وبٔعدہ ظاھر. 

و مال الحافظ ابن حجر (۲۳/۲) إلی ان غرضهہ بیان أنه یدخل وقت العصر بعد انتھاء 
وقت الظھر متصلا من غیر فصل بینھما ء فقال قوله 'تأخیر الظھر إلی العصر' أی إلی أَوّل 
رقت العصر ء والمراد أنە عند فراغه منھا دخل وقت صلوة العصر کما سیأتی عن ابی 
الشعثاء راوی الحدیث. 

وقال الزین بن المنیر: آشار البخاری إلی إثبات القول یاشتراک الوقتین ء لکن لم 
صرح بذلک علی عادته فی الأمور ا ختملة لِأن لفظ الحدیث یحتمل ذڈلک ویحتمل 
غیرہ ء قال والٹرجمة مشعرۃ بانتفاء الفاصلة بین الوقتین ء انتھی۔ 

وقال العلامة الکنکوھی: أورد الموٴلف من الظھر أول وقتھا و من العصر آخر وقتھا و 
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5 أول وقت العصر ولا آخر وقت الظھرء والظاھر أُنە لم یثبت لە شیء من روایات المثل! 
آو المٹلین علی حسب شرطۂہ ولا یبعد ان یکون ذلک إشارۃ منە إلی ما ذھب إليه 
النحدثون والشافعی من جواز الجمع بین الظھر والعصر فی وقت إحداہما ء وڈذلک لأنہ 
بین أَولَا ان الصلوۃ کانت علی الموٗمنین کتابًا موقوتا ء ولَا وجه للتوقیت بعد جواز الجمع 
بیٹھما إِلَّا بن یجعل الوقت مشت رگا بینھما ء فکان الوقت من الزوال إلی الغروب کما هو 
للظھر فکذلک للعصر انٹھی ء فقد یقال بأنھا علی کلامه ان غرض هذہ الترجمة بیان 
اشتراک وقتی الظھر والعصر. 

واما شیخنا فقال فی تراجمہ: والأوجہ أنە اُشار إلی رد القولین ء الاشتراک وکذا 
الفاصلة. 

قلت: ولا بعد ان یکون البخاری قصد الجمیع فشرح الحدیث : وبذلک رد علی 
قولی الاشتراک والفاصلة ء 

ریظھر لی أن مقصودہ الأصلی من عقد هذہ الترجمة الاشارة إلی آخر وقت الظھر ء 
ولم بصرّح به لعدم تصریح الحدیث الوارد فيه ء وإنما فیه ان النبی :لت جمع بین الظھر 
والعصز بالمدینةء وحمل راوی الحدیث هذا الجمع علی الجمع الصوری ء فسیأتی ھذا 
الحدیث فی أبواب التطو ع (ص ءے۱۵2) ء وآخرجه مسلم (ا )۲۲٦‏ أیضا من طریق سفیان 
بن عیینة عن عمرو بن دینار وقال فی آخرہ: قلت یا أبا الشعٹاء! اأظنه خر الظھر وعجْل 
العصر وآخر المغرب وعچّل العشاء ء قال: وأنا أظنہ ء انتھی ء فأخذ منە البخاری آخر 
وقت الظھر ء لأن الجمع المذ کور لمّا کان جمعا بحسب الصورۃ دلْ ذلک علی ان آخر ! 
وقت الظھر متصل بأول وقت العصر ء وھو یبتدیء عند ابتداء المثل الثانی من ظل کل 
شیء کما سیأتی تقریرہ فی الباب الذی بعدہ. 

فخرج منے أن آخر وقت الظھر عند انتھاء المثل الأول ء وھو مذھب مالک و 
الأوزاعی وسفیان الثوری وابن المبارک والشافعی و اُحمد و إسحاق و آبی ور و داود و 


انفوشوسسس سسھسس این 
تب 
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الیو اقیت الغاليه ۸۳ 





ہے کے جح کٗٔیےیصیمجسٹبب ‏ فبیبمیےٗبہہےبےیمبببےہمببہتمک ٗی بببتٗٗدوٗدٗشکٰیوٴٔنبک دس بج بر بب بب ىببم,بۃبحمبیمب‪ٰٗ ےجب رم 
کے سی مھت در )٦‏ وابن عبد البر (۲۸۰/۳) الطحاری 0 
إٍ کتابیه معانی الآثار (ا ۱۸۸ ا) ومختصرہ فی الفقهہ (ص ٣ء‏ وقال: وبە نأخذ ء وھی 


إحدی ٹلاث روایات نقلت عن أبی حنیفة فی ھذہ المسئلة ء والثانیة آخرہ ان یصیر الظل 


اق من قامتین ء والثالثة اُن یصیر الظل قامتین ء قال بو بکر الرازی: وھی روایة الأصل. 
قلت: ولمتذ کر ھذہ الروایة فی الأصل نصّا ولکنھا تو خذ من ظاھر عبارتە ء ورواہ 

الطحاوی (ا /۱۱۸) من طریق محمد بن الحسن عن آبی یوسف عن أبی حنیفة وھی 

المشھورۃ عنه فی کتب اأصحابہء ولذڈلک لم یذ کر عنە ابن المنذر (٣/ے۳۲)‏ والخطابی 


یئ 22209 7-2227 ۸+ وم مم مج +ے_رل۰_مم٠ب__‏ لیا رہئویری_"می لے اص ی١٠۹‏ 


غیرھها ء وقال ابن عبد البر (۵/۸ع2) بعد حکایتھا: حالف أبو حنیفة الآثار والناس وخالفه 
أصحابہ۔ 

قلت: وذکر فی خزانة الروایات عن ملتقی البحار ان أبا حنیفة قد رجع إلی قول 
صاحبيه ء ونقل السید اأحمد دحلان فی رسالتہ 'النصر فی ذکر وقت صلوۃ العصرٴ رجوعه 
من کتب عدیدة من کتاب الأنیس ء والجوھر المنیر شرح التنویر ء والصراط القویم ء 
وزیادات الھندوانی ء ومال العلامة عابد بن اأحمد السندی فی المواہب اللطیفة إلی ثبوت 
ھذا الرجوع ء ولیته ثبت. 

ونقل عبد الرزاق (ا /۵۸۱) عن ابن جریج قال قلت لعطاء: متی تفریط الظھر؟ قال: لا 
تفریط لھا حتی تدخل الشمس صفرة ء ونقل (ا ,۵۸۲) عن ابن جریج قال: کان طاژوس 
یقول: لَا یفوت الظھر والعصر حتی اللیل ء وقال ابن عبد البر (2۸/۸): روی ابن وھب 


٠ 


رم 


عن مالک أن الظھر والعصر آخر وقتھما عند غروب الشمس وھو قول ابن عباس 
وعکرمة مطلقاء وروایة ابن وھب عن مالک لذلک محمولة عند أصحابہ لأصحاب 
الضرورات کالمغمی عليه و من اشبھه ء انتھی۔ 

ٹم قال ابو حنیفة فی المشھور و أبو یوسف و محمد بن الحسن والشافعی واحمد 
والجمھور: إذا حرج وقت الظھر دخل وقت العصر متصلاً به ولا اشتراک بینھما ولا 
سمش مذھب البخاری وصرٌّح بە شیخنا ونقله الدسوقی 
ری 
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2 
۹ (رابرےءے١)‏ عن ابن جبیب. 

وقالت جماعة بالاشتراک ء ثم قیل: الاشتراک فی وقت الظھرء قال بعض المالکیة: 
فی جمیع وقته من الزوال من غیر ان یکون لە وقت یختص بە (کما فی الاکمال ۲۹۹۸۲) 
وقال مالک: فی قدر آربع رکعات من آخر الظھر إلی تمام القامة الأولی (کما فی إ 
العارضة ۲۵۲/۱ والاکمال ۲/ ۲۹۹ والدردیر ١‏ /ےے۱) ء وقیل: الاشتراک فی وقت ' 
العصر ء قال المزنی وابن المبارک وإسحاق و محمد بن جریر: فی أوله بقدر آربع 
رکعات ء وحکاہ ابن جریر عن مالک ء وحکاہ ابن العربی (ا )۲۵٦۸‏ والنووی )۲٢۸٢(‏ 
ا عن أبی ٹور ء وحاصل ما تقدم لعطاء و طاوٴوس أُن الاشتراک من أول العصر إلی الاصفرار 
عند عطاء ء وفی جمیع وقت العصر عند طاوٴوس ء وحکاہ ابن وھب عن مالک وحمله 
أصحابه علی المعذورین کما تقدم. 

الأول اُنھا شیء من اُول المثل الثانی ء وھی اُن یزید الظل علی المثل شینًا ء قاله داود 
وحکاہ ابن عبد البر (2۳/۸) عن أبی ٹور ء وحکاہ هو وابن بطال وآخرون عن الشافعی ء 
قال الحافظ ابن حجر (۲۳/۳): ولا یعرف ذلک فی کتب المذھب عن الشافعی ء وإنما 
المنقول عنە أنه کان یذھب إلی ان آخر وقت الظھر ینفصل عن أول وقت العصرء و مرادہ 
نفی القول بالاشتراک ء ویدل عليه أُنه احتجّ بقول ابن عباس 'وقت الظھر إلی العصر 
والعصر إلی المغرب' ء فکما أنە لا اشتراک بین العصر والمغرب فکذلک لا اشتراک 
ٍ بین الظھر والعصر ء انتھی ء قلت: واثر ابن عباس ھذا آخرجه محمد بن الحسن فی کتاب 
الحجة (ا /٭ ۱ والبیھقی فی سننه (ا / .)۳٦٦‏ 

والقول الٹانی اُنھا المثل الغانی كلّه ء قال العلاء السمرقندی فی التحفة (ا ر۰١٭٠)‏ 
وشارحہ الکاسانی فی البدائع (ا ر٢۲ :)١‏ روی أسد بن عمرو عن أبی حنیفة: إذا صار ظل 
کل شےء مثله سوی فیء الزوال حرج وقت الظھر ولا یدخل وقت العصر حتی یصیر ظل 
کل شیء مثليه ء (وکذا ذکرها الأکمل فی العنایة ۲۱۹۸۱ وابن الھمام فی الفتح کا 


آ سج کک جج 








ہکات 
وم تارب سی رع رد ہد 
والشالث اُنھا شیء من آخر المثل الثانی ء قال العینی (۱۸۱/۳): روی المعلّی عن أبی 
یوسف عن آبی حنیفة: إذا صار الظل أقل من قامتین بخرج وقت الظھر ولا یدخل وقت 
العصر حتی یصیر الظل قامتین۔ 
وھاتان الروایتان - اُعنی روایتی سد بن عمرو والمعلّی - لم یذ کرھما الطحاوی لا فی 
معانی الآثار ولا مختصرہ فی الفقه ء وذ کر أبو بکر الرازی روایة المعلّی بقوله روی عن 
بی حنیفة ثم قال :)۲2٢/٢(‏ وھی روایة شاذة مخالفة للآثار الواردة فی ان وقت الظھر ما 


مجح جچپچوےو۔دوآد ںہو ںوٗں‌ٗدیبووےّے۔-"دہحچنچے۔‫ن‫ت 


لم یحضر وقت العصرء قال: والصحیح من مذھب ابی حنیفة اُحد قولین إما المٹلان وإما 
المشل ء وآن بخروج وقت الظھر یدخحل وقت العصر ء انتھی ء واقعضی کلام ذلک ان 
روایة الحسن بن زیاد بالمٹل تتعلق یانتھاء وقت الظھر وابتداء وقت العصر ء وھو ظاھر ما 
ذکرہ الطحاوی فی معانی الآثار ء وقد نقله ابن عبد البر فی التمھید (۳/ ۲۸۰) والعلاء 
السمرقندی فی التحفة (ا /ر٭٠‏ ا) والأ کمل فی العنایة (ا/۲۱۹) نصًا فقالوا: روی 
الحسن بن زیاد ععے أُنه قال: إذا صار ظل کل شیء مثله سوی فیء الزوال یخرج وقت 
الظھر ویدخل وقت العصر ء وبە أآخذ أبو یوسف و محمد وزفر والشافعی ء ھذا لفۂ 
السمرقندی ووھم السرخسی فنسب روایة أسد بن عمرو فی الوقت المھمل إلی 
الحسن بن زیاد. 

فائدة: قال القاضی ابو یعلی: وقت الظھر علی مذھب احمد مثل وقت العصر ء لِأنه 
خلاف بین العلماء ان من الزوال إِلی ان بصیر ظلٌ کل شیء مثله ربع الٹھار ویبقی الربع 
ا لی الغروب ء کذا فی الفروع (ا 7ا ۰) لابن مفلحء قال ابن حجر (۴۰/۲): ھذا 
محمول علی التقریب علی مذھب الجمھور ء قلت: وھذا واضح فان من الزوال إلی المٹل 
الأول آزید بشیء من المثل إلی الغروب کما صرح بە ابن حزم (٣/ےءے١)‏ وغیرہ. 

واحتحجّ من قال بالمٹل یامامة جبریل فی الیوم الثانی ء ففی حدیث ابن عباس 'فلما کان 
سوب سکمُممسوستسمسانفاپرمیشس' 
مت ۵20 
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الیو اقیت الغاليه ۸٦‏ 





شیء مثلہ“ٴ ء ولعبد الرزاق (ا / ا ۵۳) والطحاوی (ا /۱۱۱) 'حین صارٴ بدل 'کان' ء زاد 
الحرمذی: 'لوقت العصر بالأمس' وقال: ھذا حدیث حسن صحیح. وبحدیث عبد الله بن 
عمروٗ مرفوعا 'وقت الظھر إذا زالت الشمس وکان ظلٌ الرجل کطولہ ما لم یحضر العصر' 
أآخرجہ مسلم (ا ۸ ۲۲۳). 

واحتجّ اأاصحاب آأبی حنیفة للمثلین بأاحادیث صحیحة ء منھا ما تقدم فی باب الابراد 
بالظھر عن ابی سعید الخدریٗ مرفوعا: اُبردوا بالظھر فان شدّة الحرّ من فیح جھنم ء ومٹھا 
ماتقدم آیضا فی الباب المذ کور عن أبی ھریرۃ مرفوعا: إذا اشتڈ الحرٌ قًبردوا بالصلو 
فان شدة الحر من فیح جھنم ء وقد آخرجہ أحمد (۲۳۸/۳) وبقیة الستة ء وورد فی ھذا 
المعنی اأحادیث۔ 

فاحتجّ بے أبو الحسن الکرخی و أبو بکر السرمخسی (ا۳٢۱)‏ وآبو الحسن 
المرغینانی - صاحب الھدایة - وآخرون علی ان وقت الظھر یبقی إلی المثلین ء لأن أشذ 
مایکون الحر فی دیارھم إذا صار ظل کل شیء مثله ء فیکون المثل الثانی وقت الابراد 
الّلذی أمروا بالصللوۃ فی ء واجیب عن ذلک بأن المراد بالابراد أن یفییء الفیء ء لا 
العأخیر إلی هذا المقدارء قال البغوی (۲۰۵/۳): معنی الابراد انکسار حر الظھیرة وھو 
أن یتفیّاً الأفیاء وینکسر وھج الحر ء فھو برد بالإضافة إلی حرٌ الظھیرة ء وبنحوہ قال 
الخطابی فی معالمه (ا /۱۲۸۸) وغربيه (ا  )۱۸٦/‏ ء وقال النووی (۳/ ۵۹): حقیقة 
الابراد أن یؤٴخر الصلوۃ عن اأول الوقت بقدر ما یحصل للحیطان فیء یمشی فیه طالب 
الجماعة ء وقیل: کما نقله اُبو بکر الرازی (۳/ اے۲2) کان النبی لت یصلّی بالھجیر عند 
الزوال ء والفیء قلیل فی ذلک الوقت : فکان منھم من یصلّی فی الشمس آأو بالقرب 
منھاء ولذلک قال خبابٔ: شکونا إلی رسول الله يَّه حرٌ الرمضاء فلم یشکنا ء ثم قال: 
ُبردوا بالظھر ء فأمرھم ان یصلُوها بعد ما یفییء الفیء ء فھذا هو الابراد المأمور بە عند من 


قال بالمٹل ء1: 


+ھے 
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نووا مر یرب کی رت ا زیر ھی بد تر سی تر بدا کر َ 
فقال النبی يتّ: إِن شلة الحر من فیح جہنمٴ أخرجہ البخاری (۱۱۱7۲) ء واحتّح بہ 
ابراھیم الحلبی فی شرح المنیة (ص ك۲۲) وصاحب الخیر الجاری وغیرھما علی 
المثلین بأنه لمّا اُذّن للظھر بعد مساواة ظل الّلول نفس التلول فلا بٌ اُن تکون صلوۃة الظھر 
وقعت فی المثل الثانیء ولا ین أُنه صلاھا فی وقت العصر ء واُجاب الحافظ ابن حجر 
)۲۱٢(‏ بأنه یحتمل ان یراد بھذہ المساواۃ ظھور الظل بجنب التل بعد ان لم یکن ظاھرا 
فساراہ فی الظھور لا فی المقدار ء أویقال: قد کان ذلک فی السفر ء فلعلّہ أححر الظھر 
حتی یجمعھا مع العصر ء انتھی۔ 

قلت: قوله 'حتی ساوی الظل التلول' تفر د به مسلم ؛ بن إبراھیم الفراھیدی عن شعبة ء 
وخالفه محمد بن جعفر غندر عند اُحمد (9۵/٦ء‏ ا) والبخاری (۱۱۱۲) ومسلم 
ا را )۲٢٢,‏ وابن خزیمة (ا۹7٦۱)‏ والبیھقی (ا/۳۳۸)ء وابو الولید الطیالسی عند 
کم ١‏ واأبی داود (ا )۲۳٦‏ وابن حبان (٣/٦>ے“)‏ والبیھقی (۲۳۸,/۱) ء 
وآدم بن أبی إیاس عند البخاری )٥٢۸7٢(‏ وآبو داود الطیالسی فی مسندہ (ص )٦٦‏ ومن 
طریقه الترمذی (ا /۱۹۸) ء وشبابة بن سوٌار عند ابن أبی شیبة (ا /۲۸۲) وابی عوانة 
(ا/ے٣۳)ءوحجّاج‏ بن محمد الأعور وعفان بن مسلم عند أحمد (۵۵/۵ ١و١٢٦۱)‏ 
مفرٴقا ء ووھب بن جریر عند الطحاوی (ا/ءے۳٣)‏ وابی عوانة ء وأبو عمر الحوضی عند 
ابی عوانة ء فرووہ کلھم عن شعبة بلفظ 'حتی رأینا فیء التلول' ء وعند البخاری عن أبی 
الولید 'حتی فاء الفیء یعنی للتلول'۔ 

ولمَاٹیبت ان لفظ مسلم بن إبراھیم شاذ لم تبق قصة مساواة الظل التل الَی ھی مبنی 
الإمتدلال ء وظھور فی السلٌ و إن دلٌ علی تأخیر کثیر لأن العْلول تکون منبطحة غیر 
وریہ مہ س ریت یں ام ا ا 











اولکن لا یدل علی قضیة المثلین ء ولفظ مسلم بن إبراھیم 'حتی ساوی الظل التلول' و 
ا کان قد یوخذ منە المٹلان ولکنە شاذٌ فلا یحتج بە ء ولو لم یکن للحدیث لفظ سواہ وکان 
محفوظا لوجب تآأویله بن المراد بە المساواۃ فی الظھور لا فی المقدار ء أو هو محمول 
علی الأخیر للجمع بین الظھر والعصر ء لأن ھذا الحدیث کأحادیث ابی ھریرۃ واُبی 
سعيًٌ وغیرهما الوارد فی الإبراد لم یقصد بھا بیان المواقیت وتحدیدھا بل قصد شیء 
یتعلق بالمواقیت ء وھو أداء صلوۃة الظھر فی وقت الطمانینة والسکون ء فتأورل تلک 
الأحادیث ء ویقدم علیھا ما جاء فی بیان المواقیت وتحدیدھا لأنه سیق لذلکء وا 
اعلم. 

ومنھا حدیث ابن عمر عن النبی اه قال: إنما اأجلکم فی اُجل من خلا من الأمم ما بین 
صلوۃة العصر إلی مغرب الشمس ء وانما مثلکم ومثل الیھود والنصاری کمٹل رجل 
استعمل عمَالاً فقال: من یعمل لی إلی نصف النھار علی قیراط قیراط؟ فعملت الیھود إلی 
نصف الٹھار علی قیراط قیراطہ ثم قال: من یعمل لی من نصف الٹھار إلی صلوة العصر 
علی قیراط قیراط؟ فعملت النصاری من نصف النھار إلی صلوۃ العصر علی قیراط قیراطء 
ٹم قال: من یعمل لی من صلوۃ العصر إلی مغرب الشمس علی قیراطین قیراطین؟ الا فأنتم 
الذین تعملون من صلوۃة العصر إلی مغرب الشمس علی قیراطین قیراطین ء لا لکم الأجر 
مرٗتینء فغضب الیھود والنصاری فقالوا: نحن اکٹر عملاً وأقل عطاءً ء قال الل: وھل 
ظلمتکم من حفکم شیٹا؟ قالوا: لاء قال: فانه فضلی أعطيه من شئت ء أخرجہ البخاری (ص 
۹1)). 

واحجوا به من وجھین: الأول من قولە هَكِة فی اأول الحدیث 'إنما اُجلکم فی اُجل من 
خلا من الأمم کما بین صلوۃ العصر إلی مغرب الشمسء قال أبو بکر الرازی (۳/ :)۲٦۹‏ 
انما راد النبی اه بذلک الاخبار صن قصر الوقت ء وقال َتٌ: بعفت انا والساعة 
کھاتین وجمع بین السبابة و الوسطی ء وفی خبر آخر 'کما بین ھذہ وھذ* ء فأخبر فیه ان 
تیمس ًنوسسہہس سبع 
مت 


ہے 


ہے 
زا کطھ .3× ...ے٢‏ ۷ے .ے٢ ۷۷_٢٠ ٢._٢. ٢٢.٢...‏ ۷۔۷ ۷ ۷ ۷ ۷ ۷ ۷ے ۷ ۷ ۷ ۷۔۷۔٢‏ ٢٢آ‏ _ ٣ے‏ ے٢‏ ۔__ .ے٢۱ے‏ ےر سے 
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ہپس و 
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قصر مد أنہ ا ینبغی ان یکون من المثل ءلأنہ لو کان کاڈلک لکان اکثر من ذلک ء قد 

ذڈلک علی ان وقت العصر بعد المثلین ء انتھی۔ 
قلت: ھذا الإستدلال یحتاج إلی أمرین: الأول إلی تخریج ما اشتمل عليه من الحدیثین 

والٹانی إلی تلخیص. 

فأما الأول ء فحدیث 'بعثت أُنا والساعة کھاتین' أحرجہ البخاری من حدیث انس ء 
وزاد أحمد (۳/ ۱۲۳) وابن جریر فی تاریخه (ا/۱۳) 'وأشار بالسبّابة والوسطی'ء واما 
بزیادۃة ,26‪" فاخرجہ ابن حبان (۲۲۱/۸) من حدیث ابی ھریرة ء 
عند البخاری بدلھا 'یعئنی اصیعیہ؛ٴ وعندہ من حدیث مھل بن سع پر می 
پجفیۃ پوس سر وی اوس سر وز اد 'سمعت النبی بَأته یشیر 
صبعہ الَی تلی الابھام والوسطی وهو یقول: بعثت أُنا والساعة ھکذا' ء وأما قوله 'کما 


یر متدوملہ سے ہس یب ہا ہت (٢‏ والہزار 


٤غ‎ 


والطبرانی ۰۱) من حدیث جابر بن سمرةء وعند اُحمد (۳۳۵/۵) من حدیث 
سھل بن سعذ 'بعثت أُنا والساعة کھذہ من هذہٴ۔ 

5 ۱ : ے‫ 5 صَلالله ء ۱ رض 

واما النانی: فحاصل مذا الاستدلال ان ابی ‌ءَاژّ اراد بحدیث ابن عمر الاخبار عن 


بے 


سپٔوو سس سر سسیس سن مو ارب 


3 


حدیٹ 'بعثنت آنا والساعة کھاتین وأشار بالسبّابة والوسطی' علی ان زمان ھذ١‏ !ا 
کفضل الوسطی علی السبّابة ء وھی تفضل علیھا بنصف سبعھا ء وعلی ھذا فیکون المۂ 
بی وقت العصر نصف سُبع الٹھار ء و ذلک یکون عند المٹلین۔ 
ویرد عليه ان هذا الاستدلال مبنی علی مقدمتین: 
الأولی اُنه ذکر فی حدیث ابن عم زمان ھذہ الأمة بالنسبة إلی جمیع الدنیا ء ولکن 
دلت بقیة الحدیث 'إنما مٹلکم؛ الی اخرہ أنه ذ کر فيه زمان هذہ الأمة بالنسبة الی زمان 
ای لیھود والنصاری ء ء ولئن سلمنا فأیضا لا یصحّ ھذا الاستدلال ء ء لأن لفظ الحدیث 'کما بین ت 
ک 


٤ 





الیواقیت الغاليه ۹۰ 


صلوۃ العصر إلی مغرب الشمس' وھکذا وقع فی بقیة طرقہ أیضا۔ 
٤ء‏ ہی سے ے۱ نے رم , ٥‏ 3 
فاخرج ابن جریر (ا/۱۱) من طریق مغیرة بن حکیم عن ابن عمر بلفظ 'ما بقی لأمتی 

من الدنیا إِلّا کمقدار الشمس إذا صلّیت العصرء وأخر ج اُحمد )۱۱٦۸۳(‏ وابن جریر 

5٠ ۰ ۰ ۰ ۰ ۶ ۴‏ ىك ھےز* 

(ا۱۱7) من طریق مجاھد عن ابن عمر قال: کنا جلوسا عند النبی‌ءَاڑّه والشمس مرتفعة 
عن قعیقعان بعد العصر ء فقال: ما اُعمار کم فی اُعمار من مضی إِلّا کما بقی من ھذا النھار 
فیما مضی منەء انتھیء وصلوۃ العصر تتأخر عن ول الوقت لتأہبھم لھا بالأذان والاقامة 
والطھارۃ ء وإنما کان یصحّ هذا الاستدلال علی ما فیه لو کان لفظ الحدیث 'کما بین وقت 
والشانیة ان حدیث 'بعشت أنا والساعة کھاتین' معناہ مقدار ما بینی وبین الساعة من 
الزمان کمقدار طول الوسطی من السبّابة ء وفيه ان ھذا المعنی لیس بمتفق عليه ء فقد قال 

ابن حبان وغیرہ: یشبه ان یکون معناہ لیس بینی وبیٹھا نبی۔ 
وإن قیل: ان الأول هو الراجح ء لأنه قد جاء فی روایة ”کفضل اإحداھما علی الآخری' 

رواہ أحمد (۱۳۱/۲) ومسلم )۲۰٦/۲(‏ وابن جریر (ا /۱۳). وآما قول شعبة لا در 

اذکرہ عن انس أو قاله قتادة ای من قبل نفسہٴ فلا یضر ء لأنه قد جاء مرفوعًا من وجە آخر 
من حدیث أبی جبیرۃ بن الضحاک الأنصاری أخرجہ ابن جریر (ا ۱۵/۸) ء وأآخرج 

۰ ا 4 7 7 7 0-70 ھ ۰۰ ۰+ 

الترمذدی (۳۲/ ۳۲) وابن جریر من حدیث المستورد بن شداد بعثت انا فی نفس الساعة 

فسبقتھا کما سبقت ھذہ ھذہ لاصبعیه السبّابة والوسطی ء وآخرج الطبرانی (۲۲/ /۳۹۱) 

نحوہعن ابی جبیرۃ بن الضحاک الأنصاریٗ و ابن جریر (ا )۱٦/‏ والطبرانی عن ابی 

جبیرۃ عن اشیاخ من الانصار۔ 
فیقال: کون الوسطیٰ اکبر من السبّابة بنصف سُبعھا امر تقریبیٔ کما لا یخفی علی من 

نظر ذلک بعیىیه قد یزید وقد ینقص ء فلا یفید ھذا الاستدلال تحدید آخر وقت الظھر 

ولّا آول وقت العصر. 

یسوم سسی وش ساستی۔' 
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)9ئ 
ول تاریخ داب او١١)‏ فی بیان مدة الدنیا ء فانه ذکر حدیث ابن عمر وغیرہ فی بیان(! 
ا٘جل ھذہ الأمة ء ٹم أورد حدیث 'بعشت أآنا والساعة کھاتین' من طرق عن جماعة من 
الصحابة ء ثم قال: فمعلوم إذ کان الیوم أوله طلوع الفجر وآخرہ غروب الشمس و کان 
صحیحا عن نبینا ىَلكّه أنه قال بعد ما صلّی العصر: ما بقی من الدنیا فیما مضی منھا إِلّا کما 
بقی من یومکم ھذا فیما مضی منە ء وآنه قال لأصحابه: بعثت آنا والساعة کھاتین ء وجمع 
بین السبابة والوسطی سبقتھا بقدر ھذہ من ھذہ ء یعنی الوسطی من السبابة ء وکان قدر ما 
بین أأوسط أوقات صلوۃ العصر ء وذلک إذا صار ظل کل شیء مثليه علی التحری إنما 
یکون قدر نصف سُبع الیوم یزید قلیلا آو ینقص قلیلا ء وکذلک فضل ما بین الوسطی 
١‏ والسبّابة إنما یکون نحوا من ذلک وقریبا منە ء انتھیء ولّا یخفی ان کلام ابن جریر مبنی 
ٌٍ علی التقریب وأنه لم یتحڈث عن جمیع وقت العصر بل عن أوسط وقته. 

والوجه الشانی ء احتجّ اکٹرھم من تمٹیل ابی نات اُھل الکتابین والمسلمین بالعمّال 
والأجراء فی الأوقات ء وقولہ 'إن اُھل الکتابین غضبوا وقالوا: ما لنا؟ کنا اکٹر عملاً وأقل 
اعطاءء قالوا: ولّا یصحّ هذا القول من النصاری إِلّا ان تکون مذتھم وھی من الزوال إلی 
العصر اکثر من مذّة المسلمین وھی من العصر إلی الغروب ء قال السر خسی (۱/ :)۱٢۳‏ 
وانمایکون ذلک إذا امتَدڈ وقت الظھر إلی ان یبلغ الظلُ قامتینء قال ابو بکر الرازی 
:)۲٦۹/۳(‏ ولو کان وقت العصر فی المثل لما کانت النصاری اُکٹر عملاً من المسلمین 
بل یکون المسلمون أکٹر عملاً ء لأن ما بین المٹل إلی الغروب اُکثر مما بین الزوال إلی 
المثلء فثبت بذلک أن وقت العصر أقصر من وقت الظھرء انتھی۔ 

وا٘جیب عن ھذا الإستدلال بوجوہ: الأول ان ما بین الزوال إلی المٹل اکٹر من المٹل 
الی الغروب ء صرٌح بہ ابن حزم (٣/ےءے۱)‏ وغیرہ من ا حتمقین ء ولکن لمّا کانت ھذہ 
الزیادة غیر ظاهرة حتی یعرفھا عامّة الناس لم یعتبرها ابو زید الدبوسی فقال فی کتاب 
الأسرار ما حاصلہ: اُن ھذا الحدیث یدلٌ علی ان وقت العصر من المثلین ء لأنه لو کان من 


ہہےہےددےوےنےےےّے۔ّے۔۔ْٗٴنٗےدآنچوو وہچٗنںےےےےےےّد۔۔[چوآے۔۔نّتہ 
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اسر ولکان عمل النصاری من اول الزوال إلی ول الساعة العاشر 

وشیٹا یسیراء ای فیتقارب الوقتان مع اُن ظاھر قول النصاری 'ما لنا اکٹر عملا اُن وقتھم 
اکٹر من وقت المسلمین ء وھذہ الکثرۃ إنما تظھر إذا کانت تشتمل علی وقت کثیر ء 
وذلک إنمایکون إذا دخل وقت العصر عند المثلین لا عند المثل ء الثانی ان قوله 'ما لنا 
اکٹر عملا وأُقلُ عطا٤‏ قول الیھود والنصاری معًا ء قاله ابن العربی (ا /۲۵۵) وغیرہ ء 
ورڈہ ابو بکر الرازی بأنە لا یصح ء لِأن مجموع الأمّتین لیس أقل عطاءٗ من المسلمین ء 
لآن عطائھما جمیيعًا ھو مثل عطاء المسلمین ء والثالث حکاہ الشیخ أبو حامد عن ابی 
سعید الاصطخری قال: کثرۃ العمل لا یلزم منە کثرۃ الزمان فقد یعمل الانسان فی زمن 
قصیر اکٹر مما یعمل غیرہ فی زمن مثله أو اطول منە ء انتھیء والرابع لیس فی الحدیث 
ذکر وقت العصر بل ذکر صلاۃ العصر ولا شک اُن ما بعد صلوۃ العصر إِلی الغروب أَقلَ 
من الزوال إلی صلوۃ العصر ء والخامس أن هذا الحدیث تمثیل ء ولم یقصد بە بیان 
المواقیت وتحدیدھا ء فلا یعارض ما جاء لبیان المواقیت وتحدیدھا ء کذا آجابه إمام 


الحرمین وغیرہ وھو واضح. 

واحتجّ المالکیة للاشتراک بقول اللبی پل فی حدیث إمامة جبریل فی الیوم الأول 
صلی بی العصر حین کان ظلّه مثله وفی الیوم الثانی صلّی بی الظھر حین کان ظلّه مثله“ 
رواہ ابو داود (ا ٦۲۲و‏ ءے۲۲) وغیرہء وحمل الجمھور الأول علی الشروع والثانی 
علی الفراغ ء وسیاتی فی الباب الّذی بعدہ مزید لذلک ء و کذا یأتی دلیل الفاصلة و 
توجیهه ء واللہ تعالی اعلم۔ 


الیواقیت الغاليه ۹۳ 





بسم اللہ الرحمن الرحیم 
باب وقت العصر (ص ےء) 


أی ھذا باب فی بیان ول وقت العصر۔ ۱ 00٦‏ 
وقد اختلف فيے ء فقال الآأوزاعی والٹوری والشافعی و احمد وإسحاق و ابو یو ۷ 
ژ ابو ثور واپن جریر: أو لہ إذا صار ذ ْ 
حمد بن الحسن وزفر و عبد الله بن المبارک وابو ثور وابن جریر: اولە إذا صار ظل 
ہل فوی ۱۸۵۸/۲/۲۱ 
شےء مثله ء وحکاہ ابن المنذر (۲/ ۳۲۹) والخطابی (ا / ۱۲۳) والبغوی (۲/ ( 
1 : : : ای4 محمد عن 
وابن عبد البر (٣/ےے٢)‏ عن مالک ء قال السر محسی (۱۲۲۸۱): وھو رو 
07 ۲۶۰۳ء: روا٥‏ عنه الحسر 
ابی حنیفة ء وقال الطحاوی وابوعمرو الرازی وابن عبد البر (۳/ ):روڑ 7 
-- ۱ فی حلبة ا حلی: کذا فی عامة الکتب ء و 
بن زیاد الاولوی ء وقال ابن امیر الحاج فی حلبة ابحلی: کا ٹی و 
فعی فی مختصر المزنی (۱۰۲/۵): إذا جاوز ڈلک (ای ظل کل شےء مثله بأقل 
الشافعی فی مختصر مزنی ( ۱ ٌ ۰.٦‏ 
یادۃ دخل قت العصر ء وحکاہ٥‏ ابن عبد البر (۳/ ۹ے۲ و2۲/۸) عن ابی ثور و و 
0 ۱ ِ ۳ے) قفر لا 
حکاہ الخرقی عن اأحمد ء وجعلہ ابن المنذر (۲/ ۰ ۳۳) وابن عبد البر (2۲/۸) قو 
۱ ۱ شاقعیةء و ڈھت آخ, ون الے أنه 
ثانیّا غیر الأول ء ومشی عليه الشیخ ابو حامد ‏ وکثیر من الشافعیة ء وذھب خرون إلی 
7 فقال: وغیر الخرقی قال: إذا صا 
نفس الأول ء و مال إليه الموفق فی المغنی (ا / ۳۸۲) فقال: وغیر الخرقی قال: إذا صار 
١ ۱‏ قت ِ مما قال الخ قفےء 
ظلِ الشیء مشله فھو آخر وقت الظھر و أول وقت العصر ء وھو قریب مما قال الخرقی 
أ فق ‏ ! قنع وغ ھذہ الزیادۃ۔ 
انتھیء ولڈلک لم یذ کر الموفق فی الکافی والمقنع وغیرھما هذہ الز؛ 
ں | یىی الشافعیة) فی هھذہ ال 
وقال صاحب الذخائر من الشافعیة: اختلف اصحابنا رای الشافعیة) ئی لز 


٣ 
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الیواقیت الغاليه ۹۳۴ 





اعلی ٹلائۃ اُوجے: اُحدھا اُنھا لبیان انتھاء الظل إلی المٹل ء وإِلّا فالوقت قد دخل 6 
المٹل ء فعلی ھذا تکون الزیادة من وقت العصر ء والثانی انھا من وقت الظھر ء والثالث 
ا اُنھا لیست من واحد منھما بل ھی فاصلة بین الوقتین ء وھذا هو الذی حکاہ ابن عبد البر 
(۸) عن الشافعی وداود وأبی ٹور أن بین الوقتین فاصلة بأدنی زیادة ء ورڈ النوری 
اذا الوجه فقال :)۲٢٣(‏ ھذا الشالث لیس بشیء لقوله يََّ 'وقت الظھر ما لم تحضر 
العصرٴ (رواہ مسلم ۸۱ء قال فدل علی أنە لا فاصل بینھما ء قال: والأصح أُنھا من 
وقت العصر و بە قطع القاضی حسین و آخرون ء و نقل الرافعی الإتفاق عليه ء انتھی۔ 
وقالت جماعة بالإشتراک بین آخر الظھر و اول العصر بقدر أربع رکعات ء واختلفوا 
فی کیفیته ء فقیل: الاشٹراک فی آخر المثل الأول قبل تمام ء فاذا تبیّنت الزیادة حرج 
رقت الظھر وانفضرد وقت العصر ء قال الباجی (ا /۱۳): حکہ اُشھب عن مالک فی 
اٹ جموعة ء وقاله أبو محمد بن نصر وھو الصواب ء وقیل: الإاشتراک فی اول المثل الثانیء 
قال الخطابی (ا ر,۱۲۳): حکاہ محمد بن جریر الطبری عن مالک بن انس ء وحکاہ ابن 


المنذر (۲ ۳۲۹) والبغوی (۱۸۵/۲) عن ابن المبارک وإسحاق بن راھویه ء وحکاہ 
ابن العربی (ا /۲۵۵و ۲۵۲) والنووی )۲٢7٣(‏ عن المزنی وابن جریر وابی ٹور قالوا: 
فبقدر أربع رکعات من أُول وقت العصر وقت للصلوتین جمیعا ء فلو صلی فی ھذا الوقت 
رجل صلوۃ الظھر والآخر صلوة العصر لکان کل واحد منھما مصلیا فی وقتھا ء وقال 
البغوی (۱۸۵/۲) قال مالک و محمد بن جریر: بعد ما صار ظل کل شیء مثله إلی ان 
یصیر ظل کل شیء مثليه وقت للصلوتین۔ 

قلت: ھهذا التفصیل انفرد البغوی بحکایته عن مالک ء ولم یحکہ اُحد من أُصحابہ 
کابن عبد البر (2۳/۸) والباجی (ا /۱۳) وابن العربی (ا ۲۵٦‏ والبّی (۲۹۹/۲) 
وخلیل وشارحه الدردیر (ا /ےءے۱١)‏ ومحشیے الدسوقی ء قال ابن المنذر (۲/ :)۳۳٣ ۰٠‏ 


وحکی عن ربییعة قول ٹالٹ ء وھو ان وقت الظھر والعصر فی الحضر والسفر إذا زالت 





الیواقیت الغاليه ۵ 





()٣‏ : رواہ أبو یوسف عن آبی حنیغةء اق سب ین الحسن قی المطا(ص' 
۳ والأصل (ا )۱۲٢/‏ عن أبی حنیفة ء وکذا نقل الأکمل فی العنایة (ا /۲۱۹) روایة 
محمد ھذہ ء وھذا هو المشھور عن آبی حتیففی کعب انباعہ ء ولڈلک جزم یہ عنه ابر 


ك8 


' المنذر (۲۳۳۰)ء قال: وھو قول خالف صاحبے الأخبار الثابتة عن رسول الله بات 
والنظر غیر دالْ عليهء ولا نعلم احذًا سبق إلی مقالتہ وعدل اأصحابه عن القول بە ء وقال 
ٰ ابن عبد البر (ے/ ): إِنہ خااف الاثار ورخلاف الجمھور۔ 

قلت: قد رأیت فی الکنی للدولّابی (ص۸۱۷) من طریق أُبی سعد محمد بن میسر 
ٴ الصاغانی قال سمعت سفیان الٹوری یقول: اُول وقت العصر اذا کان ظل کل شیء مثليه ء 
ھکذاوقع فی الکنی 'شلیہٴ باللیةء و محمد بن میسر ضعیف ٠‏ و مع ذلک اُظن نہ 
محرّفء والصواب 'مثلہ“' بصیغة المفرد ء فإن الثقات العارفین یاختلاف الأئمة کابن 
ہت (۳۲۸/۳) والخطابی (ا /۱۲۳) وابن عبد البر (٣/ےے‏ ۲و ۵/۸ص) ورالبغوی 
أٌ(۱۸۵/۲) حکوا عن الٹوری القول الأول. 

ٴ فھذہ آربعة أقوال فی آول وقت العصر ء ولو عدً ما روی عن مالک من دخول العصر 
ٴ علی آخر وقت الظھر فی أُربع رکعات لکان قولاً خامسّا. 

واحتجّ من قال بالمٹل بحدیث ابن عباس فی إمامة جبریل 'ٹم صلّی العصر حین کان 
أظل مثلہٴ أخرجہ أبو داود (ا )۲۲٢۶‏ ء وللترمذی (۱۸۲/۱) 'حین کان ظل کل شیء 
'مشل ظلّء ولعبد الرزاق (ا ء۱ ۵۳) وابن ابی شیبة (ا /۲۸۰) وأحمد (ا ,۳۳۳) وابن 
خزیمة (ا ر۱۲۸ 'حین کان ظلّ کل شیء مثلهء ولا بن الجارود (ص ۵۹) والطحاری 
را ۱) 'حین صار ظل کل شیء مثله“ء وبحدیث جابر فی إمامة جبریل أأیضا 'حتی إذا 
کان فیء الرجل مثله جا ہ یعنی جبریل ء فقال: قم یا محمد فصلٌ العصر' اخرجہ النسائی 
ری روز ابد یرد پیر رو ہاو 








الیواقیت الغاليه ٦‏ 


جايرٌء وبحدیث عبد الله بن عمررٌ 'وقت الظھر إذا زالت الشمس وکان ظل الرجل کطولە 
ما لم تحضر العصر؛ أآخرجہ مسلم (ا ۸ ۲۲۳). 

واحتح ابن المنذر (۳ ۳۳۰) وابن عبد البر (۳/ ٢2۹‏ و ٠/۸‏ ۲ص2) للشافعی فی القول 
بزیادۃ شیء علی المشل بحدیث ابی قتادة 'إنما التفریط علی من لم یصلٌ الصلوۃ حتی 
یجیء وقت الصلوۃ الأخریٴ أخرجه مسلم (ا ۲۳۹۸) ء واحتحّ ابن المنذر )۳٣٣۲(‏ 
وابہن عبد البر (2۲۰/۸) بحدیث عبد الله بن عمروٗ 'وقت الظھر ما لم تحضر العصر' 
أخرجه مسلم (ا /۲۲۳)ء ولکنھما لا ینافیان حدیث جبریل ء فمراد حدیث ابی قتادة اُن 
الحضریط یتحقٌق بخروج الوقت المطلوب اُداٹھا ء ولمّا کان خروجہ متصلاً بدخول وقت 
الأخری قال: 'حتی یجیء وقت الأآخری'ٴ۔. وکذا مراد حدیث عبد اللہ بن عمر و انصال آخر 
وقت الظھر وأول وقت العصر لا فاصلة بیٹھما. 

واحتجّ السرمحسی (ا /۱۲۳) وصاحب الھدایة وغیرھما للمثلین بحدیث الأمر 
بالإبرادء ولا یحصل إِلَّ بعد ذهاب اشتداد الحرٌ ء ولّا یذھب فی تلک البلاد إِلَا بعد ان 
یصیر ظلٌ الشیء مثليه ء فیکون اُول وقت العصر مصیر الظل مثليه ء قال ابن حجر 
ٴ :)۲٦/۲(‏ وحکایة مٹل ھهذاتغنی عن رہ ء وقال السرمخسی (ا/۲٢۱۲):‏ وحکی آبو 
عصمةعن أبی سلمیان عن أبی یوسف قال: خالفب أبا حنیفة فی وقت العصر ء فقلت: 
أوله إذا زاد الظل علی قامة اعتمادًا علی الآثار الََی جاء ت به. 

واحتجّ من قال بالاشتراک یامامة جبریل أنه صلّی العصر فی الیوم الأول حین کان ظل 
کل شیء مشله وصلّى الظھر فی الیوم الٹانی حین کان ظل کل شیء مثله ء قال البغوی 
(۱۸۵/۲): رر عند الأکٹرین (محمول) علی التعاقب لا (علی) أنه صلاھما فی رقت 
واحد ء فصلّی العصر فی الیوم الأول وابتدائه یلی مصیر ظل کل شیء مثله ء وصلّی الظھر 
فی الیوم الشانی وانتھائه یلی مصیر ظل کل شیء مثله ء انتھیء وبذلک اوّله الطحاوی 
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.)۱ ۱ ۲٢/۱( 
9 ۱ ومال الإمام البخاری إلی القول الأول ء ولمّا لم تکن تلک الأحادیث علی شرطہ‎ 
یہد ص.ص.-..... صہىى. ىہ ...سس ...ہہ ...ےت تا‎ 





ا 
٢ ٦‏ جس کک جج 








ہے اوح یتجیج یت ٗجسٗد ںپچچٗ-ں جٗچٗت‫تں چپ ٗ‫ٗں ٤‏ ی‫ بہبببجببہبہ ‏ ب‫ تب ٗ‫ْٗٗتجٗت ‏ جتٰ‪‫‪ْٰ٘٘۔ٰٗٗتت-.۔-ج---ے--ّ-ت-.[----3ے-ت.-..3.- 3 تد کٹ و نک ہ6 ۳ 
ہما وقع عندہ بانواع من الإسعباط یکاد أن یکون مجموعھا کالشریح ء وڈلک ال أور دا 
تی الباب تسعة اُحادیث: 


7 رص 7 یں ے2 23 


ابی ء والہواقی من طریق الزھری عن عروۃ عنھا ء ففی روایة ھشام 'کان رسول الله ءَلبّة 
یصلّىی العصر والشمس لم تخرج من حجرتھا ء وفی روایة اللیث عن الزھری 'والشمس 
فی حجرتھا لم یظھر الفیء من حجرتھا ء وفی روایة ابن عیینة عن الزھری 'والشمس 
طالعة فی حجرتی لم یظھر الفیء بعد ء وفی المعلق من طریق مالک وغیرہ عنه 'والشمس 
فی حجرتھا قبل ان تظھر'ء وھی کلّھا متحدة المعنی ء فالمراد بالشمس ضوٹھا ء والمراد 
من ظھورھا وظھور الفیء علوّھما وارتفاعھما من ساحة الحجرۃ علی الجدار ء فکلاھما 
یعلوان ء الشمس یعلو اُولا والفیء یعلو خلفہ ء وقال الحافظ ابن حجر: ظھور الشمس 
خرروجھامن الحجرة ء وظھور الفیء انبساطہ فی الحجرۃة ء قال: ولیس بین الروایتین 
إختلاف لِأن انبساط الفیء لا یکون إِلّ بعد محروج الشمس ۔انتھی۔ 
2 رم َ 2 2 2 

والخامس حدیث ابی برزۃ 'ویصلی العصر ثم یرجع احدنا إلی اھله فی اقصی المدینة 
والشمس حیٔة“ٴ۔ 

والہہواقی من حدیث اُنسْ: اُحدھا من طریق إسحاق بن عبد الله ء والٹانی من طریق ابی 
أمامة بن سھلء والآخران من طریق الزھری ٠‏ ففی طریق إسحاق 'کنا نصلّی العصر ٹم 
یخرج الإنسان إلی بنی عمرو بن عوف فیجدھم یصلّون العصر ء وفی طریق شعیب عن 
الزھری 'فیذھب الذاھب إلی العوالیٴ ء وفی طریق مالک عن الزھری 'إلی قباء فیأتیھم 
والشمس مرتفعة ء زاد فی طریق شعیب 'وبعض العوالی من المدینة علی أربعة أمیال أو 
نحوہٴ. وفی طریق ابی أُمامة 'صلّینا مع عمر بن عبد العزیز الظھر ثم خرجنا حتی دخلنا 
علے رب مک تر مل الس ا سحت مس الال اس رح 
صلوۃ رسول للہ یه الّتی کنا نصلّی معه. 

واشتمل هھذہ الأحادیث علی اربعة انواع من الدلالات علی المقصود: 


+4 
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الیواقیت الغاليه ۹۰۸ 


7 الأول: اُداء صدوۃ العصر قبل خروج الشمس من حجرة عائشة ذھر لی عل ہے 
وقت العصر یدخل عند خروج المثل الاول ء وڈذلک لما قال النووی (۲۲۲/۱)' کانت 
الحجرۃ ضیّقة العرصۃ قصیرۃة الجدار بحیث کان طول جدارھا أقل من مساحة العرصة 
بشیء یسیر ء فإذا صار ظلٌ الجدار مثله تکون الشمس بعد فی أواخر العرصة لم یقع فی 
الجدار الشرقی ء انتھی ء قلت: ویوٴیدہ ما وقع عند أحمد )۲2۹٦(‏ فانه حرج حدیث 





رم 
عائشة عن عامر بن صالح عن ھشام بإاسنادہ ولفظہ ء وزاد فی آخرہ 'وکان الجدار بسطة“ 


وأشار عامر بیدہ ء وآخرجہ عبد الرزاق (ا ۹۸ ۵۲) عن إبراھیم بن محمد وھو ابن أبی | 
یحي عن هشام وفی آخرہ 'کانت حجرتی بسطةٴء و مرادہ ان جدارھا کان قامة وبسطة ء 
ا وھی ان یرفع انسان قائم یدہ إلی فوق رأسه ما اأُمکنە ء کما فی شرح المهذب (۸/۵ءے۲۸))ء 
وقذرته الشافعیة بأربعة اأذرع ونصف, وأضف إلی ڈذلک ما أخحرجہ البخاری فی الأدب 
المفرد (ص ۱٦١‏ وآابو داود فی المراسیل (ص ۳۲۱) عن داود بن قیس قال: رأیت 
الحجرات من جرید النخل مغشاة من حارج بمسوح الشعر ء وأظنْ عرض البیت من باب 
سے ر ےپ و وس سب ٴ تھا چیم عشر أذرع ء 
وأظنْ سمکہ بین الثمان والسبع ونحو ذلک ‏ ووقفت عند باب عائشة فإذا هو مستقبل 
المغربء انتھی ء فللمًا کان جدار الحجرۃ قامة وبسطة ‏ وکانت قامة الحجرۃ نحوٌّا من 
ستٌ أو سبع أذرع فصار ما ذکرہ النووی أمرٌا واقعًا وانجلی مراد البخاری. 

والنوع الثانی الرجوع بعد اداء الصلوۃ فی المسجد النبوی إلی العوالی آو قباء آو اُقصی 
المدینة والشمس حیّة مرتفعة ء وھذا لَ یمکن إِلّأ اُن یکون اُداء الصلوۃ عند دخول وقتھا 
ی أول المٹل الشانی ء فان قباء علی میلین من المدینة وبعض العوالی علی أزید منھا ء ٹم 
بد ضر نر وی و سرب یر دی کر رد ٹا 
وقتھا ء لأئه لا یمکن ان یذھب بعد صلوۃ العصر میلین أو ثلاثة و الشمس بعد لم تتغیر 
بصفرۃ ونحوھا إِلّا إذا صلی العصر حین صار ظل کل شیء مثله ء انتھی۔ 
ال والشالٹ: الرجوع بعد صلوۃ العصر إلی بنی عمرو بن عوف وھم موسر من 
ری صا 









کے کے 
مگژجھر ہی سس من ہل تر کر ریت 
ا عوف کانوا بقباء کما فی حدیث سھل بن سعذٌ عند البخاری (ص ٢۲٦۱ء‏ ومن الواضح 
البیّن أنھم کانوا یصلون العصر فی وقتھا إِلّا آنھم کانوا یؤخحرونھا عن اول وقتھا لإشعغالھم 
فی اأعمالھم فی حروٹھم وبساتینھم ء وھذا الوجہ إذا ضمّ إلی الوجہ الثانی وضح ھذا الأمر 
جداء فاداء صلوۃ العصر بالمدینة مع النبی پت ثم المشی میلین والذھاب إِلی بنی عمرو 
بن عوف بقباء وھم یصلون العصر والشمس مرتفعة ل یمکن إِلّا ان یکون النبی ین صلی 
فی آول وقتھا عند أول المٹل الثانی. 

والرابع: اداء ابی أُمامة وغیرہ صلوة الظھر مع عمر بن عبد العزیز ٹم دخولھم علی انس 
وو صلی العصر وقال: ھذہ صلوۃ رسول اللہ یت الّتی كَنّا نصلّی معه ء وظاھر ان عمر 
بن عبد العزیز فی ولّایته علی المدینة خر الظھر إلی آخر وقتھا علی عادة اُھل بیته ء ولکنہ 
ما أُخرجھا عن وقتھا وإِّا للأخبرہ الناس ء وتشگک أبی أمامة فی صلوۃة انس ٢‏ ھی الظھر 
او العصر؛ یدل علی اداٹھا فی اُول وقتھا۔ 

وقد یرد علی ھذا النوع بأنە لا یدل علی المثل أو المثلین ء ولکنە إذا ضمٌ مع الو جھین 
السابقین ظھر الجواب ء فان الکلْ من روایة اُنس ء فتعجیله کان عند اُول المثل الثانی ء 


واللہ أعلم. 


الیو اقیت الغاليه ۲۰۰ 





بسم الله الرحمیٰ الرحیم 


باب إثم من فاتته العصر (ص ۸ع2) 


'فاتتہ“ سہقته ء من الفوت وھو سبق لشےء أو ذھابہ بحیث یتعذُر إدراکە ء وھو قد یکون 
ا بتقصیر وقد یکون بغیر تقصیر. 

واختلف فی مراد المصنف کما اختلف فی حدیث الباب ء فمال السندی إلی الغانی ء 
١‏ فقال فی شرح الحدیث (ا /۱۰۵): المتبادر من الفوت ان لا یکون یاختیار من العبد ء 
١‏ وهو المناسب بجعل المصنف الفوت (أی فی هذہ الترجمة فی مقابلة العرک (ای فی 
ارجم الََی بعد ء واختارہ شیخنا حذرٌا من تکرار الترجمتین ء ویرد عليه ان المصنف 
أضاف الإئم إلی الفوت ولا إثم فی صورۃ عدم الإختیار لعدم التقصیر ء واجاب عنه 
ٌٍ السندی بأنە لعلّه اُطلق الإئم واراد به الضرر ء وھو ھھنا فوات فضل الأأداء فی الوقت. 

١‏ قلت: والہب الجامع فی هذا الاطلاق حصول الحزن فی کلیھما ء فالمؤمن یحزن 
١‏ علی الائم خوفًا من عقابه ءکما أُنه إذا رأی ثواب الأداء یحزن علی فواتہ ء وأجاب شیخنا 
نہ یحعمل أن یکون اُطلق الثم و أراد الأسف مجااء لأن هذا ال٘أسف یحصل فی الآخرۃ 
ا کما ان اُثر الإئم یظھر فی عامة الأحوال فی الآخرة۔ 

١‏ قلت: آو لِأن الأئم یورث الأسف ء فکأنە من باب إطلاق السبب علی المسبّب. 

١‏ ومال الحافظ ابن حجر )٠۰۶/۲(‏ وتبعہه العینی إلی الأول ء وھو ما یکون فیه تقصیرء 
فا الحافظ: وأشار المصنف بذکر الائم إلی ان المراد بالفوات تأخحیرها عن وقت 2 
رت ےت 






+ و 
کے ہے ےہر آ ح کت جو 


الیواقیت الغاليه ۲٢‏ 





٣ کے -ٌجچهچَمھِووووووووووووووووووووووووَوووووَ٭وووووووووووووووووووووڈوووووووووووہہہہہہ و‎ ٥ 
ہی مد رج ارب بر سی تقر زم‎ 
ترجمة المصنف ء وكأنه حمل حدیث الباب علی العامد ء و رد علی من حمله علی الناسی‎ 
أو الساھی ء قال الباجی (ا۲۲۸): روی عن سالم بن عبد الله أنه قال ذلک (أ٘ی حدیث‎ 
الباب) فی الناسی ء وترجم عليه الترمذی (ا /۲۴): ماجاء فی السھو عن وقت صلاۃ‎ 
العصر ء و وجہ الرد أنه ورد فی الحدیث الوعید ء ولا وعید علی غیر العامد ء ولکن یرد‎ 
عليے أُنە إذن تتکرٌر ترجمته ھذہ مع الّنی بعدھا ء وأجاب عنە الحافظ بأن الحرک أصرح‎ 
قلت: فیه اُنه لمّا اُضیف الائم إلی الفوت صار صریحاً فی التعمّد ء واأجاب بعضھم بأنه‎ 
یحتمل ان یکون المصنف کرٌر الترجمتین مع اتحاد المقصود لاختلاف الفاظ الروایتین۔‎ 
ویحتمل ان یقال ان ھذہ فیمن اخرجھا عن الوقت ء والتی بعدھا فیمن تر کھا رأَسَاء‎ 
رم ل2 مل ال‎ 7 
ویرد عليه اُن بریدة قال: بگروا بصلاة العصر فان النبی یلت قال: من ترک صلاة العصر‎ 
رض‎ 
فقد حہط عملهء فحمالٴ بریدة الحدیث علی إحراجھا عن الوقت ء و الصحابی أعلم‎ 
بمرویّه ء ویبعد من المصنف ان یخالفه من غیر دلیل۔‎ 
ویمکن ان یقال فی الفرق بین الترجمتین ان المراد بالتفویت تأخیرها عن الوقت‎ 
و بالترک إخحراجھا عن وقت الجواز ء وبڈلک جم ابن العربی فی العارضة‎  ّبحتسملا‎ 
7 2 رم‎ 
(ا۲۸۲) بین حدیثی ابن عم و بریدة ء وأُشار إليه ابن خزیمة ء فترجم علی حدیث ابن‎ 
رض‎ ۰ 
عمر 'التغلیظ فی تأخیر صلاة العصر من غیر ضرورةٴ و علی حدیث بریدة 'التغلیظ فی‎ 
ترک صلاة العصر+؛.‎ 
ٹم اعلم أُنه اختلف فی حدیث ابن عم الوارد فی الباب فی أُربعة اُمور: (ا) فی حقیقة‎ 
وفی اختحصاص الوعید بالعصر (۳) وفی‎ )٣( وھل هو فی العامد او غیرہ؟‎ )٢( الفوت‎ 
شرح قولہ 'فکأنما وتر أھله ومالہ“ معنیٗ و إعرابًا ء وأشار الموٴلف إلی الرابع بما آوردہ من‎ 
تفسیر 'ترٴ وإلی البواقی بلفظ الترجمة.‎ 


فأما الأمر الأول ای تفسیر الفوت ء ففيه ثلائة اقوال: 5 
اپسووکسٗممسکککسصکےىسصصى-ٔ ےو سو سے سا 
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الیو اقیت الغاليه ۰۴۳ 


اف ا اپ اس ا ا ا ا ا لال للا کک ا لا کے لا کل ا لا لا ےب ا۷ا لا لا ےب لا لا لا لا ابا ا۷ا ۷ا ا ۷۷ا ۷ا ا۷ے ۷ا ۷ا ا۷ ۷ا ۷ا ۷ا ا ۷ا ۷ا ا۷ے ۷ ا۷۷۷ ۷۷_۷۷ ۷ج ۷ا ۷ ا۷ا ج۷ا ۷ا ا ۷۷ےے 
لق ات ات 00٥0١00-000-0002‏ ر_ 0_090 + ے_ 000_۰00 ہٗ0ٗ ‏ _ 0 ٭‫تثتِ م٥يي0ل0'ےٰ‏ م م_,ھهمر مل مم ._ل ور _۹نے_+_۹ی رھ یہر ے۸ل رر کہ مہہ یہہ ری رہہ کہ نیہ رہہ رہ ہہ رہ رہہ ہہ ہکن 





اوک ا ا ا عیب کے کل تی سور رام سک ری 
ریس کر سوطب غریر ارم وین سے 
ذهاب الوقت ء وحکاہ مغلطای عن موطا ابن وھب عن مالک ء وأخرج عبد الرزاق 
را ,۵۲۸) حدیث الباب عن ابن جریج عن نافع بنحو ما عند المصنف ء و زاد 'قلت لنافع: 
حعی یغیب الشمس ‏ قال: نعمٴء قال ابن حجر: تفسیر الراوی إذا کان فقیھا أولی من 
غیرہ قلت: وقد ورد فی ؛ بعض الروایات ما یدل ظاھرہ علی ان التفسیر مرفوع ء ء وذڈلک 
'فیما أخرجہ ابن ابی شیبة (ا )٥۰۱/‏ عن ھشیم عن حججاج وھو ابن أُرطاة عن نافع عن ابن 
عم ر مرفوعا 'من ترک صلاة العصر حتی تغیب الشمس من غیر عذر فکأنما وتر اُھله 
ومالء ولکن الحججاج بن اُرطاة لا یعتمد عليه ول سیما إذا خالفہ من هو اُقوی منہ. 

٘ الشانی: المراد به فوات الوقت المستحب ‏ قال ابن وھب: إنما ڈلک لمن لم یصل فی 
الوقت المختار ء و اختارہ الڈاودی ء و رڈہ یش نے ہو یح 
ٰ قال فی الموطاً فی روایة ابن القاسم فی ھذا الموضع: 'ووقت صلاة الظھر والعصر إلی 
روب الشمس'ء انتھیء وکان ابن عبد البر اعترض علی تفسیر ابن وھب من جهة ان لا 
یوافق مذھب مالک ء وھذا لا یلزم ابن وھب فإنہ لم یلتزم مذھب مالک فی جمیع اُقواله: 
ٴ وقد جاء نحو هذا التفسیر عن غیرہ ء قال ابن بی حاتم (ا ۱۲۹): سألت ابی عن حدیث 
ٴ رواہ الولید عن الأوزاعی عن نافع عن ابن عم قال قال رسول اللہ ينب : 'من فائتہ صلاة 
' العصر وفواتھا اُن تدخل الشمس صفرةً فکأنما وتر اُھله و مالهٴ ء قال اُبی: العفسیر من 
قول نافع۔ 

ٴ قال الباجی (ا ۲۲۸): روی التأویلان ای بغروب الشمس وبدخول الصّفرۃ فیھا عن 
ا نافع ء ونقل الحافظ ابن حجر ھذا التفسیر الثانی عن الأوزاعی فقال: روی اُبو داود عن 
ا ا رس ا کی 
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محمود بن خالد نا الولید قال قال ابو عمرو یعنی الأوزاعی وذلک اُن تری ما علی الأر ض ( 
من الشمس صفراء ء انتھی ء قال الحافظ ابن حجر (۳۱/۲): ولعلّه مبنی علی مذھب 
الأوزاعی فی حروج وقت العصر ء قلت: إِن الأوزاعی یقول بفوات الوقت المختار عند 
الإاصفرار فی حق غیر المعذور ء وأما المعذور کالنائم والناسی فیبقی الوقت فی حقہ إلی 
غروب الشمس کما حکاہ عنە ابن المنذر (۲/ ۱ ۳٣۳ر‏ ۳۳۳) مفرٴقا. 

الثالث ما قال المھلب بن آبی صفرۃ و من تبعه: ان المراد فواتھا فی الجماعة ء لما ب 
من شھود الملائکة اللیلیة والٹھاریة ء قال السیوطی (ا :)۲٥/‏ ویوٗیدہ ما روا٥‏ ابن م٠‏ 
بلفظ 'الماتور أھله وماله من وتر صلوۃة فی الجماعة وھی العصرٴ ء انتھی۔ 

قلت: والظاھر ان البخاری مال إلی التفسیر الأول فانه لم یذ کر ھذہ الترجمة فی أبواب 





2 
۴ 


3 


ٰ الجماعۃ ولا أشار إلی الوقت المستحب ء إِلّا ان تو خذ الاشارۃ بما تقدم من التو جیه 
ٴ الأخیر فی دفع التکرار بین التر جمتین. 
٘ وأما الأمر الشانی فسبق ذکر الاختلاف فیه ء وأن الظاھر من لفظ الائم فی الترجمة ان 
الموٗلف حمل الحدیث علی العامد ء ومال إلیه الداودی و ابن العربی (۱ ۳۸۲۸ وابن 
حزم (۳/ر۳۳۸)ء قال النووی (ا/۲۲۷): وھو الأظصر ء وقسال السیوطی (ا۲۳): 
ویویدہ قوله فی الروایة السابقة 'من غیر عذرۂ 
ٴ وما الأمر الشالث فظاھر الحدیث اختصاص صلوۃ العصر بالوعید المذ کور ء وھو 
ٛالَذی یوخذ من ظاھر ترجمة المصنف ء فإنه خصّ صلوۃ العصر بالذ کر ء ومال إليه ابن 
حبان (۳۳۱۳) کما سیآتی والرافعی فی شرح المسند والنووی فی شرح مسلم ء 
وڈلک لزیادۃ فضلهاء ولأنھا الوسطی ء ولاجتماع المتعاقبین من الملائکة ء قال ابن 
المٹیر: الحق ان الله یختصٗما شاء من الصلوات ہما شاء من الفضیلة ء انتھی ء ونقل ابو 
عبد اللہ الأبّی (۳/ر۳۰۸) عن محمد بن ابی صفرۃ قال: ویلحق بالعصر الصبح لکونھا 
مشھودة ء ونقل ابن عبد البر فی التمھید )۱۲۰۸/۱٢(‏ عن قوم من اُھل العلم اُنھم ذھبوا 
لی التعمیم لان حومةالضلوات کاھا سواء: ومال إلیهعلیالقاری فی المر ا 
ری 


ای 
آ سج کک جج 










سمعت 5 
۰ نو ة الدیلیٗ ة ت رسول اللہ( 
ری بر می یہ رو یی رسو 
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لہ یقول: 'من فانته الضلوۃ فکانما وتر اُھله ومالهٴ ء أخر جہ اُحمد (۲۲۹۵) وابن حبان 
(۰۳ ۳۳ والیھقی (ا ر۳۳۵ واین عبدالبر (۱۲۱۸۱۳) ؛ وأصرج الطیالسی 
(ص 2١‏ ۱) الف 'من شرک العصرٴ ء وآما تخصیص صلوة العصر فی حدیث ابن عمر 
سسپوسس سور تہ س سد سم سس سوب 
ال (۱۲۰۱۴): ولو سٹل ای ابی تعن الصیح وغیرھا ای بتصریح اسمھام کان 
کذلک رای بالتصریح) جوابہ أیضا ء انتھیء ولم یراجع النووی کلام ابن عبد البر ء فرعم ٣‏ 
أنہ اختار العمموم بالإلحاق والقیاس فاعترض علیہ (ا۸٢۲۲)‏ باده إنما یلحق غیر 
المنصوص بالمتصوص إذا عرفنا العلّة واشتر کا فیھا ء قال: والعلّة لم تتحقق فی ھذا 
الحکم ء فلا یلحق بھا غیرها بالشک والتوھم ء انتھی۔ ا 

لکن فی استدلال ابن عبد البر نظر ء لِأن حدیث نوفل قد جاء بألفاظ ء الأول: 'من 
- بالتعریف کما تقدم ء والٹانی: 'من فاتته صلوةٴ' باتتکیر ء اخرجه ابن عبد البر 
(۸/۱۲ سرت اسر سر یسیو بت 
۳) واشنسائی (ا ۲۳۸۶) والییھفی فی المعرفة (۲۸۰۲). واشرابع: 'صلوۃ من فاتتہ 
اُخرجہ النسائی (ا ۲۳۹۸) موقوفًا. والخامس: 'من الصلوة صلوة ء من فاتته فکأنما وتر 
اُھله ومالہٴ خرجہ البخاری (ا ۹۸ ۵۰) ومسلم (۴۸۹۸۲) والنسائی (ا /۲۳۸۸). 

ڈرررں دی راو وید را رذ را ناویا 
ری رو وف رپ وہ بیج 
حدیث ابن عم ء واشار الحافظ ابن حجر إلی ان الالث غیر محفوظ ء و اُن التعیین من 
جھ: لراوی وذ کر ان الخامس هو ا حفوظ ء قال: ورواہ الطبرانی من وجه آخر وزاد 3 
بد درو قات بای کر ہیں اہ ہد ا خی رر تی جا روہ دا مد رن 
ل: العصر. 


:کا 





الیواقیت الغاليه ۲۰۰۵ 





نوفل جاء مهنًا ےر ضر بت رو ری بر 
ان مر بعدہ ء فأخر ج النسائی (ا /۲۳۸) من طریق یزید بن أبی حبیب عن عراک بن 
مالک اُنه بلغه اُن نوفل بن معاویة قال سمعت رسول الله یت یقول: 'من الصلاة صلاة 


ئ0 


من فاتته فکانما وتر اھله ومالٴء قال ابن عمر سمعت رسول اللہ یلت یقول: ھی صلاة 
العصر . 

وأما الأمر الرابع أأی شرح قوله 'فکأنما وتر أھله ومالہٴ ففیه مور: )١(‏ بیان معنی 'ؤتر' 
(۳) و وجہ التشبیه (۳) وغرضه (٣)وإعراب‏ 'ٴھله و مالهٴ 

فأما الأول: فروی ابن حبیب عن مالک قال: إن معناہ انتزعوا منه وذھب بھم ء قال 
القاضی عیاض (۳۵۱/۲): تفسیر مالک علی تقریب المعنی واِرادۃ سلب و شبهە ء إذ لا 
یوجد 'ؤتر' بمعنی 'ذھب' لغةء انتھی ء قلت: وھو واضح من أول قول مالک انتزعوا منەء 
إ وقال ابن عبد البر (۶۳ ۲۲۱ ۱( وی سب سی مجر 
مال ء وقیل: معناہ سُلب أھلہ و مالہ وبقی فرڈاء حکاہ الخطابی (۲۲۹۸۱) والزمخشر 
(۳۹۸۳) وجزم بە ابن العربی ء وھذہ التفاسیر متحدة المعنی۔ 

وزاد الزمخشری أنه من قولھم: وترت فلانا إذا قعلت حمیمه. وأشار بھذا إلی ان ٴصله 
ما حکاہ أبو عبید القاسم (ا /ے۳۰۶) فی شرح ھذا الحدیث عن الکسائی قال: ہو من 
الوٹر ء وذلک اُن یجنی ال رجل علی الرجل جنایة یقتل لە قتیلا او یذھب بماله وأھله : 
فیقال قد وتر فلان فلانا اھلے و مالەء انتھی ء وإلی هذا أشار المصنف ہما رواہ عنه 
المستملی. قال قال ابو عبداللہ: يَی رکم ء وترت الرجل إذا قعلت لە قتیلا أُو اُخذت لہ مال ء 
انتھی ء وھو کلام الفراء ء ذکرہ فی معانی القران )1٦/۳(‏ ء اقتبسے المصنف لتفسیر 
الحدیئ ء وذکر الفراء بعدہ ھذا الحدیث فأشار إلی ان الأیة والحدیث أصلھما واحد ء 
وھو الوتر ء وھو الجنایة علی اُحد من اُخذ مال و قعل حمیمہء قال أبو عبید: یقول فھذا ما 


قد فاته من صلوۃ العصر بمنزلة الُذی وتر فذھب بماله وأھله۔ ٤‏ 
نے ‌چ‌ 00ش شش شش ۔2۔۔0.۔۴۔0۔272720202002020202020202020202- سط 


الیواقیت الغاليه ۲٦‏ ا لد الثالث 


7 قال أبو عبید: دی قر رر سشیں رر ریا 
معمر وجزم بە ابن الجوزی ان معناہ نقص آأھلہ وماله وبقی فردًا من قوله لن یَتر کم أی لن | 
ینقصکم ‏ یقال وترته حقہ إذا نقصتہ ء قال آبو عبید: وأحد القولین قریب من الآخر ء 
انتھیء وقال ابن عبد البر فی الاستذ کار (ا :)۸٦7‏ معناہ عند أُھل اللغة أنه کالڈذی یصاب 





بل وماله اصابةً یطلب بھا وترا ء فیجتمع عليه غمّان ء غمٌ ذھاب اُھله و ماله و غمٌ ہما 
یقشاسی من طلب الوتر ء انتھیء - والوتر الجنایة النی یطلب ٹارها ء کذا فی شرح مسلم- 
یقول: فالّذی تفوتہ صلاة العصر لو وفٌق لرشدہ وعرف قدر ما فاته من الخیر والفضل کان 
کالّذی اُصیب بأھله وماله ء انتھی۔ 

وآما الشانی فالظاھر من قول من ذ کر فی معناہ أنه بھی فردا ان التشبیه فی الانفراد عما 
بْعَلُلدفع الشدائد ء فالموتور ینفرد عن الناصر والمعین فی الدنیا ء والفائت صلوته عن 
الإأجر فی الآخرة ء وقال خطیب الدھشة (۳۲۱/۲): شبّے فقدان الأجر لأنه یع لقطع 
المصاعب ودفع الشدائد بفقدان الأھل ء لأنھم یعڈون لذدلک فاأقام الأھل مقام الأجر ء 
انتھی ء وقیل: التشبیه فی لحوق الحزن والأسف ‏ قال البغوی (۳/ :)۲۱٢‏ شبّے ما یلحق 
ھذا الّذی تفوته صلاة العصر بما یلحق الموتور من قدل حمیمہ أو اخذ ماله ء وقال الباجی 
(۲۲۸۱): یحتمل أن یرید بڈلک أُن من فاتته الصلاة یلحقه من الأسف علی ذلک عند 
ا معاینة الغواب مثل ما یلحق من وتر اأھله وماله ء وقیل: التشبیه فی المصیبة وھو الظاھر مما 
تقدم لابن عبد البر ء وقد صرح بە فی التمھید )۱۲۲/۱٢(‏ فقال: مصییتہ ای الفائت 
صلاتے لو حصل و فھم کمصیبة ھذا ای الموتور ء وقیل: التشبیه فی حصول الغمّین ء قال 
ابن حجر )٠۰/۳(‏ وقیل: الموتور من وتر أھله وماله وھو ینظر إليه ء وڈذلک اشد لَغمّہ ء 
فوقع التشبیه بہڈلک لمن فاتته الصلاۃ لأنه یجتمع عليه غمّان ء غمٌ الائم وغمٌ فقد الثواب ء 
کمایجتمع علی الموتور غمّان ء غم السلب وغم الطلب بالثار ء وقیل: فی ورجوب 
الاسترجاع ء قال أُحمد بن نصر الداودی: معناہ أنه یجب عليه من الاسترجا ع ما یجب 
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ید 
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وأما النالث فالغرض منہ التحذیر عند الأکٹر ء قال الخطابی: یرید فلیکن حذرہ من 
فوتھا کحذرہ من ذھاب أُھلہ وماله والندم والأسف والاغتمام لەء کذا عند الداودی وابن 
عبد البر کما ھو ظاھر مما تقدم من کلامھم. 

وأما الرابع ای إعراب ٴاہله ومالهٴ ء فقال ابن العربی (ا /۲۸۲): روی بنصب اللام 
ورفعه ء قال النووی (ا/٦۲۲):‏ والنصب هو الصحیح المشھور الّذی عليه الجمھور ء 
وحکاہ عیاض فی الاکمال عن جماعۃة الشیوخ ء وجزم به المطرزی فی المغرب 
(۲۲۰۸۳۲)۔ 

قال ابن العربی: فان رفعت فعلی البدل من الضمیر فی وتر ء وإن نصبت فعلی المفعول 
بەء قلت: أما علی روایة النصب فالأکثر علی أنه مفعول ثان ء صرح بە القاضی عیاض 
)۲۸/٢(‏ وابن الآأئیر (۱۲۸/۳) والنووی (ا )۲۲٦/‏ والطیبی /٢(‏ ۱2۱) وآخرون 
کالحافظ ابن حجر والسید الشریف کما فی المرقاة (۴۰۱/۲) رالقسطلانی 
(۹۳۲۸۱٥)۔‏ 

وقیل: منصوب علی نزع الخافض, أی وتر فی أھله ومالە ء کما قال الجوھری فی قولہ 
تعالی لن یتر کم أعمالکم 4 ای فی أعمالکم ء ومثل لە بقولھم دخلت البیت ویریدون به 
دخلت فی البیت۔ 

وقیىل: منصوب علی التمییز ء ای وتر من حیث الأھل والمال نحو غبن رآیه ء والضمیر 
المستتر الراجع الی قوله 'الذی تفوتہ“ٴ مفعول ما لم یسمٌ فاعله ء وآما علی روایة الرفع 
فجعله عیاض وابن الأثیر مفعول ما لم یسمٌ فاعله ء وتقدم عن ابن العربی أنه جعله بدلاً من 
الضمیر المستتر فی 'وتر'ء ثمٌ هو إما بدل اشتمال أُو بعض. 

ثُمٌ اعلم ان الظاهر من قول ابن العربی المذ کور أنه جعل روایتی الرفع والنصب 
متعلقتین بلفظ 'وتر؛ٴء واما الکٹر فجعلوھما متعلقتین بمعناہ ء فان فسّر بہ 'فعل' یتعدی إلی 
مسساوساشہوش جس ساس مم سشبتد' 
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ھ٦١۔ےس-‎ 


الیواقی 
بمای 
حجرء آو 'ذھب' علی ما ذ کرہ عیاض وغیرہ عن مالک فبالر 
ن فسر 


الغاليه 


+۰۰ 


کلیھما ء قالوا: فمن رڈ النة 
إلی الأھل والمال رفعھما۔ 


موضع آخر (۳۵۱۸/۴) زار و 


ن فسر ؛ 
استعمل فیھا بمفعولین ء وإلی روا 


یں 
رتعد 
۰+ 


بىغمایبسٹتعء 


ًٌَّ۰۰۸ 


۱ 


وأما قول العرب 'وترت الرجل فیمکن ان یکون المفعول الثانی محذوفا فيه ء وقد نقل 


إلی الرجل نصبھما ء واضمر ما 
الکسائی عنھم معناہ بذ کر المفعول الثانی کما تقذم ء والل أعلم. 


یھو 
وذ کر القسطلانی ( ا / ۲۹۲) ما حاصلہ ان البخاری أشار إلی روایة ال 
یة 


فع ء ونص 


النصب ء وجوٌز ابن الآأثیر (۱۲۸/۳) والطیبی (۳/ ۱۱) وابن حجر الرفع والنصب 
آ3گ8ھھو+۰ػھھ") 
النصب 


الحدیثء وذلک معروف من عادتہ أنه ب ١‏ غریب الحدیث بذ کر تفسیر غریب |ا 


ی إلی مفعول ۔ 'اُخذٴ علی ما ذ کرہ القرطبی وا 
عليه عیا 


الحلد الثالث 


ب بالا 





مل علی الوجھین ک5 'نقص' فاختار عیاض 
الرفع بقولھم وترت الرجل ء لأنه استعمل فیه بمفعول 


ہہ 
3 3 1 : 
سی ہا ۸ ََ 
2 2 ھی ما د2 


الیو اقیت الغاليه ۲۲۰۹ 


۵٣ے‏ اس اس سآ اس بس ےآ ا اس بس سے ا لا با لآ لا لاس لا اس لآ لا لاس لا لاس لا لا با لا لا ا لاس ۷س ا لا لاس لاس لس لا لا لا لا لا لا لاس بس اس لا لا لاس لا لا لا لاس لا لا لا لا بس اس لا لا لاس لاس لاس اس لاس سے ا اس سے ے٣۷ے‏ 
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بسم اللہ الرحمن الرحیم 
باب إثم من ترک العصر (ص 2۸) 


ای مایکون حکمہ. قال ابن الرشید: اأجاد البخاری حیث اقتصر علی صدر الحدیث 
فابقی فیە محلاً للتأویل ء کذا فی الفتح (۳/ ٣۳)۔‏ 

قلت: والذی بظھر لی ان البخاری لم یذ کر فی الترجمة آخر الحدیث وھو قوله 'فقد 
حبط عملہٴ اعتماذًا علی أنه سیذ کر فی الحدیث ء ولم یعیّر عنه بلفظ من عندہ لِأنه یقول 


إسحاق بن راھویه یذھب إلی ظاھرہ ء فاحتج بحدیث بریدة فی الباب فی جملة ما احتحّ بہ 
علی کفر تارک الصلوۃة ءکما ذ کرہ ابن عبد البر (/ے۲٣)ء‏ ولا بعد من الموٴلف ان 
یکون رضی قولە ولم یفصح بالکفر لعدم إفصاح ما وقع عندہ علی شرطہ بھ. 

فان قیل: ان القول بحبوط العمل بالذنوب مذھب الاحباطیة - الخوارج والمعتزلة - 
فانھم قالوا: ذنب واحد بحبط جمیع الأعمال ء ومرتکبە مخلّد فی النار ء وشرطت 
المعتزلة کون الذنب کبیرة ء وزادت الخوارج اُن مرتکبە کافر ء (کذا فی اُصول الدین 
لأبی منصور البغدادی ص ۳٣‏ والارشاد لإمام الحرمین ص ۳٦۳)۔‏ 

فالجواب عنہ اُن الاحباطیة تقول بالحبط بالذنوب کلّھا وبتخلید صاحبه فی النار ء 
والبخاری یقول بالحبط ببعض ما ورد به النصّ کترک صلوۃ العصر وأمثاله ولا یقول 
بتخلید کل عاص ء فإنه یقول بزیادة الایمان ونقصانہ الین یترتب علیھما الشفاعات علی 


ا بظاھرہ٥ءوقدترجم‏ فی کتاب الایمان 'خوف الموٴمن ان بحبط عمل“ٴ ء وکان شیخه 


ہے 
+ 5 


ھ درجات الایمان والأعمال : ویقول بالشفاعة لأھل المعاصی : ولڈلک اورد - 





صم ا 


الیو اقیت الغاليه ۲۰ 





مرفوعا أُمّتی آمّة مرحومة جعل عذابھا بأیدیھا فی الدنیا' آخرجە مسلم ء قال (۳۹۸۱۱): 
ٍ والخبر عن النبی تل فی الشسفاعة وأن قوما یعڈبون ثمٌ یخرجون أکٹر وأبین وأٗشھر؛ 
ابی ری دلک تصحی یں الیعاری انلم باکر الدفاعاد حم 

وذھب عامة اُھل السنة إلی ان الحبط إنما یکون بالکفر والردة لقوله تعالی :ٹ(ومن یکفر 
بالإیمان فقد حبط عمله8 ء قال ابن عبد البر (۲۵/۱۳ :)١‏ فی ھذا النص دلیل واضح 
علی ان من لم یکفر بالإیمان لم بحبط عمله۔ 

ٹم قال ابو حنیفة ومالک: یحبط عمله بنفس الرذٌة للڈیة المذ کورۃ (کما فی البحر 
الخیط ۲/۲ ۳۹ والمرقاة ۲/٢‏ ۳۰ و رد اشتار والدردیر 7رے+۳) ء وقال الشافعی (کما 
فی البحر ا حیط وتفسیر الرازی ۳۹/٦‏ والخازن ١‏ /ے٠٢۲)‏ وأاحمد (کما فی الشافی 
۸۰ وبیل المآرب ۲۹۱/۲) وآخرون: بحبط بالموت علیھا لقوله تعالی :ومن 
یرتدد منکم عن دینە فیمت وھو کافر فأوللک حبطت اعمالھم* وقالوا: تحمل الٴیة 
الأولی المطلقة علی هذہ الثانیة المقیّدة ء فلو عاد إلی الاسلام تجب عليه إعادۃ الحج عند 
الفریق الأول لا عند الثانی. 

وحدیث بریدة فی الباب اُجاب عنە اُھل السنّة باجوبة: 

فقیل: المراد بالحبط نقصان العمل ء قال ابن عبد البر (۱۲۵/۱۳): معناہ حَبط عمله 
فیھا ء فلم یحصل علی أجر من صلاھا فی وقتھا ء یعنی إذا عملھا بعد حروج وقتھا فَقَدَ أَجرَ 
عم لھا فی وقتھا وِفضلّہ ء وقال علیْ القاری (۲/ ۳۰۲): حبط عمله ای بطل کمال عمل 
یومەء إذ لم یٹب ٹوابًا موقْرٌا بترک الصلوۃ الوسطیٰ ء فتعبیرہ بالحبوط وھو البطلان 
للتھدید ء قاله ابن الملک ء وقال الطیبی (ا /۱2۱): یحمل الحبوط علی (- نقصان - 
زدته اُخذا من کلام القاری) عملہ فی یومه ء لا سیّما فی الوقت الذی یقرب اُن ترفع اُعمال 
العباد إلی اللہ تعالی فيه ء قلت: و کأنه لنقصان أجرہ قیل فیه ”حبط عمل“ٴ ای اأشبه بمن حبط 


عملهء او کاد ان بحبط. 
اٗپجممسکٔوکٔکسووسصە سو سے کے سط 


الیو اقیت الغاليه آھ 





مک و ج مھ وووجوووجھولہکجھھچجسسسحھسہدہ 
7 وقیل: المراد بالحبط إبطال الإنتفا ع به فی وقتٍ مَا ء قال ابن العربی (ا ۸ءے۲۸): فان( 
ترکھا حتی غربتِ الشمس حبط عملە ء فان ترکھا الڈھر كلّه فیحبط الدھر کل ء واِن 
ترکھا فی یوم فیحبط عمله فی ذلک الیوم ء ثم ذکر ما حاصلہ: ان المراد بالاحباط إبطال 
الانعفا ع بعمله فی وقتٍ مًا ء فقال: والحبط علی قسمین: حبط موازنة وحبط اِسقاط ء فأآما 
الکفر فیحبط إسقاطٔا حتی لا یبقی الحسنات ء وأما المعاصی فتحبط حبط موازنة ء وحبط 
ڈلک عندی جعل الحسنات والسیئات فی کفتی المیزان ء فترجح السیئات فیذھب به 
ٌ مثلاً إلی الٹار ء فدسقط حکم الحسنات الآن ء فإاذا أآخرج من النار او غفرلہ اُخذ جزاء 
حساتہ ء انٹھی ء قلت: فی هذ التوجیه نظر ء فانه لا یظھر منە فائدۃ تخصیص صلوۃ العصر 
بالحبط ء فان إبطال الانتفاع إلی حصول المغفرۃ أو إلی الخروج من النار لا یختصّ بترک 
صلوۃ العصر ء بل یعمٌ ترک جمیع الواجبات: 

وقیل: اه ورد ھذا الوعید علی سبیل التغلیظ ء وذلک لأنە لمّا أضاع فضیلة العصر 
لی ھی الوسطیٰ علی القول الراجح وارتکب الائم العظیم فکأنما حبط عملە ء (کذا فی 
الکرمانی ۱۹۸/۳ والفتح ٣٣۸/٢‏ والقسطلانی محصلا للمراد مع زیادة)۔ 


وحملہ بعضھم علی ت رکھا جحوذا او مستحلًّ او مستھزنً ء وتعقب بأن الصحابی 
حمله علی التفریط ء ولھذا آمر بالمبادرۃ إلیھا ء وفھمہ أولی من فھم غیرہ۔ 

وذکر الکرمانی (۱۹۸۸۳) احتمالا: ان المراد بالعمل عمل الدنیا الَّذی بسبب 
الاشتغال بە ترک الصلوۃ یعنی لا ینتفع بەء قلت: وھو بعید فان التارک قد لا یکون فی 
عمل. 

قال ابن حہجر: وأقرب ھذہ التأویلات قول من قال: اُن ذڈلک خرج مخرج الزجر 
الشدید ء وظاھرہ غیر مراد ء قلت: ولو حمل علی ظاھرہ علی الطریق الذی قورناہ فی بیان 
مراد البخاری لکان أقصد بالنص ء والل أعلم. 

قال الحافظ حاکیا عن غیرہ: کان ینبغی ان یذ کر حدیث الباب فی الباب الُذی قبله ولا 
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ات ای ھذہ الترجمةء قال: وتعقب بأن العرک اأصرح یارادة سحمد' 





ں‌ 
ہپس و 


الیو اقیت الغاليه ۲'۲ 
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بسم اللہ الرحمن الرحیم 
باب فضل صلوۃ العصر (ص ۸ء) 


أی اُنھا ذات فضیلة فینبغی تحصیلھا۔ 

وقیل: غرضە بیان فضلھا علی غیرھا من الصلوات لکونھا الوسطی عند الأکٹرین ء 
وذهب إليه القسطلانی (ا /۲۹۵) ومال الیە الحافظ ء فقال (۳۳,۳): ای فضل صلوة 
العصر علی جمیع الصلوات إِلّا الصبح ء قال: وانما حملته علی ذلک لأن حدیثي الباب لا 
یظھر منھما رجحان العصر علیهاء قلت: لِأن حدیث جریرٌ فی رویة الباری تعالی 
والسرغیب فی اُداء الصبح والعصر ء وحدیث ابی ھریرة فی اجتماع الملائکۃ اللیلیة 
والٹھاریة فی الفجر والعصر ء فاشترک الصلاتان فی الفضیاتین۔ 

قال العینی (۱۸۸/۳۴): ولوقال - یعنی المصنف - 'باب فضل صلوۃ الفجر والعصر؛ 
لگان ارتلی, لأن المذ کور فی الحدیث صلوۃ الفجر والعصر کلاھما ء ثم آجاب عن 
تخصیص العصر بالذ کر: بأنه من باب الاکتفاء ء و کقولہ تعالی :ظ(سرابیل تفیکم الحرہ* ای 
والبرد ء واعترض عليه شیخنا بن المصنف ترجم لفضل الفجر فیما سیأتی ای فلا حاجة 
إلی دعوی الإ کتفاء۔ 

واختار شیخنا ان غرضۂہ الإشارة إلی اختلافھم فی اُن الوعید فی الحدیثین فی البابین 
السابقین مخصوص بالعصر او عام ء وإنما خصّ العصر بالذ کر لأن السائل خضّھا 
بالسوٌال ء فأشار البخاری بھذا الباب إلی قول التخصیص. 

قلت: هذہ الاشارۃ اخذت من تصریح المصنف بالعصر فی التر جمتین. 


0 2 
۹۹۱ ۱ٍ 
۹۹۱ )ٍ 
۹۹۱ )'ٍ 
۹۱ ۱ٍ 
۹۹۱ )ٍ 
۹۹۱ )ٍ 
۹۱ )ٍ 
۹۱ )ٍ 
۹۹۱ )ٍ 
۹۱ ۱ٍ 
۹۹۱ )'ٍ 
۹۹۱ ۱ٍ 
۹۱ )ٍ 
۹۹۱ )'ٍ 
۹۱ ۱ٍ 
۹۱ )ٍ 
۹۹۱ )ٍ 
۹۱ ۱ٍ 
۹۹۱ ۱ٍ 
۹۱ )ٍ 
۹۱ ۱ٍ 
۹۹۱ )ٍ 
۹۱ ۱ٍ 
۹۱ )ٍ 
۹۱ )ٍ 
۹۱ )ٍ 
۹۱ )ٍ 
۹۱ )ٍ 
۹۱ ۱ٍ 
۹۱ )ٍ 
۹۱ )'ٍ 
۹۹۱ ۱ٍ 
۹۱ )ٍ 
۹۹۱ )ٍ 
۹۱ ۱ٍ 
۹۹۱ )ٍ 
۹۹۱ )ٍ 
۹۹۱ )ٍ 
۹۱ )ٍ 
۹۱ ۱ٍ 
۹۱ )ٍ 
۹۱ )ٍ 
۹۹۱ ۱ٍ 
۹۱ ١ٍ 
۹۹۱ )'ٍ 
۹۹۱ ۱ٍ 
۹۹۱ )ٍ 
۹۹۱ )ٍ 
۹۱ ۱ٍ 
۹۱ )ٍ 
۹۹۱ )ٍ 
۹۹۱ ۱ٍ 
۹۱ )ٍ 
۹۹۱ )ٍ 
۹۱ )ٍ 
۹۱ )ٍ 
۹۱ ۱ٍ 
۹۱ )ٍ 
۹۱ )'ٍ 
۹۹۱ ۱ٍ 
۹۹۱ ۱ٍ 
۹۹۱ )'ٍ 
۹۱ )ٍ 
۹۱ )ٍ 
۹۹۱ )'ٍ 
۹۹۱ ۱ٍ 
۹۹۱ )ٍ 
۹۱ ۱ٍ 
۹۱ )ٍ 
۹۹۱ )ٍ 
۹۱ ۱ٍ 
۹۱ )ٍ 
۹۱ )ٍ 
۹۱ )ٍ 
۹۹۱ )ٍ 
۹۹۱ )ٍ 
۹۱ ۱ٍ 
۹۹۱ )ٍ 
۹۱ )ٍ 
۹۹۱ ۱ٍ 
۹۹۱ )ٍ 
۹۱ ۱ٍ 
۹۹۱ ۱ٍ 
۹۱ )ٍ 
۹۱ ۱ٍ 
۹۹۱ )ٍ 
۹۹۱ )'ٍ 
۹۱ ۱ٍ 
۹۹۱ )ٍ 
۹۹۱ )ٍ 
۹۱ ۱ٍ 
۹۹۱ )ٍ 
۹۱ )'ٍ 
۹۱ )ٍ 
۹۹۱ )ٍ 
۹۹۱ ۱ٍ 
۹۱ )ٍ 
۹۹۱ )ٍ 
۹۱ ۱ٍ 
۹۱ )ٍ 
۹۹۱ )ٍ 
۹۱ )ٍ 
۹۹۱ )ٍ 
۹۹۱ )'ٍ 
۹۱ ۱ٍ 
۹۱ )ٍ 
۹۹۱ )ٍ 
۹۹۱ ۱ٍ 
۹۹۱ )ٍ 
۹۱ )ٍ 
۹۹۱ )ٍ 
۹۹۱ )ٍ 
۹۱ ۱ٍ 
۹۱ )ٍ 
۹۱ )ٍ 
۹۱ )ٍ 
۹۹۱ )ٍ 
۹۱ )ٍ 
۹۱ ۱ٍ 
۹۱ )ٍ 
۹۹۱ )ٍ 
۹۱ ۱ٍ 


الیو اقیت الغاليه م۲۳ 





0 ہے ا ا رہ ہی یا ا سح یی حا یح یی ییحی یں یج یہ یہ یح یں یح سی رح یح یح یح یا رح یح یح رح یں ییحی یی یی حا یح یا رح سح ا ا ا ا سس ساس 
7 والراجح من ھذہ الأقوال هو الأول ء وذ کرہ ابن حجر إحتمالّا لأنه المطابق للماًلو 
ولّا وردت فی حدیئی الباب ء والل اعلم. 


بسم اللہ الرحمن الرحیم 


باب وقت المغرب (ص ۹عء) 


أی ھذا باب فی بیان وقت المغرب ء وغرض المصنف بیان ثلاث مسائل ء الأولی فی 
دخول وقتھاء والثانیة ھل ھو ممند أم لا؟ ء والثالئة فی بیان وقتھا المختار ء وآشار المصنف 
إلی الجمیع بروایات الباب. 

فأما الأولی فیدخل وقتھا إذا غربت الشمس ‏ وأشار إليه البخاری بحدیث جابر ”کان 
البی اك یصلّی المغرب إذا وجبت'ء وبحدیث سلمۃٌ 'المغرب إذا توارت' ء قال 
الطحاوی (۱۱۵/۱): قد تواترت الأحادیث بذڈلک ء وھو قول عامّة الفقھاء (ا /١٦۱۱)ء‏ 
وذکر ابن المنذر (۱/ )۳۳٣‏ ورالخطابی (ا ۲۵۸ |) وابن عبد البر (۹۸۸عے) وابن حزم 
(رص )۲٦‏ والبغوی )۱۸٦/٣(‏ انھم اجمعوا عليه ء ولکن حکی الطحاوی عن قوم: ان اول 
وقت المغرب حین یطلع النجم ء وھذا المذھب حکاہ العینی (۳/ ۲۰7) عن طاوٴورس 
وعطاء و وھب بن منبّه ء ولا أظنه یثبت عنھم ء وھو حاصل ما حکاہ الش وکانی (ا  )٦١۰٢‏ 


عن القاسمیة من الشیعة ان وقت المغرب یبدا بغروب الشمس ‏ وبعرف الغروب بروٌیة 
الکو کب اللیلی ء واحتججوا بحدیث أبی بصرۃ الغفاریٗ ان النبی يَلكّه قال: ولا صلوۃ 
بعدھا - ای بعد العصر - حتی یطلع الشاھد والشاھد النجم ء آخرجہ احمد (٦۷ے‏ ۳۹) 
ومسلم ( ا )٤2۵/‏ والنسائی (ا )٦٦7‏ والطحاوی (ا )۱۱٢/‏ من طریق خیر بن نعیم عن إ 
عبد الله بن ھبیرۃ عن ابی تمیم عن ابی بصرة. قیل: وبذلک سمّیت صلوۃ المغرب صلوۃ 
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و ے قمعی خی بی دی رر رج رطرل اہی لا خی تد 
تقصر أی ولا تسمّی صلوۃ الشاھد مع ان العلَّة المذکورۃ تقتضی ذلک. 

وا٘جاب عنە الطحاوی (ا /۱۱۵) بأنه بحتمل ان یکون قوله 'والشاھد النجم؛ٴ مدرجًا 
من قبل الراوی ء وو بہ سس ہی ضر یپ ہت ء قلت: ویؤیدہ ان 
اأحمد اُخرجه عن یحی بن إسحاق عن ابن لھیعة عن عبد اللہ بن ھبیرةء و نقل فی آخرہ عن 
شیخہ یحیی بن إسحاق قال: قلت لابن لھیعة: ما الشاھد؟ قال: الک وکب . الأعراب 
یسمّون الک و کب شاھڈاء ومع ذلک فتفسیر الشاھد باللیل یبعدہ قوله 'حتی یطلعٴ ء 
وقوله 'حتی یری' عند اأُحمد (۸/۷ء۳۹2) وابن حبان (۳۸/۵) ء وقوله 'حتی ترو/ە عۂ 
احمد ء فالظاھر أن تفسیر الشامد هو النجم کما فھم الراوی ء ولا تعارض من ھذا 
الحدیث و حدیث عن ذکر الغروب ء فان بعض الکواکب یطلع مع الغروب متصلاً۔ 

قال الش وکانی: فان صحٌ ذلک أی الإدراج لم یبعد ان یکون المراد بالشاهد ظلمة 
اللیل ء وتفسیر الشاھد باللیل حکاہ ابن رجب (۳/ )۱٦٦‏ ٹم استبعدہ ء ولو سلّمنا عدم 
الادراج فاجاب ابن حبان (۳۹,۵): بن المراد بالشاھد العَیُوق ء وھو ک وکب أحمر منیر 
فی طرف اِرّة الأیمن یظھر عند غیبوبة الشمسء قال: فإاذا کان الانسان فی بصرہ آدنی 
حدٌة وغابت الشمس یری العیٔوق وھو الشاھد الذی تحل صلوۃ المغرب عند ظھورہء 
انتھی ء فالذی غُلّقت صلوۃ المغرب علی طلوعه هو نجم مخصوص یطلع مع غروب 
الشمس متصلا۔ 

وأما ما ذھبت إليه الرافضة من تأخیر صلوۃ المغرب إلی اشتباک النجوم فلا حجة لھم 
فی ءبل قد ورد الأمر النبوی بالمبادرۃ بالصلوۃ قبل اشتباک النجوم ء فأخرج احمد 
(۲۱۵/۵) والطبرانی من حدیث أبی أَیوب مرفوعا: 'بادروا بصلوۃ المغرب قبل طلوع 
النجےٴ ء والمراد بە اشتباک النجوم ء فقد جاء فی ھذا الحدیث عند اأحمد (۵/ے۱٢)‏ 


٤ 


ا وی داود ر۲۰۱ )٠۳‏ وا خزیدةرا کا والحاکم رر ۱ مال تی بی و 
ا 





الیواقیت الغاليه ۲۱۲۵ 





بالتحدیث فلذڈلک صتحٌححہ الحاکم وغیرہ٥ء‏ و حسّنه النووی (۳۵/۳). ١‏ 

فائدة: ‏ قال النووی (۱۳۹/۳): المعتبر سقوط القرص بکماله وڈذلک ظاھر فی ا 
الصحرء ء وأما فی العمران وقلل الجبال فالاعتبار بأن لَا یری شیءٌ من شعاعھا علی ٘ 
الجدران وقلل الجبال ء ویقبل الظلام من المشرق ء انتھیء کذا قال الأبٔی فی الاکمال ١‏ 
(۲۹۹۸۳)ء وکذا صرح باقبال الظلمة صاحبٔ ضوء الشموع من المالکیة (کما فی ا 
حاشیة دسوقی |/ےے۱) وحکاہ الشوکانی (ا )٣۰۳۸‏ عن ابی حنیفة والشافعی و زید بن ا 
علیٌ إمام الزیدیة وآخرین. ٘ 

واُما المسئلۂة الشانیة: ھل وقته ممدود اُم لَا؟ فاختلف فیھا ء قال مالک فی المدونة ١‏ 
(ا/٦٠)‏ وابن المبارک والأوزاعی والشافعی فی القدیم والجدید: لیس لھا لا وقت ' 
واحد وھو إذا غابت الشمس ‏ قال ابن عبد البر (۱۸۵/۸): وضیق وقت المغرب لیس ٔ 
کالشے الّذی لا يىَجڑاء بل علی قدر عرف الناس من اسباغ الوضوء ولبس الثوب ا 
والأذان والاقامة والمشی إلی ما لا یبعد من المساجد ونحو ذلک ء وقال اُحمد الدردیر: ١‏ 
هو یقدر بفعلھا ثلث رکعات بعد تحصیل شروطھا من طھارتی حدث وخبث وستر عورة إ 
واستقبال وأذان وإقامة ء وقال النووی فی شرح المھذب (۲۱۲): هو إذا غربت الشمس | 
ومضی قدر طھارۃ وستر العورۃ وأُذان وإقامة وخمس رکعات ء ھذاھو الصحیح ء وقیل: إ 
یعبتر ثلاث رکعات للفرض فقط ء وحکی القاضی ابو الطیب وجھا: لا یتقدر بالصلوۃ بل ١‏ 
بالعرف ء فمن أحُْر عن المتعارف فی العادة حرج الوقت ء وھذا قوی ولکن المشھور ا 
اعتبار حمس رکعات. انتھی۔ 

وقال الثوری و آبو حنیفة وابو یوسف و محمد بن الحسن وأحمد وإسحاق وابو ثور و ١‏ 
داود وابن خزیمة وابن المنذر (۳۳۵/۲) وابن جریر وابن حبان (۳۹۱۳) وابن حزم ا 
٦٦/۳(‏ ا): أن وقته ممتد إلی ان یغیب ا شف ء وقال الخطابی (ا ۲۵۸ ): وھو الأصحءٴ 





ساس رسس سامتاہ اش وشن 
بے ٦‏ 
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لے ۷س اس سآ اس ا سآ ٣آ‏ اس اس سے ا لا با لآ لا لا با اس لس لا لاس لا لاس لا لا بس لا لاس ا لاس بے اس لا لا لا لاس لاس لا لا لا لا لا لاس بل لاس لس لا لاس لس لا لا لاس لے لا لا لاس بس اس لا لا لاس بس لاس اس لاس سے ا ا ے٣۷ے‏ 
رحس پہ- ہہت رن 0_۰07_) )و سے ر_‌ ےت ےہ _ل ےرم 0 مم ہے ) ہے )ہم _ےں۔ 0لم ےم "۳ھم0ٌٰ 0ص 09ذ 7 رب۹ە. 0 ٌلٗٗ ےر روٌیہن ور رل۹ بک ر لہ ہم ہہ (ث می ہہ رجث ر7 رہ ہہ آ7 ہہ رہ ہہ ہر رہہ ہہ رر ہہ رہ٘خٗ٤٢7۴ہیصر‏ رہ رہٗٔی۱ 


مالک فی الموٗطا (ا ,۲۳) ء قال ابن العربی (ا/٥ے۲)‏ و الرجراجی: وھو الصحیح مر 
مذھب مالک ء کذا نقله الدسوقی (ا٥۸٥۱)‏ ء ونقل ابن المنذر (۳۳۸۸/۳۲) وعبد 
الرزاق (ا ۵۸۲ و ۵۸۲) عن طاووس وعطاء: ان وقته یبقی إلی طلوع الفجر . 

قلت: أخرج عبد الرزاق (ا ۵۸۲ و ۵۸۲) عن ابن جریج عن عطاء قال: لا تفوت 
صلوۃ الٹھار الظھر والعصر حتی اللیل ء ولا تفوت صلوۃ اللیل المغرب والعشاء حتی 
الٹھار ء و قال ابن جریج: وکان طاووس یقول: لا تفوت الظھر والعصر حتی اللیل ‏ ولا 
تفوت المغرب والعشاء حتی الفجر ء وذ کر النووی (۳/ ۱۳٣‏ أُنھا روایة ثالثة عن مالک ء 
قال الدسوقی: والمعتمد روایة ابن القاسم ء یعنی الََی فی المدوٌنة ء ورمجُجھا ابن عبد البر 
کما سیأتی. 

و مال الامام البخاری إلی القول الثانی کما ذکرہ ابن حجر والعینی ء ولذڈلک اورد 
حدیث ابن عباس وأثر عطاء فی الجمع بین المغرب والعشاء ء فإنه لو کان وقت المغرب 
مضیّقالانفصل عن وقت العشاء ء ولو کان منفصلاً لم یجمع بینھما کما فی الصبح 
والظھر. ٰ 

واحتج من قال بالقول الأول بن جبریل صلّی المغرب بالنبی ٥ه‏ فی الیومین فی وقت 
واحد حین غابت الشمس ‏ رواہ اأحمد و أبو داود والترمذی وابن خزیمة )٦۸/۱(‏ 
والحاکم (ا ۱۹۳۸) عن ابن عباس ء وصحٌحہۂ الدرمذی و من بعدہ ء وحسّنہ البغوی 
(۸1 و رورہ اس وق رما وکسا راب ک7 1وی خرن اج اکم 
إٌ وصحّحاہ عن جاہر ىر بپیپ ہت وی سو ند ہس 





اط 


موےےےےووںوٴنْہْ ےےےّےےوٗٗے یجس دہ جہےأہےےےوّ ون چوے۔د(دسےسبہب ےب ہب جوچے|‌ےدْےدےہدوہدّ[أدّت۔|۔ن""سٗججچ[جوےوےوّوےّأدےتے۔ِکوّدنوو۔ن تن 


علی شرط مسلم عن أبی ھریرة ء وکذا جاء عن آخرین. 

ا واحتجّ أیضا ہما حرج الدارقطنی (ا )۲٦۱/‏ والبیھقی (ا / )۳٦۹‏ من حدیث عمرو 
ا بن شعیب عن أبیه عن جذّہ قال: سأل رجل رسول اللہ بت عن مواقیت الصلوۃ فذ کرھا ء 
1 ا یں رت می پیوس 1,07“ 
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زر ہدج ےیں90ؤ 





2 ل[حهصد222222ودددددددصدد 
واحتخ این عبد ابر (۸ ۸۳م بوجھین آخرینء الأاول آن جماعة من الصحابۃ کا ابی( 
مریرة و جایٌ ر ضد ال بن رو بن العایٗ صحوا الیکا اك بالمدینة وحکوا عنه 
المواقیت وصلوتہ فی وقت واحد ‏ والثانی أنه لو کان وقتھا واسعًا لتوسّع المسلمون فی 
داٹھا مقدمةً وموٴخرة کما فی سائر الصلوات ء فان شأن العلماء الأخذ بالتوسعة. 
" واحتحّ من قال بالقول الٹانی بما رواہ عبد الله بن عمرو بن العاصٰ قال قال رسول الله 
انگ" ا س سب یبر جو ٭ : عرسار ہآ رت رہ تی سے 
النبی عَلّهُ المواقیت بالمدینة ء ووقع فی روایتھما فی الیوم الأول 'فأقام المغرب حین 
وقعت الشمس'ء وفی حدیث بریدة 'غابت' ء وفی الیوم الٹانی 'وصلّی المغرب قبل اُن 
بغیب الشفق' ءوفی لفظ لأبی موسیٗ 'أحَر المغرب حتی کان عند سقوط الشفق' ء وفی 
وربا اٹم أمرہ بالمغرب قبل ان یقع الشفق ء أخرجھا کلّھا مسلم (ا ۲٢٢‏ 
و۲۲۳). 


ہ6[-۔۔-۔ 


واجابواعن إمامة جبریل بثلائة اجوبة 

اُحدھا ما ذکرہ ابن الجوزی والنووی ان هذہ الأحادیث فی امتداد وقت المغرب أآصح 
واقری۔ 

والشانی ما ذکرہ ابن المنذر (۲/ ۲ ۳۳) والخطابی (ا / ۱۲۳) والبیھقی وابن عبد البر 
والبغوی (۱۸۲/۲) اُن إمامة جبریل کانت بہمکة ء و بیان النبی عَلتّه الوقتین کان 
بالمدینةء وإنما یوُخذ بالآخر من أمرہ ہلت 

والشالث ما ذ کرہ ابن الجوزی أن فعله عليه السلام للمغرب فی وقت واحد لا یدل علی 
أُنه لا وقت لھا غیرہء بدلیل ان العصر یصح بعد اصفرار الشمس وھو وقت لھا ء مع أنه 
لم یصلھا مع جبریل فی الوقتین إِلّا قبل الإصفرار ولم یدل ذلک علی أنە لا وقت 
لھا غیرہء ومبادرته لہ إلی المغرب فی وقت واحد فی الیومین إنما کان لأجل الفضیلة ء 


انتھی ء ورحاصلہ ان حدیث إمامة جبریل محمول علی بیان وقت الفضیلة والاختیارء 
)ورتجحہ النووی (ا )۲۲٢/‏ علی جواب الدسخ ء ء لأن فيه إعمال الحدیثین ء قلت : وھذا 





الیواقیت الغاليه ۲۲۸ ا لد الثالث 


الجواب عن کل ما یروی عن النبی ىَّّه أنه صلاّھا بعد غروب الشمس 
لتحصیل الفضیلة ء و کذڈلک کان المسلمون یفعلون ڈلک لأجل الفضیلة. 

المسئلة الغالثة فی وقتھا المستحبٔ ء وقد تقدمت الإشارۃ إلیھا أن المستحبٔ التعجیل 
فیھا وأدائھا بعد الغروب ء قال ابن المنذر (۲/ ۳۲۹): أجمع کل من نحفظ عنه من اُھل 
العلم علی ان التعجیل بصلوۃ المغرب أفضل ء ‏ وکذلک نقول. 

قلت: وظبٔی ان الإمام البخاری أشار الیە بذ کر حدیث رافع بن خديحّ 'کنا نصلّی 
المغرب مع البی بَّة فیتصرف اُحدنا وإِنه لیبصر مواقع نبلہ“ ء وبدأ بە اأحادیث الباب 
اترغیبًا فی المستحبّ ء و أححر حدیث ابن عباسُ فی الجمع بین الصلوتین الدالُ علی امتداد 
الوقت ء لأنه لبیان آخر الوقت ء فإیرادہ فی آخر الباب اأولی ء والاشارۃ إلی ان أدائھا فی 
آخر وقتھا یکون عند الحاجة ء کما أخُرھا النبی بَتُهُ لحاجة الجمع ء واللہ اُعلم. 

فائدة: ۔ اختلف فی الشفق: قال مالک و سفیان والشافعی وأحمد وإسحاق وابو 
ٹور وابویوسف ومحمد: أنه الحمرۃ ء وقال عمر بن عبد العزیز والأوزاعی وأبو حنیفة 
والمزنی: ھو البیاض ء واختارہ ابن خزیمة (ا /۱۸۱) ء وروی عن احمد ء قال ابن تیمیة 
( : وما اأظن ھذا إِلّا غلطا عليه ء وعن اُحمد روایة ثالئة: أنه الحمرة فی السفر 
والباض فی الحضر ء قال ابن تیمیة: وأوٴله اصحابہ بن الحمرة قد تسترها الجدران ء 
فيظنْ ان الأحمر قد غاب ولم یغب ء فاحتاط فی ذلک بغیبوبة الأبیض ء ونحوہ للموفق 
فی المغنی قال: فیعتبر غیبة البیاض لدلالته علی مغیب الحمرۃ لا لنفسه ء قال ابن تیمیة: 
ولا فلم یقل أحمد ولا غیرہ من علماء المسلمین ان ا شفق فی نفس الأمر یختلف 
بالحضر والسفر. 

راجع الأوسط (۳۳۹/۳) وشرح السنة )۱۸٦۳(‏ والنووی (ا ر۲۲۳). 





بج 
0 
ھ2 





ال 


بسم اللہ الرحمنٰ الرحیم 
باب من کرہ ان یقال للمغرب العشاء (ص ۹ء) 


أى ھذا 'باب فی بیان دلیل 'من کرہ ان یقال للمغرب العشاءٴء ای یطلق عليه إسم 
العشاء ء وھو حدیث عبد اللہ المزنیٰ الّذی ذکرہ فی الباب 'لّا تغلبنکم الأعراب علی اسم 
صلوتکم المغرب, قال: الأعراب تقول ھی العشاء ء وفی روایة لأحمد (۲/ ٣٣۳٢‏ و 
۸) لا یغلبنکم أھل البادیة ء قال الأزھری (۳۲۰/۲): الأعراب من نزل البادیة او 
جاور البادین وظعن بظعنھم سواء کان من العرب أو من موالیھم ء والعرب من استوطن 
المدن والقری العربیة وغیرھا مما ینتمی إلی العرب. 

قال التوربشتی: المعنی لا تطلقوا ھذا الإسم علی ما ھو متداول بین المسلمین ء فیغلب 
مصطلحھم علی الاسم الذی جئتکم بە من الله ء انتھی۔ 

وقیل: هذا إرشاد إلی ما هو الأولی ء وترجم ا جد بن تیمیة فی المنتقی زا ے۵) علی 
الحدیث: تسمیتھا بالمغرب أولی من تسمیتھا بالعشاء ء وقال ابن مفلح الحنبلی فی ' 
الفروع (ا/۳۰۲): ولا یکرہ تسمیتھا بالعشاء وبالمغرب اولی ء ونقل التقی بن تیمیة فی 
الاقتضاء (ص١۱۲۲)‏ عن بعض الحنابلة قولاً بالکراهة ء ونقله ابن مفلح عن ابن ھبیرة ء 
وھو مذھب الشافعیةء وأشار إلیه صاحب ا جموع من المالکیة بقوله: ورد النھی عن ' 


تسمیتھا عشاءً ء وکذا ترجم ابن خزیمة بالٹھی (ا /۱2۵) ء وقال بعض الحنابلة: بیکرہ ‏ 
الاکٹار منهە حتی یغلب علی الإسم الاخر ء قال التقی بن تیمیة: وھو المشھور عندناء 
قلت: وھو الّذی أشار إلیه البخاری علی ما ذکرہ الشراح ء قال الزین بن المنیر: عدل 


ا 01-27009ھ-071صبجیم0مص0ص000ص0ص 0002002000002000 00 .020-27122700 م0000 00000 .0۷00,00802ممئم- 000020 ممم0)۴مم--ص۰._١--ھ0‏ م_-9 0*0 ننپٗو ےو رے_و )کی۹ 


الیو اقیت الغاليه ۲۲۰ 





لکن فيه البھی عن غلبة الأعراب علی ذلکء فکأنْ المصنف رأی ان هذا القدر لا یقتعضی 
المسع من إطلاق العشاء عليه اُحیانا ء بل یجوز اُن یطلق علی وجهھ لا یترک لہ التسمیة 
الأخری کماترک الأعراب وقوفًا مع عادتھم ء کذا نقله الحافظ ابن حجر (۲/ء )٣۳‏ 
وقاله العینی من غیر عزو إليه. 

قال الزین بن المیر: وإنما شرع لھا التسمیة بالمغرب لأنه إسم بشعر بمسمًّاھا آو 


۰+ 5 75 یں لٰ ۱ ۰+ یں صَلالله 
بابتداء وقتھا ء قال القسطلانی (ا /۱ ۵۰): سماہ الله تعالٰی بھا ء قلت: بل سماہ النبی عللۃ 


بھاء ولم یرد لفظ المغرب فی القرآن اسمًا للصلوة ء و کرہ إطلاق اسم العشاء علیھا لأن 
الله تعالی جعلے اسم لصلاة أخری ء ولا وجه فی الشرع لجعله مشت رکا ء ولأنه یپورث 
الالباس بصلاة العشاء ء قال الحافظ ابن حجر: ولآن العشاء لغة ول ظلام اللیل رذڈلک 
غیسوبة الشفق ء فلو قیل للمغرب عشاء لأدی إلی ان أول وقتھا غیبوبة الشفق ء وقیل: 
المراد بالبھی عن ذلک أن لا توخر صلاتھا عن وقت الغروب ء وحکاہ الحافظ ابن حجر 
عن الأزھری ولم أجدہ فی تھذیبے ء وقال ابن المنیر: السرٌ فی النھی سڈ الذریعة لثلا 
تسمّی عشاء ء فيظن امتداد وقتھا عن غروب الشمس اخذا من لفظ العشاء ء انتھی ء 
واستبعدہ الحافظ ابن حجر کالّذی قبله لتعلق النھی بالاسم ء ثم قال: و كأنە - یعنی ابن 
المنیر - راد تقویة مذھبه فی اُن وقت المغرب مضیّق ء وفیه نظر إذ لا یلزم من تسمیتھا 
المغرب ان یکون وقتھا مضیّقا ء فان الظھر سمّیت بذڈلک لأُن ابتداء وقتھا عند الظھیر 
ولیس وقتھا مضیّقا بلا خلاف ء انتھی ء قلت: کون وقت المغرب مضیّقا هو القول الجدید 
للشافعی و ھو المشھور کما تقدم. 

فائدة: ‏ ھذہ الترجمة معقودة لبیان کراهة إطلاق اسم العشاء علی المغرب ٠‏ ویو خذ 
منە ان وقت المغرب منفصل عن وقت العشاء غیر مشترک ء و إِلّا لجاز إطلاق اُحدھما 
ا علی الآخر ء و لا یستبعد ان یکون المصنف أٌشار إلی هذہ المسئلة أأیضا ء والل اُعلم۔ 


+ھے 





ال 


بسم اللہ الرحمنٰ الرحیم 
باب ذ کر العشاء والعتمة ومن راہ واسعًا (ص ۸۰) 


أى ھذا 'باب “فی 'ذکر؛ أى اطلاق اسم 'العشاء والعتمة“ٴ علی صلوۃ العشاء 'وٴ بیان 
دلیل 'من رآ٥‏ واسعًا' أی جائرًا۔ 

'قال أبو ھریرة عن النبی تػّهُ: اُلقل الصلوۃ علی المناففین العشاء والفجر'۔ 

ھهذا التعلیق وصلہ عبد الرزاق وأاحمد (ا / ۲٦٦‏ و ٤ے٣)‏ بزیادة 'إِنّ فی أوٴله وکلمة 
صلوةٴ قبل العشاء ء ولمسلم (ا۲۳۲) مشله ء لکن بتتکیر 'صلوةٴ وزیادة ۷إِنْ' و کلمة 
صلوۃٴ مع کل من الصلاتین ء ووصلہ البخاری فی باب فضل صلوۃ العشاء بالجماعة (رص 
۰) بلفظ 'لیس صلوة اُثقل علی المنافقین من الفجر والعشاءٴ ء وقال - أی اللبی یلت - 
فیسما رواہ ابو ھریرۃ عنه 'لو یعلمون ما فی العتمة والفجر لأأتوھما ولوحبوٌّا' ء وصلہ مالک 
(ص ۱۹) عن سمیٗ عن ابی صالح عن ابی ھریرةعن النبی تن ء ومن طریقہ البخاری فی 
باب الإستھام فی الأذان (ص٦۸)‏ وباب فضل التھجیر (ص ۹۰) ومسلم (ا ۱۸۲) بلفظ 
'العتمة والصبہ' ء فسمًّاها اللبی عَلتّه تارةً 'عتمةٴ وتارۃ 'عشاء“۔ 

وٴالعتمۂ قال الجوھری: وقت صلوۃ العشاء ء وقال الخلیل (۸۲/۲): العتمة الثلث 
الأول من اللیل بعد غیبوبة الشفق ء وقال ابن سیدة (۲۵/۲): العتمة ثلث اللیل الأول بعد 
غیبوبة الشفق ء وقال ابن الفارس فی اخحمل (۳/ :)۲۲٦‏ العتمة من اللیل بعد غیبوبة 
الشفق. وقال الأزھری (۲۸۸/۲): عتمۃة اللیل ظلام أوله عند سقوط نور الشفق ء وقال 
الطبری: العتمة بقیة اللبن الََی تغبق بھا الناقة بعد ھویٔ من اللیل ء فسمّیت الصلوۃ بذلک 


ہن ججڑےےےےےےےے[ووںےوےمےےےےےے۔ےہہےکدےےےےے۔ےےہہےنےوووّدنوچودوںچھچےےےدوْہہ‌ونوید!دے|وےےہےہہدےہےےےححچوووے۔ن| جح تج جح و جچبچودےنوےو۔۔“ےوْ ح‫ ح‫چون‌نّون 


الیو اقیت الغاليه ۲۲۲۰۳ 





کی سر ہزیر رض تی ور سے حر کی خی رد 

فسمّی ما یحلب فیھا ء کما سمّیت الصلوۃة بأسماء أوقاتھا الَی تصلّی فیھا ء فیقال صلّیت 
الظھر والعصر والعشاء ء وھو من اعتم القوم إذا دخلوا فی العتمة. 

وأما العشاء فقال الجوھری :)۲٢۲٦ /٦(‏ العشاء یعنی بکسر العین والمد ء والعشیٔ 
یعنی بالفتح وکسر المعجمة: من صلوۃ المغرب إلی العتمة ء وزعم قوم أن العشاء من 
زوال الشمس إلی طلوع الفجر ء وقال الأزھری (۵۸/۳): العشیٗ ما بین الشمسس 
وغروبھا ء وصلاتا العشیٔ ھما الظھر والعصرء فإاذا غابت الشمس فھو العشاء. 

قال ابو عبد الله البخاری بعد بیان جواز الاسمین 'والاختیار؛ ای المختار والأحب ان 
یقول العشاء لقوله تعالی' فی سورة النور 'ٹومن بعد صلوۃ العشاء یہ فیتبع الله عز وجل فی 
التسمیة. 

ونبّه البخاری بھذہ الٹترجمة وما بحث فیھا علی ما ھو المختار عندہ فی إطلاق العتمة۔ 

وقد اختلف فیه علی أُقوال: فاجازہ ابو بکر وعمر و ابن مسعود وابن عباس فاطلقوها 
کما رواہ عنھم ابن أبی شیبة (2۸/۲ء ۱۹۸) ء وقد أطلقھا هو فی مصنفہ (۵۹/۲ و ۸ے) 
وابو محمد بن حزم فی ا حلی (۳/ ٢٦۱و‏ ۵٦۱و‏ ١٦٦۱)ء‏ وقال الشافعی (ا ۹۳): اُحب 
أٴ ان لا تسمی إِلّا العشاء ء وحکاہ البغوی (ا )۲۲٢۲/‏ عن مالک ونقل النووی فی شرح 
المھذب (۲۱/۳) عن الشافعی وا حققین من أصحابه: یستحب أن لا تسمّی عتمة ء 
واختارہ جماعة من الحنابلة کالموفق بن قدامة (ا/۲۲۸) وتلمیذہ عبد الرحمن بن ابی 


عمر المقدسی فی الشافی (ا )۳2٦/‏ ء وھو الذی حققہ البخاری ء وعليه فلا یکرہ 
تسمیتھا عتمة ء وصرٌح بە ابن مفلح فی الفروع (ا )٤۰۳/‏ ء وقد أطلق صالح بن الإمام 
احمد بحضرۃ أبیە لفظ العتمة فلم ینکر عليه. 
وقال محمد بن اأحمد العتبی فی العتبیة (ا /۳۲۳۴): وسئل - یعنی ابن القاسم - عن 
قول الرجل فی صلاة العشاء العتمة ء قال مالک: الصواب من ذلک ما قال اللہ تعالی 
سیسسمٗوسوسسوصسعسبیسوس' 





الیواقیت الغاليه 22.2 





ری رکلر کی زا ۱ بل موا 
ٰ ٴ ابن القاسم قال مالک: اٌحبّ النبی پلتُهُ ان تسمّی ہما سمًّاها به الله ویعلمھا الانسان اھله 
وودہوا یل عمة لاح عطاب من لا یھ تھی ۔ وحاصلہآہ پکرہ نس چھا مسا 
ٛإلاعند الضرورۃء وکذا ذکر ابن رشد فی شرح العتبیة (ا ۳۲۳۴ اُن مالکا کرہ اُن 
ٴتسمّی العشاء الآخرة العتمة إِلّ عند الضرورة ء ونقل عن کتاب ابن مزین اُن من قال فی 
صلوۃ العشاء العتمة کعبت عليه سیئةء انتھی ء وکذا کرھہ ابن عمرٌ و سالم ومحمد بن 
'سیرین ء وقال سالم: لا تقل العتمةء رواہ ابن ابی شیبة (۱۹2/۲) ء و اختارہ ابن خزیمة 
ٴ(ا/۱۸۰) وأُبو إسحاق الشیرازی وجماعة من الشافعیة ء وصرٌّح بە النووی فی المٹھاج 
وغیرہ وعليه متامخروھم ء وھو قول للحنابة. 

ٴ وفی اٹ جحموع وبلغة السالک (ا /2۸) للمالکیة: اختلف فی جواز تسمیتھا بالعتمة ء 
ا وذکر ابن عبد البر (۳ ۲ )١‏ القولین: الإ باحة والکراهة من غیر ترجیح ء وقیل: إنما 
یکرہ الڑکٹار مٹھا ء قال ابن تیمیة فی الإقتضاء (ص ۱۲۲): وھو المشھور عندناء وقال 
ابن القیم فی تھذیب: وھو اُظھر الأقوال 

٘ وریشھد للکرامة ما أخرجہ عبد الرزاق (ا /۵۹۵) والشافعی (ا /۹۳) واحمد 
"۲ر او۹ او ٥۹‏ و٣٣۱)‏ وابن ن بی شیبة (۱۹2/۲) ومسلم (ا۲۲۹۸) وأبو داود 
)۲2٢/۵('‏ والنسائی (ا )٢٦/‏ واین ماجە (ا/٦٢)‏ وابن خزیمة (ا/۱۸۰) من طریق 
عبد اللہ بن ابی لبیںد عن ابی سلمة عن ابن عمرٌ قال قال رسول اللہ ءَك: لا تغلبنَکم 
الأعراب علی اسم صلوتکم العشاء فإنھا فی کتاب الله العشاء ء وإنما یعتمٌ بحلاب الإبل ء 
ولأحمد (۱۹/۲) فی روایة: إنما یدعوٹھا العتمة لإعتامھم بالڑبل لحلابھا ء وقد یقال: أنه 
حدیث معدول ء فان عصد الله بن ابی لبید خالفه عبد الرحمن بن حرملة ء فرواہ عن ابی 
رو چرم بذ یوار 
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ہد ہت یں فضب وضاسم علبھمء وعند ابن ابی شیبة (٣ے‏ ۱۹): غضب غطا شدیدا 
یتھٹا ضدیگاہ وہ 7۶ھ21۹ ۳۵۵ر می طریق میدن یں مھران قال قلت: آمید 
الله بن عمر : من اُول من سمّاھا العتمة؟ قال: الشیطان. 

رسای یھر کید ا یآ سد ا ۶۸ 
قال ابن حجر: إسنادہ حسن ء وقال البوصیری (۱۵۰۸۱): :ا صحیح ء قلت: ھو من روایة 
ابن حرملة عن ابن المسیب عن ابی ھریرۃء وابن حرملة صدوق يَھم ؛ ء قاله الساجی ء وقد 
ال مرذعن بی سلمة مرسلاً کما تقدم رض ےن اح رت 


؛کضعا 


ُ 


ں 
5 
--۹۔-۔۔ 


وله شاھد ثان من حدیث عبد الرحمن بن عوفٗ وفیه: 'إنما سمّاھا الأعراب العتمة من 
ا٘جل إعتام حلب إبلھےٴء اخرجه عبد الرزاق (ا )۵۲٦/‏ والبخاری فی التاریخ وفیه 
انقشطاعء وآنخرجہ ابن آبی شیبة (٣/ے۱۹)‏ وأبو یعلی (۳۳ص) والبزار (۳/ )۲٦٦‏ وابن 
جریر والھیٹم الشاشی (ا /۲۹۳) والبیھقی (ا )٥2٤‏ موصولا ء وفیه رجل لم یسمَ. 

قال الأزھری (۲۸۸/۲): اھل البادیة بیریحون نعمھم بعید المغرب وینیخونھا فی 
مراحھا ساعة یسٹفیقونھا ء فاذا أفاقت وڈذلک بعد مر قطعة من اللیل أثاروھا وحلبوھا ء 
وتلک الساعة تسمّی عتمة ء قال ابن الأثیر (۳/ ۱۸۰): وکانت الأعراب یسمّون صلوة 
العشاء صلوة العتمة تسمیة بالوقت ء فنٹھاھم عن الاقتداء بھم ء واستحب لھم الٹسسک 
بالإسم الناطق بە لسان الشریعةء وقیل: راد ا یغرنکم فعلَھم هذا فتزْخروا صلوتکم ولکن 
صلوها إذا حان وقتھا. 

قلت: ھذا بعیدء فان الحدیث صریح فی الإاسم ء وإِنما کرہ إطلاق العتمة لأُنھا اسم 
جاھلی والعشاء اسم اِسلامی ء فأراد ان لا یغلب السنة الجاھلیة علی السنة الإاسلامیة ء 

سیت سپ سس سس مس 
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لک 790977777 ککک99999000909ظ:ظظ9ۃ5ا39:9:ُِص ‏ صص صض صصص ص صصصہص.-ص صصح دد ریا 
فاقیر : ھذا البھی یعارض ما ثبت فی حدیث ابی ھریرة من إطلاق العتمة ؛ فجوابہ بسن 
ثلاث طرق: 

. الأول طریق الترجیح: قال ابن القیم فی تھذیب السٹن (۲22/2) حاکیا عن غیرہ: ان 
نی یح ہناگی ند فروابنسی برآن حیہ ا روم فی شی راتا 
فیسجوز اُن یکون تعبیرًا من الراوی عنھا باسم العتمة ولم یعلم بالٹھی فرواہ بمعناہ ء وھذا 
ٛ الاحتمال لا پتطرق إلی حدیث الٹھی ء وقديمًا قد ترڈد ابن المنذر /٣(‏ ے۳) فقال: ان 
' صححت ہذہ اللفظةء ووجہ الترقد الإحتمال المذ کور ء وقال الحافظ ابن حجر :)۲٢۸٢(‏ 
وقد ثبت فی نفس مذا الحدیث 'لو یعلمون ما فی العشاء والصیح' فالظاھر اُن التعبیر 
٘ بالعشاء تارۃ وبالعتمة تارۃ من تصرٌف الرواۃ. 

قلت: وقد رواہ بھذا اللفظ اُحمد )۲۳٣(‏ عن ابن مھدیّ عن مالک ؛ ولکنہ مروی 
بالمعنی ء فقد رواہ اُحمد فی موضعین آخرین ,۳۰۳,٣(‏ ۵۳۳) عن ابن مھدی بلفظ 
ٔ العتمة وھو الشابت عن مالکء کذا رواہ عنه سائر الرواة: قتیبً بن سعید عند البخاری 
(ص۹۰) والنسائی (۲۳/۲) ء وعبة الله بن یوسف واسماعیلٴ بن ابی اُویس عند البخاری 
(ص ۸۷ و٣ے۳)ء‏ ویحیی بن یحیی النیسابوری عند مسلم (۱۸۲۸۱)ء وعتبة بن عبد | 
'احسرب ن القاسم عند النسائی (ا ۹٦۲)ء‏ وعبد الرزاق عند اأحمد (۸۸/۳ے۲2) 


۰٦ 


وابن المنذر >٥ /٣(‏ ۳) والبیھقی (۲۸۸/۱۰) وھو بھذا اللفظ فی مصنف عبد الرزاق 
(ا۵۲۵۸)ء رکذاھو فی الموطاً بروایة یحبی المصمودی (ص )1٦‏ وأبی مصعب 
الزرھری (ا ۱۲۹۸ ء و کذا رواہ ابن عبد البر فی التمھید )۱٦/٢٣١(‏ ء رھور اللفظ الذی 
قاله سمیٗ راویه لتلمیذہ مالک ء قال عبدالرزاق بعد نقل الروایة: قلت لمالک: ما یکرہ : 
اُن یقول العتمة؟ قال: ھکذا قال الُذی حذڈثنی ء وھذا البحث بالنظر إلی روایة سمیٗ ء وقد 
روی الأعمش عن ابی صالح عن ابی ھریرة معنی ھذہ الجملة بلفظ العشاء ء أخرجۂ 
رررأر ید جیا نوہ 
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نریھرار سوج روووت رای بارمکوچررے سی دی 
فقال البی اه عند ذلک: 'ولَا یغلبنَکم الأعراب علی اسم صلوتکم العشاءٴ ء وقال 
محمد بن رشد الکبیر فی شرح العتبیة (ا ۳۲۳ : الوجہ فی الجمع بین الحدیئین اُن 
الذی کانت العرب تعرفہ فی اسم هذہ الصلاة العتمة للمعنی المذکور فی الحدیث الأول 
أٛٴء فکان الأمر علی ذلک إلی ان اُنزل اللہ عزٌ وجلٌ قولہ ظإومن بعد صلوۃ العشاء4 ء فنھی 
النبی ٤‏ عن تسمیتھا العتمةء وقال ابن العربی (۳۱۷۳): هذہ اُخبار متعارضة لا یعلم 
مٹھا الأول من الآخر بالتاریخ: رادی 5 ما وا می ء یعنی ان حدیث ابن 
'عمرٌ موافق لایةء فالظاھر أنه مؤخُر عن ما فی حدیث ابی ھریرۃ ء فإانه بعید اُن ینھی عن 
ٰ اصطلاح الأعراب ثمٌ یستعملەء وبعید ان یترک اصطلاح القرآنء ومع ھذا فلا یثبت 
ا بحدیث النھی إِلّا کراهة الاکٹار والغلبةء کما دلٌ عليه قوله ' یغلینَکمٴ ء قال ابن القیم: 
ٰ فاذا سمّیت بالعشاء تسمیة غالبة علی العتمة لم یمتنع اُن یسمّی بالعتمة أُحیانا ء قال: هذا 
ٴ هو الأظھر ء واختارہ السندی وقال: وبه یندفع ما یتوم من التنافی بین الحدیثین. 

ٴ والثالث طریق الجمع: وجمع بأربعة أوجہ: 

ٰ الأول ما تقدم لابن القیم والسندی وسبقھما ابن دقیق العید (ا /,۱۳۸) أن النھی یتعلق 
بالاکٹار ورحدیث الاباحة ببعض الأحیان ء والثانی أنه محمول علی بیان الجواز ء وآن 
البھی للنزیہ ا للتحریم ء ذکرہ عیاض والنووی وابن دقیق العید (ا ۱۸۳۸ ء والالٹ ا 
"حدیۓ آبی عریرة لبیان الجواز وحدیٹ ابن عم لعدم الاو لِونةء ء ذکرہ ابن دقیق العید 
۲۵٢۱ء‏ والرابع ان النھی محمول علی من یعرف اسم العشاء والاباحة علی من لا 
یعرفہ ء لأنھم کانوا یطلقونھا علی المغرب ء ذکرہ عیاض (۳۲/ءے ١۱‏ والنووی (ا ۲۲۹) 
وو حاصل ماتقدم عن العتبیةء وفی الأخیر إشکال 0 7ھ التی 
پروی سہ سے - وھو فی هذا الباب - وأبو برزة کما تقدم فی باب 
)وقت العصر: 
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7 فان قیل: لما ورد البھی عن غلبة الأعراب فی کل من تسمیة المغرب عشاءَ 
العشاء عتمةً فلماذا غایر بین سیاق ھذہ الترجمة والتی قبلھا ء فجعل الأولی فی الکراھة 
رھذہ فی الاباحة؟ 

فجوابه من وجھین: الأول ما قاله الحافظ ابن حجر وتبعه العینی )۲٠٢۸٢(‏ أنه غایر 
بینھما لأنه لم یثبت عن النبی یلت إطلاق اسم العشاء علی المغرب ء وثبت عنہ إطلاق 
اسم العتمة علىی العشاء ء فتصرٴف المصنف فی الترجمتین بحسب ذلک, قلت: فی 
ثِوت لفظ العدمۃ عن البی پت نظر ء لما تقذم من اختلاف الرواة واحتمال اُن یکون 
إاطلاق العتمة من الراوی ء نعم ء ورد إطلاق العتمة عن الصحابة بخلاف إطلاق اسم 
العشاء علی المغرب ‏ فلم یثبت عن النبی بت ولا عن أصحابہ ء والغانی أُنه ثبت عندہ 
البھی فی الأولی ولم یثبت فی الشانیة ء ولذلک لم یخرج فی الغانیة شیناء والأول هو 
الظاہر ء فانه قد یشیر فی تراجمہ إلی حدیث لیس علی شرطه. 

فائدة: آورد البخاری فی الترجمة أحادیث معلّقة فی الأکٹر التصریح باسم العشاء ء 
وفی بعٹھا باسم العتمة ء وضغرض إیرادھا بیان جواز الاإِسمین ء وأورد تعالیق عن ابی 
موسیٗ وابن عباس وعائش وفیھا کلّھا: 'اعتم النبی یه ء قال الحافظ ابن حجر: فائدة 
یرادھا الاشارۃ إلی ان البھی عن ذڈلک ١ای‏ اسم العتمق) إنما ھو لاطلاق الاسم ۱ لمنع 
تأخیر ھذہ الصلوۃ عن ول الوقت ء انتھی۔ 

قلت: ویرد عليه اُن البخاری لم یورد فی النھی عن العتمة حدیثا ء ویجاب عن بأنه اشار 
إلیه ء ویرد عليه ٹانیّا أنه یلزم علی التقریر المذ کور ان یکون إیراد هذہ التعلیقات ضمنًا ء 
فالظاھر أنە أشار بھا إلی جواز إطلاق العتمة ء ثم رأیت الکرمانی (۲۰۸۸/۳) قال بعد ذکر 
التعلیقات کلّھا: والغرض منھا بیان إطلاقھم العتمة والعشاء کلیھما عليه ء انتھی ء قال ابن 
دقیق العید (ا :)۱۲٢,/‏ فی هذا الاستدلال نظر ء فان قولہ اعتمٴ ای دخل فی وقت العتمة 
ء و المراد صلّی فیەء ولّایلزم من ذلک ان یکون سمّی العشاء عتمة ء انتھی ء قلت: 


ہس ۳ 
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بسم اللہ الرحمن الرحیم 
باب من قال لیوذن فی السفر موذن واحد (ص ے۸2) 


قوله 'موٴڈُن واحدٴأی لا اثنان أو اکٹر ء فقوله صحیح ء لحدیث مالک بن الحویرتٌ 
فی الباب 'فلیوٴڈن لکم أحد کمٴ ء فلم یأمر النبی عَتّهُ بالأذان إِلّا أحد الرفقة ء ورڈلک لآن 
الأذان لاجتماع الناس ء والرفقۃ فی السفر تکون مجتمعة عادة فا حاجة إلی تعدد 
الموٗذنین ء وإنما قد یحتاج إلی ذلک فی الحضر لاتساع الجوامع وانتشار الناس فی 
اأقطار البلد. 

وغرض الترجمة الرد علی من جوٌّز تعدد الموٴذنین فی السفر کمالک ء قال فی 
المدونة (ا  :)٦٦/‏ سٹئل مالک عن القوم یکونون فی السفر أو مساجد الحرمین أو فی 
ال رٌ کب فیوٗذن موذنان أو ثلاثة؟ قال: لا بس بذلک: انتھی ء ووجہ الرڈ أنە قد ثبت فی 
السفر الاقتصار علی موذن واحد ء ولم یثبت تعدد الموذنین فی خبر ولا أثر ء ‏ وکأنہ 
لذڈلک لم تقل بە باقی الأئمة الأربعة. 

۰ 2 ٠ ٦ ۰ : ك٦‎ ۰ ٭+٭‎ ۰ 

فان قیل: قد أآخرج البخاری فی الباب الذی یليه من حدیث مالک بن الحویرث أیضا 
'إذا اأنتما خر جتما فأُڈٰنا وأقیماٴ ء وھو یدلٌ علی أن الرفقة کلھم یوذنون لأنفسھم ء وعلی 
ھذا فأذان طائفة من الرفقة یجوز بالأولی ء 

فالجواب عه أنہ لفظ محتمل لمعان: أقر بھا 'فلیوُڈُن اُحد کما أو من شاء منکما؟ کما 
یدل عليه اللفظ الوارد فی حدیث الباب أی 'فلیوذن لکم أحدکمٴ ء فان اللفظین فی قصة 
واحدة کماھو ظاھر ء وکان البخاری أشار إلی ھذا المعنی بالٹر جمة ء وتر جم عليه 


ہیےےےےٗ۔دچچوہںےوّّےےوہٴوو‌نےےےےےےےےے۔ّہدےنوہہ وہ جدےںےے۔۔دح ٗ[ےےہٗجدچنوون۔ّہً یس وہیںے۔ےےےہےےےوْ‌ہہدےےووچوےے۔۔ہّ۔ے۔وّ۔د۔وںججےّ[دے[جچ دو جچچچووے۔۔۔نچ۔ نون 


الیواقیت الغاليه ۲۰ ا لد الثالث 


النسائی (ا ۲ء) 'أذان المنفردین ذ فی السفر' فحملہه علی ما إذا انفرد کل منھما عن الأخر 
فیؤذن لنفسه ء وحملہه بعضھم علی ان معناہ ان یوذن اأحد کما ویجیب الآخر ء وحملہ ابر 
القصار علی ظاھرہ فقال: أراد بە الفضل ای تحصیل فضل الأذان لکل واحد منھما ء 
ولکنە حمل بعید ولم یذھب إليه أحد من السلف فیما علمت. 

وقال الشاہ ولی اللہ: ‏ قید السفر فی الترجمة اتفاقی ء وغرضہ من عقد هذا الباب نفی 
وجوب اجتماع الموٴذنین فی الأذان کما ھو معمول أُھل الحرمین ء انتھی۔ 

قفلت: ف-یے بعد ظاھر ء فان مھما أمکن إعمال اللفظ لا ینبغی إھمالە ء وقد اأُمکن کما 





0 


۷٣ 


یں 


تقدم تقریرہ. 

وأما وجوب اجتماع الموٴذنین فی الأذان فلم یذھب إليه اأحد ولا أوقع فی الوھم إليه 
دلیل ء فلا وجہه لرذٛہ۔ 

وأما نفس ھذا الإجتماع فقال ابن الحاج فی المدخل (ا :)۲۰٦/‏ أول من اأحدث الأذان 
تر ھهشام بن عبد الملک ء وقد اختلف فیە: فمىعہ قوم کأبی محمد بن حزم 
)۱۳٦٣٦(‏ وابن زرقون من المالکیة (کما فی الاکمال ٦/٢‏ ۱۳) ء ونقله القھستانی عن 
الجلابی والتمرتاشی من الحنفیة (کما فی الڈر المختار )۱٦٦/١‏ ء وذلک للتخلیط 
وجھر بعضھم علی بعض ومنع ما أمر من حکایة کلماتھم ء بل أُذنوا واحداً بعد واحد ء 
وقال الشافعی فی الأم (ا ر۳٠ :)١‏ وأحب أن یوڈُن موُذن بعد موٴذن ء ولا یؤُذن جماعة معاً 
وإِن کان مسجدا کبیرا لە موٴذنون عدد فلا باأس أن یوذن فی کل منارۃ منە موذن فیسمع 

من یليه فی وقت واحد ء انتھی ء وقال النووی فی الروضة (۱ / ۳۱۲): والمستحبٔ أن لا 
یتراسلوا (أی یجتمعوا) بل ان اتسع الوقت ترتبوا فيه ء وإِن ضاق الوقت فان کان المسجد 
کبیرا ُذنوا متفرٴقین فی أقطارہء ون کان صغیراً وقفوا معاٗ وأذنواء وھذا إذا لم یوّذ 
اختلاف الأصوات إلی تھویسش (أی اختلاطء فان اُڈّی لم یوٴذن إِلَا واحد ء وقالت 
سو سرب مور سیریں رس فیجتمعون لقصر وقته ء 





الیواقیت الغاليه ا٢۲‏ ا لد الثالث 





کے اوح بچچںنچدونچچجچوپچدڈد۔چٗوچچجٗتچج' ہہ ہب ببیجہت تج کچ 'ٗبٗ بہت جج تہ ہتتتْٗد۔ ہے وو و٭ ۃںژؤےوب ےججے ژ‫ٍ.---۔--۔-- بک 52 
ر۳۵۲ وقالت الحنابلة (کما فی المغنی ٣٢٢۳/١‏ ومطالب أولی النھی رہ 


یں 


والأولی أن یوٴذن واحد بعد واحد ء وإن لم یحصل الإعلام بواحد اُذن حسب الحاجة کل 
واحد فی جانب أو دفعةً واحدةً بمکان واحد ء قال أحمد: إِن اُذن عدة فی منارۃ فلا بس ء 


9ی 2یث لیے ملم+۸ ا ےرہھی۹ 


وإن مخحافوا من تاذین واحد بعد الآخر فواتٌ أول الوقت اُذنوا جمیعاً دفعة واحدۂ ء انتھی ء 
ٴوکذلک صرٌّح الخیر الرملی والشیخ عبد الغنی النابلسی من الحنفیة بجوازہ - ای 
الاجتماع فی الأذان - ء ویوٗخذ ذلک من کلام صاحب الھدایة ء وصرٌح فی النھایة ؛ 
المتوارث ر(کذا فی ابن عابدین ۰/۱ ۳۹ والدر المختار ۳/ ۱٦ ٦‏ مع حاشیة ابن عابدین). 

والحاصل أن اجتماع الموذنین فی الأذان منعه ابن حزم وابن زرقون المالکی وبعض 
الحنفیة ء وجوّزہ آکٹر المالکیة والحنفیة وھو مذھب الشافعی وأحمد وأصحابھما لکن 


۰ 


ح 
٣چچ‏ 


بشرط الحاجة عند الحنابلة ء والأولی عند الجمیع أُن یوذن واحد بعد واحد إِلّا المغرب ء 
فقالت المالکیة یجتمعون فيه ولا یترتبون. 

وزعم الحافظ ابن حجر ان المصنف مال فی الترجمة إلی نفی تعدد أذان الفجر فی 
السفر فقال (۲/ ۱٠‏ ۱): کأنه یعنی البخاری یشیر - أی بالٹترجمة - إلی ما رواہ عبد 
الرزاق بیاسناد صحیح أُن ابن عمر کان یوڈّن للصبح فی السفر أُذانین ء قال: وھذا مصیر 
منه إلی التسویة بین الحضر والسفر ء وظاھر حدیث الباب أن الأذان فی السفر لا یتکزر ء 
لأئہ لم یفرٌق بین الصبح وغیرها ء والتعلیل الماضی فی حدیث ابن مسعوہ یویدہ ء وعلی 
ھذا فلا مفھوم لقوله 'موٴذن واحد فی السفر' لأن الحضر أیضا لا یوذُن فیه إِلَّ موذن واحد ء 

قلت: فی کلامه نظر من وجوہ: 

الأول: أُن ال رجمۃة متعلقة بوحدة الموٴڈن ء وجعلھا ابن حجر متعلقةً بوحدة الأذان ء 
ولا تلازم بیٹھما ء فبانه لا یلزم من وحدة الموڈن وحدة الأذان ء فقد یوڈٰن موذن واحد 
أذانین کما یقع ڈلک فی کثیر من البلاد یوم الجمعة ء فیوٗڈُن رجل واحد الأذان الأولی ثمَ 
ود الأذان الثانی ء وقد یجتمع جماعة علی أذان واحد کما تقذم. 
رت 


ب 
۹ 
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۔ 


ں‌ 
ہت پٹپسو ‏ 


الیواقیت الغاليه ۲۳ ا لد الثالث 








الرزاق (ا/۲۹۲) عن ابن جریج قال: قلت لنافع: کم کان ابن عمر یؤذّن فی السفر؟ قال: 
ذانین ء إذا طلع الفجر ان بالأولی ء وأما سائر الصلوات فإقامة إقامة لکل صلوة ء ودلْ 
تمام الآثئر علی ان مراد نافع بالأذانین الأذان والاقامة ء وقد جاء ذڈلک مصر حا من وجوہ 
ٌعن ابن عمرٌ ء منھا ما أخرجە عبد الرزاق (ا ۲۹۲) ایضاً عن معمر عن الزھری عن سالم 
عن ابن مر أنه کان یقیم فی السفر لکل صلوۃة إِقامةً إِلّا صلوۃ الصبح فانه کان یؤڈُن لھا 
ویقیم ء وأخرج ابن أبی شیبة (ا /۱۹2) وعبد الرزاق أأىضاً مشله من طریق نافع وعبد 
الرزاق من طریق القاسم بن محمد عن ابن عمر ء وقد ثبت مثل مرفوعاً من مرسل محمد 
بن جبیر عند ابن أبی شیبة (/۱۹2)ء فلم یقل ابن عمرٗ بتعدد الأذان للصبح فی السفر ء 
فلا تکون ترجمة المصنف رڈا عليه. 

والشاللث ان قوله ا مفھوم لقوله موذن واحد فی السفرٴ بعید ء فان مفاھیم القیود معتبرۃ 
فی عرف الناس بالإتفاق إِلَّا اُن یکون ھناک نافٍ صریح ء ولا نافی هھنا ء لا فی کلام 
البخاری ولا فی الحدیث ء بل دلٌ الحدیث المتقڈم 'إن بلالاّ یوٴڈن بلیل فکلوا واشربوا 
حتی یوذّن ابن اُم مکتومٴ علی ثبوت ھذا المفھوم ء فان قوله 'فکلوا واشربوا حتی یوڈّن ابن 
ام مکتوہ“یدل علی أن ھذا التعدد کان فی الحضر لأجل السحور ء ولا سحور فی السفر 
عادةً لأن مبنی السفر علی الر محصة. 

ومال شیخ الإسلام الدھلوی فی شرح البخاری إلی ان غرضه بیان أنه یقتصر فی السفر 
علی الاقامةء وأن المراد بقولہ 'لیوٗذن' أی یقیم ء قال: ولمًا لم یکن ھذا مرضیٔ 
البخاری بوٌب عليه بہ 'باب من قال کذاٴ۔ 


1 ےحے000000000000000000- -٭ ٭٭٭٭٭٭٭هہہہِہہِههہِهہِهههأههِهِهمِهمهوهههههههههأههأِهأهأأ‌چن 8 
7 ےےٌے : 71 ۰ 7 ۰٦۹‏ ۰ ۰ .-27- 2 ۹ یس ےم ۲ 
والٹانی: آن تعدد آذان الصبح فی السفر لم یثبت عن ابن عمر ء ونص اثرہ عند عبد 


ری یہ 


عند 


قلت: ھذا الغرض لا یوافق لفظ الٹرجمة ولا الحدیث الوارد فيه ء وإنما أشار المصنف 
إلی الإقتصار علی الإقامة علی ما قیل فی أبواب تقصیر الصلوۃ فی 'باب هل یوّذّن او یقیم 
ذا جمع بین المغرب والعشاءٴ والاقتصار علی الإقامة فی ا لسف حکاہ ابن أبی شیبة ٠‏ 
مع من السلف کالقاسم بن محمد وعروۃ بن الزبیر و مکحول والنخعی ‏ وعن نو 
رک9 


ہس ۳ 
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الیو اقیت الغاليه ۲)۴ 





ذکےک 2ے 90959١آ90آ9۲090۰90آ۲۲۲09ِ9۲۲۲آ9آک۲آ۲آ۲آک۲آ۲آ۲آ۲آک۲آک۲آکآآ۲آک۲آآآآ۲آآ١۲۲۲۲۲۲۲۲۲0۲0۲0۲9آ١آآآآ٢آ٢0‏ لی یی یت 2 8 
ا یت استشثناء الفجر : فیؤڈن فیے ضا وعن عطاء: تجزیھم الاقامة ال ان سو 
متفرٴقین فیرید اأن یجمعھم فیوذن ویقیم ء واللہ سبحانه اأعلم۔ 
باب الإلتفات فی الصلوۃ (ص ۶٭۱) 
الالتفات افتعال من اللّفت ء وھی اللیٌٔ والضرف ء والمراد بہ صرف الوجہ و لی العنق 


۱ صہص یریم ٭*ہ ۹ ۰ ۰ ۱ 5 ۰ گے , م ہے 
إعن القبلة ء قال الراغب: التفت فلان إذا عدل عن قبل وجھه ء وفی حدیث ابی ذر مرفوغا 
یزال الله مقبلاً علی العبد وھو فی صلاتہ ما لم یلتفت فإاذا صرف وجھہ عنه انصرف' ء 


أخرجہ اأحمد (۵/٥۲ءے١)‏ والنسائی (ا/٭۲۰٥۱)‏ وابن خزیمة (ا/۲۲۲)ء وفی حدیث 
الحارث الأشعریٗ مرفوعا إذا صلّیتم فلا تلتفتوا فان الله تبارک و تعالی ینصب وجھہ 
لوجه عبدہ فی صلانہ ما لم یلتفت ء اخرجہ احمد )۲۰٢۲7۸٢(‏ والترمذی (۲ ۰۹ )١‏ وابن 
خزیمة (۲/ )۲٢‏ وابن المنذر (۹۵/۳) وصحّحہ الترمذی و غربه. 

وغرضە بیان حکم الالتفات ولم یصرٌح به اعتماذًا علی ما اُورد فی الباب من حدیثي 
عائشة ء ففی الأول اُنه اختلاس الشیطان من الصلاة ء وفی الثانی ان شاغل عن الصلاۃ فھو 
ماف للخشوع اغمود المطلوب فیھا ء فیکون مکروھا ء وقد حکی ابن عبد البر 
(ا٢/۱۰۲)‏ الاجماع علی کراھتە ء والجمھور علی أنھا للتنزیه ء ومال الزین بن نجیم 
الحنفی إلی اُنھا للتحریم ء ونقل ابن حجر عن المتولّی من الشافعیة و اُھل الظاھر ان 


٦ 


ثم قال ابن عبد البر وجمھور العلماء علی اُن الإلتفات إذا کان یسیرٌا لا یفسد الصلاة ء 
وجعله ابن حزم (٣/ےے)‏ مبعلاًء وعلّله بأنه فعل غیر مباح ء وذھب إلیه صاحب الخلاصة 
من الحنفیةء و عامتھم علی أنه غیر مفسد ء وأوّل العلامة المقدسی کلام الخلاصة بأن 
مرادہ تحویل جمیع الوجه المستلزم لتحویل الصدر ء و نقل ابن المنذر (٣رے۱۹)‏ عن( 
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الیو اقیت الغاليه ۲۳۴ 





الحکم بن عتیبة قال: من تأمل من عن یمینە فی الصلاة او عن شماله حتی یعرفہ فلیس لە(! 
صلاۃ ء واحتخ ابن خزیمة (ا /۲۳۳) وابن المنذر (۳/ے۹) للجمھور بحدیث عائشة فی ' 
الاختلاس أنه ینقص الصلاة و لا یفسدھا ء قلت: و ذلک واضحء لأن الشارع سمّاہ 
خلسًا لَّ مبطلاً ء ولأنه لم یأمر بالاعادة ء وقال الزین بن نجیم (۲۱۲): لأنه سمّاھا صلوة. 

أما إِن حوّل صدرہ فھو مفسد عند الحنفیة والشافعیة وجماعة من الحنابلة ء وذ کر ابن 
عقیل والشیخ تقی الدین بن تیمیة وغیرھما أنه غیر مفسد ء وإن استدار بجملته فھو مفسد 
عند الجمھور ء وشرطت المالکیة ان تنتصرف قدماہ عن القبلة ء وإِن بقیتا إلی القبلة فلا 


بج 
0 
ھ2 


تفسدء وإن استدبر فبطلت بالإجماع (کذا فی الفروع ۲۸۳/۱ والدردیر والدسوقی 
۱ والمغنی 1٦٦/١‏ والروض المربٔع ص گے ونھایة ا حتاج ۲٢/ے۵‏ وفتح القدیر 
۱م")). 

فأامامجرُدلحظ العیون و حھامن غیر صرف الوجہ فلا یکرہ عند ابن خزیمة 
(ا/۵٥۲)‏ و ابن المنذر (۳/ھ۹۵) رھ مذھب الشافعیة (کما فی نھایة الحتاج ۲/ءے۵) 
والسر محسی والکاسانی والمرغینانی وعامة الحنفیة (کما فی المبسوط ۲۵۸/۱ والبدا: 
۱ والھدایة و فتح القدیر ٢٠٢/١‏ والبحر )۲٦/٢‏ والجلاب من المالکیة ء و لکن 
قال الحطاب منھے: والظاھر ان ڈذلک إنما هو للضرورةء وإلّا فھو من الالتفات ر(أی 
المکروہ ء ومال إليه الحصکفی من الحنفیة فقال فی الدر المختار (ا / :)٣٦۳‏ وببصرہ 
بکرہ تنزیھا. 

وقد یشال: لعل البخاری اشار إليه بذ کر حدیث الخمیصة وقول النبیئََّ 'شغلتنی 
اأعلام هذ*ٴ ء فجعل لمح العین شاغلا ء والشغل عن الصلوة لا یخلو عن کراھة ما ء ویمکن 
أن یکون اُدرجہ فی الباب للٍإشارۃ إلی علَة کراهة الإلتفات ء وھی کون یل فی الخشوعء 
قال الحافظ: ویحتمل أن یکون أراد أن ما لا یستطا ع دفعه معفوٌ عنہ ء لأن لمح العین یغلب 
الانسان ء انتھی۔ 


(٠م‎ 


واحتجّ ابن خزیمة (ا /۲۴۵) وابن المنذر )۹٦/۳(‏ لما ذھبا اليه بما آخرجاہ سا 
. سا 





الیواقیت الغاليه ۲۵ ا لد الثالث 





کے گبإڑعےتےے-ہہہتہت-ت-تہ---تہ-ت-دتتت>-تدد>ددت>دددتددتت×دہتہدحدہ-حصدددہتہددجحدودتہددہ مر 
سی ۷ت والترمذی (ا7/٦عے)‏ سو رو ہر 


لہ 


والحاکم (ا /ےك۲۳) من طریق عکرمة عن ابن عباسُ قال: کان النبی :اه یلحظ فی 
الصلاۃیمینا و شمالا ولایلوی عنقہ خلف ظھرہ ء وصحٌحہ ابن مخحزیمة و ابن حبان 
والحاکم و ابن القطان ء ولکن تفرٴد بوصلہ الفضل بن موسی السینانی ء وخالفه و کیع 
فرواہ عن عبد الله بن سعید بن ابی ند عن بعض أصحاب عکرمة ان النبی لت کان یلحظ 
فی الصلوۃ إلی آخرہ ء آخرجہە اأحمد (ا /۲2۵) وابن أبی شیبة (۱ )۳۹٦‏ و الترمذی ء 
ال ابن القیم فی الھدی (۲۲۹۸۱): ھذا حدیث لا یثبت ء ونقل الخلال عن أحمد أنه 
نکرہ إنکارًا شدیڈا ء قال ابن القیم (ا /۲۵۰): ولوثبت لکان حکایة فعل ء فعله کان 
لمصلحة تتعلق بالصلوۃ ء قلت: وإلی نحوہ مال ابن حبان فترجم عليه ان المصلّی له 
الإلتفات یمنة و یسرۃ فی صلوته لحاجة تحدث ما لم یحوٌل وجھه عن القبلة ء انتھی۔ 

وقد جاء النظر بلمح العین فی حدیث آخر آخرجہ ابن ماجه (ص )٦٦‏ وابن حبان 
(۱۸۳۳) عن علیْ بن شیبانٌ قال: خرجنا إلی رسول الله بت وصلّینا خلفہ ء فلمح 
یمور عینیە رجلالّا یقیم صلبه فی الرکوع والسجود ء فقال: إنه لا صلوۃ لمن لم یقم 
صلبه ء انتھی۔ 

وھذا التفصیل و الاختلاف فی الالتفات عند عدم الحاجة ء وأما عند الحاجة فیجوز 
بالاجماع ء ولذلک ترجم المصنف بعد ذڈلک فقال 'باب هل یلتفت لأمر ینزل أو یری 
شیا أر بصاقٌا فی القبلةٴء ولما کان الالتفات قد یکون بغیر اختیار کما فی قصة روٴیة 
النخامة فانھا کانت فی القبلة ویکون فیه التفات ما ء وقد یکون یاختیار کما وقع لأہی بک'ر ا 
فی قصۃ رجوع البی یه من المصالحة بین اُھل قباء ء وکما وقع للصحابة عند کشف 
اللبی اه سجف حجرتہ فأشار إلی جواز النوعین۔ 

وأشار بکلمة 'ھل' إلی أنه یجوز الإالتفات إذا لم یکن عنه بڈ کما فی روٌّیة النخامة فإنھا 
کانت فی القبلة ء ولا بڈ من النظر إلی موضع السجود أو بضطر إليه الانسان کما اضطرٌ 


أبوبکر بکثرۃ تصفیق الصحابة خلفه ء وکما اضطرٴت الصحابة لِأن یعلموا حاله یَلتُة ف 


؛کضا 


!۵-۔۔-۔ 













ہے اوح د-٘.-٘ٔ-‌-ج 5‪ بت تب تیہببہت ژ1[ ٗٗد--۔ٗٔ--۔ّٗ-۔ےًٗ۔ٗۃژٔبٗتٗٔت ‏ ںآ بت تہ ٔٗوہٗدٗ‌ت‌ ‏ ہبی ژ٘.-ت-..-.-.-.--.-3.-.تت.-.-33 تہ 
اش موته ء واللہ سبحانه اعلم۔ 


بسم اللہ الرحمنٰ الرحیم 
باب إذا رکع دون الصف (ص ۱۰۸) 


فی ھذہ الترجمة أمران: الأول فی مناسبتھا بأًبواب صفة الصلوۃ ء والثانی فی غرضھا۔ 

فأما المناسبة فأنکرھا الحافظ ابن حجر وقال: کان اللائق إیراد ھذہ الترجمة فی آبواب 
الامامة وقد سبق ھناک تر جمة 'المر أة وحدھا تکون صفاٴ۔ 

قلت: بل ھی تتعلق باٌبواب صفة الصلوة ء وبیانه ان المصنف أورد لوجوب القراء ة 
ترجمة عامّة ء ثم فضل فذ کر لکل صلوۃ وصفة للقراء ة فیھا ء وکذا لما زاد علی الفانحة 
وکیفیته تراجم خاصّة ء ثم ذ کر التراجم المتعلقة بآمین ء لأنھا تقال بعد قراء ة الفاتحة ء ٹم 
اورد تراجم ال رکوع ء ولمًّا کان الرکو ع خلف الصفٌ غیر معتد بھا عندہ قذمہ لِأنه من 
باب دفع الضرر ء ثم أورد سائر أبواب الر کو ع مرتبًا۔ 

واما غرضھا فھو بیان ان الر کوع خلف الصف هل یجوز ام لا؟ فان وقع فھل تعتبر 
تلک الرکعة ام لا؟ 

اما الأول فذ کر الاختلاف فیے ابن أبی شیبة (ا/۲۲۹و )۲۳٣‏ وابن المنذر 
(۱۸۵/۳وے۱۸) وغیرھما ء فرحُص فیہ ابن الزبیر ء وفعله هو وابن مسعوذ وزید بن ثابتٌ 
وسعید بن جبیر وابوسلمة بن عبد الرحمن وعروۃ واخرون ء فرکعوا ثمٌ دبّوا إلی الصف ء 
قال ابن المشذر: واجاز ذلک احمد بن حبل ‏ قلت: وکذا أجازہ الشافعی فی الأم 
(۱۹۲/2)ء وجوٌزہ القاسم بن محمد والحسن البصری إذا کان فی ظنه أنه یدرک القوم 
قبل ان یرفعوا رووسھم من الرکوع ء وأَمًا ما جاء عن الحسن من المنع فھومحمول علی ما 
یسایس سم 
ری ری 


ہے 
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صم ا 


الیو اقیت الغاليه ے۳٢۲‏ 





ابرسضی رڈر رد لیر سام تید سس رس تھی کر بوت رتا 
والأوزاعی ومالک (ا/۲ع إذا کان قریبا من الصف ء ونقله الموفق فی المغنی )٥٦/٣(‏ 
ا عن الشافعی أ٘یضا ء وقال خلیل المالکی وشارحہ اُحمد الدردیر (ا /۳۲۲): ورکع ای 
أحرم ندبًا من محشی باستمرارہ لسکینة إلی دخول الصف فوات رکعة إن لم یحرم دون 
الصف إِن طىٌ إدراکہ ای إدراک الصف فی رکوعہ دب إليه قبل آن یرقع ای رفع الإمام 
راس من ال رکوع ء فان لم یظن إدراکہ قبله تمادی إليه ولا ی رکع دونە ء فان فعل أساء 
وأجزأته رکعته إِلّا اُن تکون الأخحیرۃ ء فی رکع دونە لئلا تفوته الصلوۃ ء انتھی۔ 

وحکی الطحاوی (ا )۲٦۸۸/‏ عن أبی حنیفة وأبی یوسف ومحمد بن الحسن الکراھة ء 
وصرٌح بە فی البدائع (ا/۲۱۸) وغیرہ من کتب الحنفیة ء وقال محمد بن الحسن: لا 
تعجلنْ برکوع ول" افتتاح حتی تصل إلی الصفَ وتقوم فیە ء وھو قول بی حلیفة۔ 

ومنع ابوھریرۃ وإبراھیم النخعی وابن حزم (۵۸/۳) من ال رکوع خلف الصفَ ء 
ومومذھب البخاری ‏ واحتج علی ذلک بحدیث أبی بکرۃ فی الباب ء لأن النبی :لہ 
نھی عن العود إليه ء قال البخاری فی جزء القراء ة (ص ۳۸): فلیس لأحد ان یعود لما نھی 
النبی بت عنە ء انتھی ء وجاء البھی عن ال کوع خلف الصف فی حدیث صریح روی عن 
ابی ھریرة قال قال النبی پٌّهُ: إذا اُئی اُحد کم الصلوۃ فلا یر کع دون الصفت ء اخرجہ 
الطحاوی (۱/ےء٦۳)‏ من طریق عمر بن علیٗ المقدمی عن ابن عجلان عن الأعر ج عنۂ ء 
قال ابن حجر: ھذا إسناد حسن ء قلت: ولکن الرفع شاذ ء تفرٴد بە المقدمی ء وخالفه یحبی 
بن سعید القطان عند ابن أبی شیبة (ا /٭ ۲۳) وابن المنذر (۳/ءے۱۸) وأبوخالد الأحمر 
عند ابن أبی شیبة وعبد الله بن رجاء المکی عند ابن المنذر ۱۸۳/۳(۱) ء فرووہ عن ابن 
عجلان عن ابی ھریرۃ قولە ء وروایة الجماعة اُولی۔ 

فان رکع خلف الصف وحدہ فذھب مالک وأبوحنیفة والشافعی وأحمد فی روایة ابی 
داود (ص ۳۵) إلی ان صلوته صحیحة سواء دخل الصف فی ال رکوع أو لا ء لکن یکرہ ' 


9ئ 0" و._ ,راو رمے_جرمیىی۹ 









کی کرد کی کسی سا ا ا ا کس پک 
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الیو اقیت الغاليه ۲۸ 
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(ص۲۵): نری ذلک مجز٤ٗا‏ ولا یعجبنا ء وھو قول ابی حنیفة ء انتھی ء وقال فی الموطا 
(صے۱۵2): ھذا یجزیٔ وأحبِ إلینا ان لا یر کع حتی یصل الصف۔ 

وذھب ابن خزیمة ۰/٣۳(‏ و )٠۱‏ وابن حبان (۳۰۸/۳) إلی أُنه تصح صلوتہ إِن اتصل 
بالصف فی ال رکوع ء لحدیث ابی بکرۃ فی الباب ء ولحدیث عبد الله بن الزبیرٌ: إذا دخل 
احدکم المسجد والٹاس رکوع فلی رکع حتی یدخل ‏ ثم لیدبّ راكا حتی یدخل فی | 
الصف فان ڈذلک السنة ء انخرجہ ابن خزیمة (۳/ ۳۲) والطبرانی فی الأوسط والحاکم 
(ا/٢۲۱)‏ والبیھقی بیاسناد صحیح ء قال عطاء: قد رأیته هو ای ابن الزبیر یفعل ذلک ء 
زاد الطبرانی: وقال ابن جریج وقد رأیت عطاء بصنع ذلک۔ 

وإِن لم یتصل بالصق فی الرکوع فلا تصح ء لحدیث وابصة وعلیٌ بن شیبان الذین 
سیأٌتیان ء وھو روایة عن اأحمد ء وعنه روایات ء قال ابن مفلح فی الفروع (۳۱/۲): وإِن 
خاف فوت رکعۃ فرکع وحدہ ثم دخل الصف أو وقف معہ غیرہ والامام راکع صخت 
وعنہ: لَا تصح ء وعنہ: إِن علم الٹھی ء وإن اعتدل قائمًا ولم یسجد ء وفی المنۃ 
والموجز: أو سجد ففیه روایتان ء وعنہ: إِن جھل النھی صخّحت ء وإن فعله لغیر غرض لم 
تصح فی الأصح ء انتھی ء وجزم البھوتی فی الروض المربّع (ص۱۸) ان اِن صلّی رکعة 
فذًا لم تصحخ ء واإن رکع فذًا لعذر فان مخشی فوات الرکعة ثم دخل فی الصف أُو وقف معہ 
خر قبل سجود الإمام صخ٥ت‏ ء واإِن فعله ولم یخش فوات الرکعة لم تصحٗ۔ 

وذھب أبومحمد بن حزم (۵۸۸/۳) إلی البطلان ء وھومذھب البخاری کما هو ظاھر من 
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۱ 


ھےے۔۔ 


عبارته المتقدمة ء فان ال رکو ع خلف الصف عندہ متھیٗ عنه ء والنٹھی یقتضی الفساد عند 
کی 

والحاصل ان البخاری مال فی المسئلة الأولی إلی عدم الجواز ء وصرٗح بە الحافظ ابن 
حجر والعینی )٣۱۳/۵(‏ أیضا ء وفی الثانیة إلی البطلان ء وزعم السندی وغیرہ أنه مال فی 
الأولی إلی الٹھی وفی الثانیة إلی الإاجزاء ء قال السندی: قوله 'باب إذا رکع دون الصف“' 
إ ای فقد ارک البھی ولا تبطل صلوتہ لحدیث 'ولَّا تعدٴ ء ولم یأمر بالاعادة ء وھو حاصل 
اف 





الیواقیت الغاليه ۲۴ 


اما قال غیرہ اُن المصنف أُفاد بالترجمة ان الدامخل ذ یدص یر ا در رس 
ارتکب محظورًا ء ولکنه بعید ء یخالفه قول البخاری السابق۔ 

ٹم ھذہ المسئلة من متعلقات مسئلة صلوة المنفرد خلف الصفٌ ء واتفقوا علی النھی 
عده کما ذکرہ ابن مخزیمة ١۱/۳(‏ ء ثم قال الحسن والأوزاعی والٹوری ومالک (کما| 
فی المدونة سنی ال کے تافی مامح ق۶ 
فی المذاهب الئلالة المشھورۃ إن تمگن من الصف بأن وجد فیه فرجة (کما فی تحفة 
الفقھاء ۱٢٣/۱‏ والبدائع ۲۱۸/۱ وشرح المھذب ۲۹/۴ والدردیر ۳۳۲/۱) ء وقال 
الحکم وابن ن ابی لیلی وو کیع وإسحاق وابن المنذر (/۱۸۲) وابن حزم (۵۲/۳): 
باطلةء وھو المعروف عن اأُحمد ء ولذا اقتصر عليه الٹرمذی وابن المنذر وغیرھما ء وقال 
الموفق :)٢٠/٢(‏ من صلی خلف الصف وحدہ رکعة کاملة لم تصحّ صلوتہ ء قال 





ٴ المر داری: ھذا المذھب ای مذھب اُحمد - مطلقًا بلا ریب ء وعليه جماھیرالأصحابء 
وعنہ: تصح مطلقًا ء وعنہ: تصح فی النفل فقط ء وعنہ: تبطل ان علم النھی وإلّا فلا ء قال 
الشیخ تقی الدین رابن تیمیة): تصحّ صلوة الفذٌ بعذر ء لأن جمیع واجبات الصلوۃ تسقط 
بالعجز رکذاٗ فی الفتاوی لاہن تیمیة ۳۹/۲۳ زالانصاف للمرداوی وحاشیة مسائل 
صالح)۔ 

٘ واحتجّ الفریق الشانی بحدیث وابصة بن معبدّ أُن النبی عََتّهُ رأی رجلاً یصلّی خلف 
لصف وحدہ فامرہ اُن یعید الصلوۃ ء اُخرجہ أُحمد (۲۲۸/۳) وابن ابی شیبة (۱۱/۳) 
' وأبوداود )۳۹۵۱1 وافرفلی ۳۳۶(1 راہن سا رض 9ی ران ا(۳( ۳۴۱۶) 
وقال الدرمذی: حسن ء وصتححہ ابن حبان ء وقال ابن المنذر (۳/ ۱۸۳): قد ثبّت ھذ 
الحدیث اأحمد واسحاق ؛ وقال اُحمد: حدیث ابی بکرۃ یقوّیه قول اللبی اَل ا تعد : 
ا یعنی حدیث أبی بکرۃ ا تعد' یقرٌی حدیث وابصة ء وأُعلّه جماعة کالشافعی (کما فی 
سد دب را و و 





الیو اقیت الغاليه ۳'۰ 





2 یج وجپوسووووومٗکوجپوووچچ تیجھیسیسسسسے 
سید ار تمتوت راہب ما ہر ری مد یر ماک ا 
بالو جھین ء قال: وفیه قوّٰة للخبر۔ 

واحتجُوا أَيضا بحدیث علیٌ بن شیبان مرفوغًا: لا صلوۃ لمنفرد خلف الصف وحدہ ء 
أخرجه أحمد )۲۳/٣(‏ وابن أبی شیبة )۱۱/٣(‏ وابن ماجە (ص ٭) وابن خزیمة )٠۰/۳(‏ 
وابن حبان ٣۲/٣١‏ ۳ ء واعلَء البیھقی فی المعرفة (/۱۸۲) بأن رجاله غیر معروفین ء 
ٴ وقال الہزار: علیْ بن شیبان لم یحدّث عنه إِلّ ابنە ای عبد الرحمن ء وابنه هذہ صفته ای لم 
یرو عدہ إِلَّأ عبد الله بن بدر ء وفیه نظر ء فقد روی عنہ ابنە یزید ووعلة بن عبد الرحمن ء 
ا ووقہ العجلی وابن حبان وغیرھما ء وصحح حدیئه ھذا ابن حزیمة وابن حبان ء وحسٌن 
الووی (۲۹۸/۳) إسنادہ ء وذ کر الموففق فی الکافی (ا/۱۹۰) أُن الامام اأحمد قال فی 
کلا الحدیثین: حسن ‏ وقال ابن تیمیة (۳۹۳/۲۳): قد صحح الحدیثین غیر واحد من 
أئمة الحدیث ء قال: وأسانیدھما مما تقوم بھا الحجّة ء ولھما شاھد من حدیث ابن عباسْ 
عند الہزار والطبرانی بسند ضعیف۔ 

واحعج من قال بالصة باحادیث: منھا حدیث أبی بکرۃ فی الباب ء احتح ب الشافعی 
(کما فی اختلاف الحدیث ص ۱۸۱) ثم الطحاوی (ا/٢٦۲)‏ والخطابی (ا|۱۸۲) 
وغیرھم بأن أُبابکرة رکع خلف الصفت ولم یامرہ اللبی ٤‏ بالاعادة ء فدلٌ ذلک علی اُن 
رکوعہه منفردًا مجزی عنہ ء وإذا جاز جزء علی حال الانفراد جاز سائر اُجزائە وإِلّ لأمرہ 
بالاعادۃء ورلکن یخدش فی مذا الاستدلال قول النبی اث اش لی تد ء فان منع من العود 
إلیەء فلا یجوز الان۔ 

واجیب عنہ بأنه کلام محتمل لمعانی ء قال الطحاوی: معناہ لا تعد إلی ان تر کع دون 
الصفٌ ء قال الشافعی (کما فی اختلاف الحدیث ص ۱۸۱): فکأنە ا٘حب الدخول فی ' 
الصف ولم یر عليه العجلة بالر کوع حتی یلحق بالصف ء ویویٔد ھذا الاإحتمال ما وقع عند 
الطحاوی: أيَکم الذی رکع دون الصفّ ء قال الطحاوی: ویحتمل أن یکون معناہ لا تعد 
لی ان تسعی إلی الصلوۃ سعیّا یحفزک فیە النفس ء ویویٔدہ ما وقع عند ابن السکن: ایْ 


9ئ ہآ ہہب نف بیكبت+بٔٗ ت4ت گبحخٗب ےس ٗپبتٗ٘ٔںے س ٹت ‏ بن تنب ہت بس بل بب ]ہ۷پیر۰۳ ی۸ید س_پ]ب بے یش۹بےب بنبسہچوپبٰبےٗبہبہبتًآت تل تب ٗہہ بل ٌ٘بے+ب+ رٗبسڑہ6ہسپ بن ‪‫ بک پ۰پب رےمہبکٗپٔیبٔوگبیسبنٹہتلن بب ببیبپہہےہے 





الیواقیت الغاليه ۲٢‏ 








عتحیہ ویو دہ ما وقع غند الطبرانی کپیر میں لان 
حبان: معناہ لا تعد إلی إبطاء ا حیٗ إلی الصلوۃ۔ 

قلت: وقد یقال: قولە لا تعد یشمل جمیع هذہ المعانی ء کیف لا؟ وھو قول من اوتی 
جوامع الکلم ء وبعض المعانی لا یدفع المعانی الآأآخر ء فاستدلّال المانعین منه ظاھر ء وا 
اعلم ء ولکن عمل جماعة من الصحابة والتابعین یوّبّد الجمھور ء ولوکان المقصود م: 
البھی لکان معروفًا ء وأُما قول الداودی معناہ لا تعد لاعادة الصلوۃ فانھا تجزئک تصوی 
لما فعل (کما فی المشارق ۵/۲ ۱۰) ففبعید۔ 

ومٹھا حدیث انس قام رسول اللہ يك وصففت اأُنا والیتیم وراء ہ والعجوز من ورائناء 
رواہ الشیخان ء وفی لفظ للبخاری (ص ۱ ٭۱) وأمّی ام سلیم خلفتا ء اح یہ الشاقعی فی 
الأم (ا/٦۱۹)‏ ثم النسائی (ا/ ا ٭۱) ثم الخطابی والبیھقی وغیرھم بأن العجوز صلت 
منفردة خلف الصفّ ء وأحکام الرجال والنساء فی هذا واحدة ء وردہ ابن خزیمة (۳۱/۳) 
إ ثم الطحاوی فی اختلاف الفقھاء ثم ابن تیمیة (۳۹۵/۲۳) بن وقوف المراۃ وحدھا خلف 
الصف إذا لم تکن معھا امرأة آخری سنة مأمور بھا ء ووقوف الرجل خلف الصف وحدہ 
منھیٗ عنه باتفاق اُھل العلم وإن اختلفوا فی الاعادة ء فکیف یقاس المنهیٗ عنه بالممور بە۔ 
واحتجٌ بعضھم بوجہ آخر ء فقال: إِن الصبیٗ لم تکن لە صلوة ء فکان انس خلف النبی 
بكه وحدہ ء ورہ الصرمذی بأن الیتیم لو لم تکن له صلوة لما اُقامہ مع انس ولا أقام اُنسا 
عن یمینە۔ 

ومٹھا حدییث ابن عباسٌ فی قصة المبیت حیث وقف عن یسار النبی بت فادارہ من 


جج 


3 


۰ 


ر22 


خلفہ حتی جعله عن یمینە ء آخرجه الشیخان ء واحتجّ بە البیھقی (٣/٦٭ )١‏ بأن ابن عباس 
فی حال الادارۃ بقی منفردًا وحدہ ولم تفسد صلوتہ ء ورڈہ ابو محمد بن حزم (۳/ے۵) 
بن ھذا لا یسمّی مصلیا خلف الصف ء قلت: وھوظاھر۔ 


وٌجاب الحمھور عن حدیث وابصة وغیرہ من وجو: 2 





الیواقیت الغاليه ۲۳ 





کے جس ا6سموممجمجوموووٗٗھوسسسوسساژاسیسسی: 
٠'فامترقیلی‏ خر خسی یر سی فس یدرس ۸1 1او مر 
الجواز ثابت بخلاف ما خالفه ء فان فی آسانیدھاکلام ء ورڈ بأنھا مما تقوم بە الحجة۔ 

ومٹھا ما اُجاب بە الطحاوی (ا )۲٦٦/‏ اُنه لعلہ أمرہ بالاعادۃ لمعنی اخر کما أُمر 
المسیٔ فی صلوتہ ء ورڈہ ابن حزم (/۵۳) بأنه لو کان ذلک لبییّنه النبی ءَتّه ء ورڈہ ابن 
حبان (۴۱۲/۳) ٹم ابن حزم بما فی حدیث علیٗ بن شیبان: لا صلوة لمنفرد خلف الصفٌ ء 
فان صریح فی أُن الأمر بالإعادة إنما کان لعدم صحة صلوتہ ء واجاب عنه الطحاوی ثم 
الووی (۲۹۸/۳) بأنه یمکن ان یکون اراد به نفی الکمال۔ 

ومنھا ما اأجاب بە الخطابی والنووی بأن الأمر بالاعادۃ کان للاستحباب ء وفیه جمع 
بین الأحادیث۔ 

ولکن الحی اُن ما احتجٌّ بە الجمھور وإِن کان اُقوی ممّا خالفه ولکن لیس صریحًا فی 
إثبات الجواز ء بخلاف ما عارضہ فإنه صریح فی نفی الصحّة وتقوم به الحجّة ء فھو اأحق 
بالعقدیم ء وتمَدم عن اأحمد وابن محزیمة وابن حبان ما یجمع بین الحدیثین ء وھو ان 
الحدیث وما فی معناہ علی عمومہ وخصّ منە بحدیث ابی بکرۃ: من رکع خلف الصف ثم 
دخل الصفٌ ء ولکن البخاری ومن وافقه کابن حزم و غیرہ لا یسلم ھذا الجمع ء ویقول ان 
ھذا الفعل کان جائڑًٌا ٹم ورد البھی عنہ بقوله 'ولا تعد'۔ 

(فائدةۃ) وھل یجذب المنفرد رجلاً من الصفٌ؟ 

اختلفوا فيه ء فکرهہ مالک والأوزاعی وأحمد وإسحاق ء ونقله البویطی عن الشاف 
لأن فی إحداث خلل فی الصفٌ وقد أمر بسهہ ء وقالت طائفة: یجذب ء ورواہ ابن ابی 
شیبة عن عطاء والنخعی ء واإليه ذھب الشافعی ذ فی المنصو ص الصحیح عند أُصحابه ء وھو 
مذھب الحنفیة (کما فی البدائع ۲۱۸/۱) وابن حزم (۵۲/۳)ء لآأن فیه إعانة للغیر علی 
اصلاح صدوتہ ء وقد جاء فیه حدیث مرسل: إذا جاء رجل فلم یجد أَحذًا فلیختلج إليه 
ارمررةةتمد سر ہہ ۶ ری اتا راس سد ری 
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الیواقیت الغاليه ۲۴'۴۳ 


]البیھقی (۱۰۵/۳) بسند ضعیف۔ 
ون لم یجد رجلا سھلا فلیقم وحدہ للضرورةء صرٌح به الکاسانی من الحنفیة 
(فائدة) اختلف العلماء فی وقت إِدراک ال رکعة مع الإمام ء فقال مالک 

راہ رسفا رت انی راحمد رقتعماق ررازر ون انار ر2۶ 1۹) 8ری 

الر کوع فرکع معهء وروی ذلک عن علیٗ وابن مسعودٌ وزید بن ثابتّ وابن عمر وغیرھم 
من الصحابة وسعید بن المسیّب وعطاء وعروۃة ومیمون بن مھران وغیرھم من التابعینء 
وعزاہ ابن عبد البرٌ (ا /2۳) لجمھورالعلماء ء وقال ابن ابی لیلی واللیث وزفر: إذا احرم 
قبل رفع الامام رأسە ء وقال الشعبی: إذا أدرک ال ر کو ع مع الصف الذی قدامہ وإِن کان 

الإمام قد رفع رأسه ء فان الصفوف یوْمَ بعضھا بعضا۔ 
وقال اُبوھریرة: من أدرک القوم رکوعًا فلا یعتڈ بتلک ال رکعةء قال ابن عبد البر 

(ا/۲ے: ھذایروی من طریق فیه نظر ء قلت: رواہ البخاری فی جزء القراء ة (ص )٦۸‏ 

وابن المنذر (۳/ء۱۹2) ء ووجہ النظر عنعنة ابن اإِسحاق ء ولکن رواہ البخاری فی جزء 

القراء ة (صے٣)بلفظ:‏ لا یجزیک الا آن تدرک الإمام قبل أن ی رکع ؛ ء وفیه قول ابن 
سحاق: أُخبرنی الأعرج قال سمعت ابا شریرة فالإسناد حسن ء ء واختارہ البخاری 
ص۸و۹و۳۸) وحکاہ عن کل من قال بوجوب القراءۃ خلف الإمام ؛ وکذا اختارہ 
بومحمد بن حزم (۳۲۳/۳) وأبوبکرالصبغی الشافعی ء وغلط ابن حجر فی الفتح 

۹/۲ رج انوجی ہے ری سم جیلی سرد رای پختاط رو ا 

بذڈلک ابن حجر فی التلخیص الحبیر (۱/۲ ۲) ء واحتجّ لہ البخاری فی جزء القراء ة 

(ص ۲۵) بحدیث ابی قتادة وغیرہ: ما اُد رکتم فصلوا وما فاتکم فأتمّواء والقراء ة فرض 

فیجب قضاء ها ء قال: ولا یزول فرض عن أحد إِلَّا بکتاب أأوسنة ء انتھی۔ 
ویجاب من قبل الجمھور بن ما نقله البخاری عن ابی ھریرۃ فله محمل خاصّ سیأتی ء 

ا ا ا ا ا ار ا ا 
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الیو اقیت الغاليه َ۳مؤ۳؟ 





کے 6یفَموفمومضوووصومومَوََوَصومََوِومَهَصَوِومََمَِوصحَهَصَوِصهَهَوِهِصٍحِهٍ وأ 
7 کلت تال کرادت 
تقڈم ء وقد جاء عن ابی ھریرة أبصًا مرفوعًا ومو قوف ما یوافق ذلک۔ 

أمَا المرفوع فأخرجہ آبوداود (۸۳/۳) وابن خزیمة (۵۸/۳) والحا کم والدارقطنی 
(ا /ے٢۲)‏ عنه قال قال رسول اللہ ينتُهُ: إذا جٹتم ونحن سجود فاسجدوا ولا تعڈوها شینًا 
ء ومن ادرک الرکعة فقد أدرک الصلوة ء وفیه یحیی بن أبی سلیمان المدنی لیس بالقویٔ 
ء قال البخاری فی جزء القراء ة (ص ۵۹): یحیی منکر الحدیث ء ولم یتبیّٔن سماعہ من زید 
بن أبی عتاب ولا من ابن المقبری ولا تقوم بە الحجّة۔ 

وأمْا الموقوف فأخ رجہ مالک بلاغًا عنهء قال: من اُدرک الرکعة فقد اُدرک 
السجدةء ومن فاتته قراء ة الامام فقد فاته یر کثیر ء فان سلّم ثبوته فیقال هذا محمول 
علی من لم یقدرعلی القراء ة بأن جاء عند رکوع الإمام ء والأول محمول علی من قدر 
علیھا بن جاء قبل رکوعه ء فلیس لە ان یشتغل بشیء حتی یدخل مع الإمام فی الر کو ع۔ 

وأما الاجماع فحکاہ جماعة من کبار العلماء والحفاظ ء اکبرھم الامام اُحمد ء قال 
عبد الله بن أحمد فی المسائل (ص ۸ع): قال ای احمد لو آنه أآدرک الامام وھو راکع 
فلم یعلم الناس اختلفوا أنه إذا ‏ رکع مع الامام اُن الرکعة تجزئە وإِن لم یقراً ء انتھی۔ والٹانی 
إسحاق بن راھویه قرین أحمد ء قال ابن المنذر (۱۱۵/۳): قال إسحاق: اُجمع الخلق ان 
کل من ادرک الاإمام راكعًا فرکع معه درک تلک الرکعة وقرائتھا ء انتھی ء والثالث 
الامام الطحاوی ؛ قال فی مشکل الآثار (۲۸/۲): قد وجدناھم جمیعٌا لا یختلفون فی من 
دخل فی صلوۃ الاإمام وھو راکع فکبّر لدخولہ فیھا ٹم کبّر لرکوعہ فرکع ولم یقراً فاتحة 
الکتاب لخوف فوات الر کعة إِیّاہ إن قراھا ان یعتڈ بالرکعة۔ 

(تنبیة) قوله 'لّا تعُذ' بفتح التاء وضمّ العین ء نھی من العود ء کذا ضبطہ النووی 
(۳/ے۹2)ء قال ابن حجر: کہذا ضبطلاہ فی جمیع الروایات ء قلت: وکذا وقع لکل من 
رقفت علی کلامه کالشافعی والبخاری والطحاوی والخطابی (ا /۵۱۲) رالداردی 

والقاضی عیاض (۱۰۵/۲) والبیضاوی والطیبی (۵۲/۲) ء بل ولا اُعلم فی روایات 
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ہی 


تحر 
مار 


زتغبیر 


۱ 


یں 


ھاکونھم لم یحفظوها أو ما وصلت إلی 


وإنما یحملھم علی ذلک فی أمثاله من 
بالروایة ء فیذ کرون 
الخط لعدم معرفتھم بالّلفظ المروی ء واللہ الموفق ء انتھی۔ 


یفھم ألفاظ النبوٌ 


أنه قال فی الأخیرین: وکلاھما لم تاأت بە روا 


یة 


رض 


بکرة:' ۱ 


ہے 


حجر عن بعض شراح المصابیح ء وقیل: ھو لا تعد بفتح التا 
صل ما اأدرکت واقط 


یں 


فی النقل ء فما ضبطہ النووی إِلّا کما نقلناہ ء وا 


بمعنی السعی ای لا تسرع فی المشی ء وعزاہ القا 


5 


ھ٦١۔ے-‎ 


ری (۱۸۲/۳) إلی النووی ءوھو سھو 
ید الحافظ ابن حجر الروایة المشھورۃ بما 
وقع عند البخاری فی جزء القراء ة (ص ۵۰) والطبرانی من الزیادۃ فی اخرحدیث أبی 


ء وسکون العین ء من العدو ء 
ما سبق'ٴ ء ونقل علیٗ القاری (۱۸۵/۳) عن الشیخ الجزری 


إحداھما هذہ ء وثانیھما لا تعذ یىی بضمٌ التاء وکسرالعین ء من الاعادة ء وھوالذی نقله ابن 


2 


2 


+ وذ کر السرخمحسی الحنفی فی المبسوط (۱/ءے۱۹) فیه 






غخلثین فے اخۃ 
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رواہ 
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الحلد الثالث 








ال 


بسم اللہ الرحمن الرحیم 
باب صلوۃ القاعد (ص ۱۵۰) 


قال ابن رشید: أطلق الترجمة فیحتمل أن یرید صلوۃ القاعد للعذر إِمامًا کان أو مأمومًا 
و منفردا ء ویوٴیدہ أن اُحادیث الباب دالّة علی التقیید بالعذر ء ویحتمل ان یرید مطلقًا 
لعذر أو لغیر عذر لیبیّن أن ذلک جائز ال ما دل الاجماع علی منعه ء وھو صلوۃ الفربضة 
للصحیح قاعدا ء انتھی ء کذا فی الفتح. 

قلت: وعلی الاحتمال الأول آراد الفریضة وتدخل فی حکمھا النافلة بالأولی ء وعلی 
الانی آراد الأعمٌ ء وھو الظاھر بالنظر إلی إطلاق لفظ الترجمة۔ 

فان قیل بالاحتمال الأول ء فانما اُورد حدیثی عائشة وأُسُ فی صلوة النبی ٤‏ جالسًا 
وھو شاکي. لبیان ان الفریضة إنما یجوز الجلوس فیھا إذا کان المصلّی معذورًا من مرض 
و غیرہ ء وأما حدیث عمرانٌ فیحتمل أن یکون اأوردہ اإشارۃ إلی ذلک کما أشار إليه 
ابن رشیدء لأنه یتعلق بالمریض فان عمرانٌ کان مبسورًا وسأُل عن الصلوۃ قاعداًء 
ویحسمل ان یکون أراد به الإشارۃ إلی درجة العذر الَٹی تبیح القعود فی الفریضةء وھی ان 
لغ العذر إلی حال یشق معھا القیام ء وتوخذ هذہ الإشارۃ من سوال عمرانٌ ء فانه کان 
ری النبی تَكّه وأصحابہ یصلون قیاما وکان هو أیضا یصلّی معھم قائما ء فلو لم یکن له 
عذر یشی معہ القیام لما احتاج إلی السوٌال عن شیء یخالف الجمیع وھو القعود فی 
الصلوة ء ولما احتاج إلی بیان عذرہ. 

وإن قیسل أنه اُراد الأعم فمخذ حکم النافلة من حدیثی عائشة وأ بطریق الأولویةء فإنہ 
لما جاز القعود فی الفریضة للعذر فھو فی النافلة اُجوز ء لأن مبناھا علی السھولة ء وکذا 
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ایقال فی حدیث عمران. 
لکن فی ذکر حمدیث عمرالٌّ فی ھذہ الدرجمة إشکال سواء أرید بھا النافلة فقط اود 
کلاھما ء وبیان الاشکال أنه اختلف فی حدیث عمرانٌ هذا ء فالمشھور أنه محمول علی 
النافلة ء وإلیه ذھمب سفیان الثوری وعبد الملک بن الماجشون وأبو عبیدة واإسمعیل 
القاضی وابن خزیمة (۲۳۵/۲) وابن المنذر (۵/ ٦‏ ۲۳) رالطحاوی (۳۸۲۰۲) 
والإسمعیلی والداودی والبغوی (۱۰۹/۲) وصاحب الھدایة وکثیر من شرّاجھا والنووی 
وعزاہ فی شرح مسلم (ا /۲۵۳) إلی الجمھور ء ویدل عليه دلیلان: 
الأول سیاق ھذا الحدیث ء فإن الظاھر منە ان المصلّی مخیّر بین القیام وتر کە ء وقد 
اج معوا علی آنہ لا یجوز القعود فی الفریضة لا بعدر ء وابضا نصّ فید ان آجر القاعد علی 
نصف أجر القائم ء ومن صلّی الفریضة جالسا بعذر فقد اتی ما عليه فلا ینقص أجرہ ء قال 
العرمذی (ا /۲۹۸) قال سفیان الثوری: ھذا الحدیث للصحیح ولمن لیس لە عذر ء فأما من 
کان لە عذر من صرض أو غیرہ فصلّی جالسا فله مثل أجر القائم ء وقد صرح بذلک أی 
بکمال أجر المعذور عبد الملک بن الماجشون والطحاوی (۲۸۲/۲) وابن عبد البر 
(ا ۱۳۲) وابن بطال ء وقال فیما حکاہ صاحب نیل الأوطار: لا خلاف بین العلماء أنە لا 
یقال لمن لا یقدر علی الشیء لک نصف أجر القادر عليه ء بل الآثار الثابتة عن النبی بَاتٌهٌ 
أن من منعه الله وحبسه عن عمله لمرض أو غیرہ یکتب لە أجر عمله وھو صحیح ‏ وصرٌح 
بہ فقھاء المذاھب الأربعة. 
فمن الحنفیة ابن الترکمانی (۳۰۸/۳۲) ویوسف الملطی وجماعة من شراح الھدایة 
وغیرھم (اصحاب الکفایة والعنایة ٢٠ ٠/۱‏ والبنایة ۵2۰/۳ والنھایة والجوھرۃ ۹۵/۸۱ 
والمراقی ص ۶٠۲))ء‏ وحکی الاجماع عليه السغناقی فی النھایة ء وكأنە أراد بە إجماع 
الحنفیة کمانبّه عليه ابن نجیم فی البحر /٣(‏ 1۳) ء وبوخذ ذلک من قول محمد بن 
ورس رر ان سو س رھ ورے پ سرب بین 
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7 ومن المالکیة ابن العربی (ا ۳۱٢‏ قیس) وأبو عبد الله الب وأبو عبد اللہ السنوسی ء 
ومن الشافعیة النووی ( ا /۲۵۳) وحکی عليه اتفاق الشافعیة ء ومن الحنابلة ا چد بن تیمیة 
فی شرح الھدایة لأبی الخطاب کما فی النکت لإبن مفلح (ا )۸٦/‏ والمرداوی فی 
الانصاف (۱۸۸/۳۲) رآخرون ء منھم عبد القادر بن عمر الشیبانی فی نیل المارب 
)۱۱٣/(‏ وابراھیم بن ضوبان فی منار السبیل (ا ۱۱۱7)ءوجری عليه ابن مفلح فی 
الفروع (ا )۵٦۵/‏ ومنصور بن یونس البھوتی فی الروض المربع (صے۸)ء وقال محمد 
بن مفلح فی الفروع (ا /۵۰۵): والروایة بنصف الأجر فی غیر المعذور. وقال المسیب 
بن رافع الکاھلی التابعی: صلوۃ القاعد علی النصف من صلوۃ القائم إِلّ من عذر ء رواہ ابن 
أبی شیبة (ا /۲۰۳)ء قال الترمذی: وقد روی فی بعض الحدیث مثل قول سفیان یشیر 
إلی ما رواہ أحمد (۲۱۰/۳) والبخاری )۱۳۹٦(‏ عن أبی موسی الأُشعریٗ قال قال 
رسول 7701 3(2 مرض الد ار سافی کب لال دا کان یعمل مقت صحیگا 

والدلیل الشانی أنه روی أن ھذا القول قالہ اللبی اه فی النافلة ء فأخر ج مالک 
(ص ۱۱۳) عن ابن شھاب عن عبد الله بن عمرو بن العاصٰ أنه قال: لما قدمنا المدینة نالنا 
وباء من وعکھا شدید ء فخرج رسول الله علی الناس وھم یصلّون فی سبحتھم قعوداًء 
فقال رسول اللہ تَتّه: صلوة القاعد مشل نصف صلوۃ القائم ء وأخرجه ابن اسحاق 
(۵۹۰۱) عن الزهری عن عبد الله بن عمرو بنحوہ ء وزاد: وصرف الله ڈلک عن نبیه 
لٹه ء وزاد فی آخرہ: قال فجنٌےم المسلمون القیام علی ما بھم من الضعف والسقم 
التماس الفضل۔ 

وھو منقطع ء فان الزھری لم یسمع من عبد الله بن عمرو بن العاص۔ ورواہ ابن عیینة 
عن الزھری فقال عن عیسی بن طلحة عن عبد الله بن عمروٌ ء أخرجہ النسائی فی الکبری 
(ا۲۳۱۸) واقتعصر علی المرفو ع ء قال ابن عبد البر :)۱٢٦ ۱ ٣(‏ إنما یرویە ابن عیینة 
ھکذا وحدہ ء قال النسائی: وھو خطاأً والصواب الأول مرسل ء وأخرجہ عبد الرزاق 
لوموسمیسسہمویملہسسسنے 
کا 


سو 2 رم 


9ئ 2724046220 242ص 2 0ص00-ص,020ص70:0صص7ص70صمص,0ص,ص7مص,ص700مم0-2207م727100م7170001200ص071.-مصم-.م.می م0271 202000200270 020 0 م002 020 80 مت00000 .1_70۰ وی_مورب_لرممےم٣‏ ۰م 0,۰ ؤارم_ہور_ رر_۹-)لی ک۹ ۹2ای رص ہی۹ 






الیواقیت الغاليه ۰َژ۲ ا لد الثالث 





ی ےج ےس‫ محَٗٔ ےش م َ٢ى‏ ےمم مم ۹مم ه٤َّك‏ ےمکحم هَمَم 3کک کہہے 
ارس فی رت تد ینرد :۷رر سد ,رو مب کور 


۰۰+ ں0 


یسجشمون القیام ء وکذا رواہ عبد الله بن إدریس عن عبید الله بن عمر عن الزھری عن ابن 
عم أنخرجە ابن أبی شیبة (ا /۳۰۳) ء واختلف فی سماع الزھری من ابن عم ء وأخرجہ 
عبد الرزاق (٣/١ءے٣)‏ عن ابن جریج وأحمد (۳/ )۱۳٦‏ وأبو یعلی )۲2۵/٦(‏ من طریق 
ء ۰ سے صَلیالله 

ابن جریج عن ابن شھاب أخبرنی انس بن مالک قال: قدم اللبی عَلثٌّ بالمدینة وھی 
محمَةء فَحُمٌ الناس فدخل النبی تل والناس یصلون قعوداً فقال: صلوة القاعد نصف 
صلىوة القائم ء فتجشم الناس الصلوة قیاماء وحکی ابن أبی حاتم (ا )۱٦٦/‏ عن أبیه أُنه 
خطا ء وابن جریج مدلّس ولکنە صرح بالاخبار عند ابن عبد البر (۲۸/۱۲۳). 

قلت: والزھری إمام واسع الروایة فلا یبعد أن یکون روی عن کَلْھم ؛ اما عن انس 
فسماعاًءوکذاعن ابن عم إِن ثبت سماعه منەء وأماعن عبد الله بن عمر و فبواسطة 
بعضھم ء والرواۃ عنه ثقات فلا یقال أنھم توهموا. 

ولحدیث انس طریق آخر عند ابن ماجە وغیرہ وھو ان لم یصرٌح فیه بالسبحة أُی 
السافلة إِلَّا اُنھا ھی المراد ء فان الصحابة کانوا یصلون الفریضة مع النبی یه بالجماعة ء 
فلا وجہ لقولہ: فدخل النبی َتّه والناس یصلون قعوداً 

وھذا حکے الأشة ء وأْما النبی لت فاجرہ تامَ وإن صلی جالسٌ ء فقد خرّج مسلم 
(ا/۲۵۳) وآبو داود (۱۱۰/۳) والنسائی ۳ ۲۳۳) وعبد الرزاق (٢۸٢ءے٣)‏ وآحمد 
۲۰۳٢ ۲(‏ وابن خزیمة (۲/ )۲۳٦٣‏ عن عبد الله بن عمر و قال: حُدَثثٌ ان رسول اللہ ات 
قال: صلوة الرجل قاعداً نصف الصلوۃ ء قال فأنیته فورجدته یصلّی جالسأً فوضعت یدی 
علی رأسە فقال: ما لک یا عبد الله بن عمرو؟ قلت: خُدَئْتُ یا رسول اللہ نک قلت صلوة 
الرجل قاعداً علی نصف الصلوۃ وأنت تصلی قاعدا؟ قال: أجل ولکتی لست کأحد منکم ‏ 
قال القاضی عیاض: یحتمل أن پرید لست کأحد کم فی الحکم بل أجری قاعدا کاأجری 
قائماً ویکون ھذا من خصائصه ناك ء وقد خُص بأشیاء. 


ال قلت : وقد صرح بالخصوصیة ابن المنذر (۵/ ۰ ۲) والبیھقی (۳/ ا ۹"( ںا 


م)ےچےےےے۔ہسوںٔ!ےچّےِےّٴ‌ں ہے ےّ۔دہہےے۔ےےدمحوجدچحوووےےے۔۔۔ّو۔نںّٗٗجدتوچح٤ٰن‏ نٹےے|‌۔ےووےےد۔۔ے۔وےےنےے۔ے-دجوجےجووجچچچےے۔۔-۔‫آ[ن ےہ‫ ژوٗتو‌ دودوم سے" چ‪”ن‌ن ون 





ای 
آ سج کک جج 
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ہے 
کرس ہیں رر مہ تنھرت ری کت و کر 
بن نجیم )٦٦/٣(‏ وغیرھما من الحنفیة ء وابن مفلح من الحنابلة (۵/ے٦۱)‏ ء وسببھا 


صَلالله یں ۶ یں 5+ صواللہ ہے 
کرامتہه عَالّه علی ربّه ء وأما ما ومجھھا ابن عابدین (٣/ے۳)‏ بآن فعله ءَاثّ تشریع لبیان 


ں 

الجواز وھو واجب عليه فبعید ء فان التۂ یع یحصل بمرة أو مرتین أو عدة مرات ء ولا 
. اللہ ک 7 2 ٣<‏ صد الله 

بحتاج إلی کثرۃ ء وصلوتہ بت جالساً قد کثرت ‏ قالت عائشة : لما بدن رسول الله بت 


وثقل کان اکٹر صلوته جالساً ء اأخرجە مسلم (ا /۲۵۳). 

قال القاضی عیاض: ویحتمل ان یرید لیس کأحد کم فی السلامة من العذر ء لأنه إنما 
فعله للمشقة الّتی لحقتہ فی آخر عمرہ من کبر سنّہ وحطم الناس ء وما کان يػّهُ لیدع 
الافضل بغیر عذر ء قال النووی: وھو ضعیف آو باطل ء وأقرہ ابو عبد الله البٔی وابو عبد 
. . ور کے ر, عواللّۃۂ مغ ۔ ۱ 
اللہ السنوسی (٣/٥٤ے۳)‏ قالوا: ولانے لا تبقی مع خصوصیة لە ءَاڑّے ء لآن غیرہ من ذوی 
الأعذار أجرہ مع العذر کامل ء انتھی ء و کذا وافق النووی علی دعوی الضعف والبطلان 


ورلکن استشکل حملہ علی النافلة لقوله ومن صلی نائما فله نصف أجر القاعد' ء قال 
الخطابی فی أعلام الحدیث (ا /1۳۰): قد کنا تَأوٌلنا هذا الحدیث فی کتاب المعالم 
علی اُن المراد بە صلوۃ التطوع دون الفرض ء إلَّا ان قوله 'من صلی نائما فله نصف أجر 
القاعدٴ یفسد ھذا التأویل ء لِأن المضطعع لا یصلی التطو ع کما یصلی القاعد ء قال فی 
المعالم (ا /۲۲۵): فانی لا أحفظ عن أحد من أُھل العلم أنه رخص فی صلوۃ التطوع نائمًا 
کما رححصوا فیھا قاعداً ء فان صحّحت ھذہ اللفظة ولم تکن من کلام بعض الرواة اُدرجہ فی 
الحدیث وقاسه علی صلوۃ القاعد أو اعتبرہ بصلوة المریض نائمًا إذا لم یقدر علی القعود ء 
فان الحطو ع مضطجبعاً للقادر علی القعود جائز کما تجوز للمسافر أیضا إِذا تطوٌ ع علی 
راحلته ء فأما من جھة القیاس فلا یجوز لە ان یصلّی مضطجِعًا کما یجوز لە ان یصلّی قاعداء 
ان القعود شکل من أشکال الصلوۃ ء ولیس الاضطجاع بشیء من اُشکال الصلوة ء انتھی 

سو مسب سا سسسسدہ' 


مر 


۱ 


٦ے‏ 1 لبئب‪._.× ...۷ ._..۷._۔۷۔_۔۷۔۔_۔_۷_ ۷۔۷۔۷ بے ۷_٢٢٢...‏ ۷۔۷ ۷ ۷ 7 ۷ ۷ ۷ ہد ۷ ۷ ۷ ۷ ۷ 0 ۷ ہے ٢۔٢ ٣_٢٢٢‏ ١ے‏ _+ضخ٢‏ ۷ے خ1 د۹ے ہے ہے ×ر__ ٢‏ سے - سی 
۵ 
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بر اسر ریو س نما یر بد درز کری بای 
جمعوا علی کراھیتھا ء فھذا الحدیث إما غلط أو منسوخ ء انتھی ء وھکذا قاله ابن بطال 
فیما حکاہ المناوی (۲۲۰۶/۳) ء وأشار العلامة اکمل الدین فی شرح المشارق إلی أنه 
لعلّه شاذ ء ویدل عليه أمران: 

الأول أنه اختلف الرواۃ فیه علی ابن بریدة ء فذ کرہ عنه حسین المعلّم وحدہ کما ذ کرہ 
ابن عبد البرء وخالفه قتادة ء فرواہ عنه بدونە أآخرجه الطبرانی فی الکبیر (۱۸/ .)۲۳٦‏ 

والشانی أنە لا یوجد فی غیر حدیث عمرانٌ ء قاله ابن عبد البر ء وقال الخطابی 


ر۳ حسے۔۔ 


رض 


(ا /۲۲۵): لا أعلم انی سمعت إِلَّا فی هذا الحدیث ء وقد رواہ عبد الله بن عمرو بن العاص 
عاے ‏ ںآ سے کس جھر کا بے لوب 
س چیب انا سیت فی الکبری (ا / )٢۰٤۳‏ وفیه قائد السائب لا یعرف اسم ء 
وعائشة عند ابن أبی شیبة (ا۲۰۳) وأحمد )2۱۸٦(‏ والنسائی فی الکبری (ا ٣ ٠‏ ( 
وفی إسنادہ اختلاف ء والمطلب بن أبی وداعة عند الطبرانی (م۲۹۱۲۰) وفیه صالح بن 
بی الأآحضر وهو ضعیفء وعبد الله بن السائب عند الطبرانی أیضا وفیه عبد الکریم بن 
بی المخارق وھو ضعیف ء وھذہ الأحادیث الأربعة معلولة ء ولکٹھا إذا اجتمعت قویت ء 
فکیف إذا ضمّت مے الٹلاثة السابقة 2ص2 یی" واختلاف 
الرواۃ فی ذکرهافی حدیث عمران بن حصين یقتضیان شذوذھا ء ولکن البخاری لم 
یتوجّه إلی ھذہ العلّة فصحٌح حدیث عمرانٌ ووافقه ابن خزیمة۔ 

وأجاب السھیلی /٢(‏ ۵۳) عن إعتراض الخطابی وابن عبد البر بأن ترک التطوع 
مضطجِغا لیست بمسئلة اجماع فان الناس اختلفوا فیھا علی أربعة أقوال 

الأول المنع مطلقا وان کان مریضا ء وھو فی النوادر للمالکیة ولم یذ کر خلیل غیرہ ء 
وو مشھور مذھب الحنفیة حتی قال ابن الھمام: لا اأعلم الجواز فی مذھبنا ء وھو أحد 
الو جھین للشافعیة اختارہ إمام الحرمین وغیرہ ء وھو المعروف عند الحنابلة وصدر بە ابن 


یسور ری“ ہقفت سس 


6ش 
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7 والشانی الجواز مطلقًا حتی للصحیح ء نقلہ الترمذی باسنادہ إلی الحسن البصری قال:( 
إِن شاء الرجل صلی صلوۃ العطوع قائما وجالساً ومضطجعاً ء واختارہ ابن خزیمة 
(۲٢٥۱/۳٢١‏ وابن حزم الظاھری (7/۳٦۵)ءزرھورجه‏ للمالکیة اختارہ أبوبکر الأبھری 
منھم ء والوجه الثانی للشافعیة وصتٌحہ البغوی )۱٠١/۳(‏ والرافعی )٠٠۰/۳(‏ والنووی 
)۲٥٦٢(‏ والمتأاخرون ء ووجەللحنابلة اختارہ ا جد بن تیمیة فی شرح هدایة ابی 
الخطاب کما فی نکت الحرر لإبن مفلح (ا ۸٦7‏ ء وقال ابن عابدین الحنفی (۳۲۸/۳): 
وذکر فی الإمداد اُن فی المعراج إشارة إلی اُن فی الجواز خلافاً عندنا کما عند الشافعیة۔ 

واحتجّ اٹجوٴزون بحدیث عمرانٌ هذا ء ثم قالت الشافعیة والحنابلة فی أحد الو جھین: 
یکفی الإیماء بال رکو ع والسجود ء وأما فی أصح الوجھین فقالت الحنابلة: یسجد القادرء 
وقالت الشافعیة: وی رکع أیضا. 










والشالث یجوز للمریض خاصةء وھو قول ابن الجلاب من المالکیة ء وِصتّحہ ابن 
العربی (۳/ ۹٦۱)ء‏ قال الدسوقی (ا / )۲٦۳‏ وھو ظاھر المدوٌنة. 
والرابع ما حقٌقه الطحاوی فی مشکلہ أنه یجوز لمن یقدر علی القعود ولا یقدر علی 
ال رکوع والسجودء وأما إذالم یقدر علی القعود أیضا فقال الدسوقی: لە ان یتفل 
مضطجعاً باتفاق ء وقال النووی فی شرح المھهذب :)۲2۶٢/٣(‏ لو صلّی النافلة قاعدا أر 
مضطبعاً للعجز عن القیام والقعود فثوابہ ثواب القائم بلا خلاف کما فی صلوۃ الفرض ء 
ولم اأقف علی ھذہ المسئلة علی تصریح لأحد من الأئمة الأربعة إِلَا ما تقدم عن الدسوقی 
فی القول الشالث أنە ظاھر المدونة ء وإِلّا ما قال ابن المفلح فی الفروع (ا )۵٦۵/‏ ولا 
یصح مضطجعاأًء ونقل ابن ھانی صحتہ ء ولم أجدہ فی مسائل ابن ھانی ء ٹم رأیت ابن 
مفلح قال فی النکت والفوائد السنیة (ا /۸2): قال إسحاق بن ابراھیم یعنی ابن ھانی فی 
مسائله (ا رے ٭ ا): وسئل یعنی الإمام اأحمد عن رجل یصلی محتبیًا أو متکتًا تطوْعًا؟ قال: 
ا بأس بە ء انتھی۔ 
قلت: ھذ الإ یدلٌ لما فھمە ابن مفلح ء فان المراد بالانکاء الاستناد إلی ضر 
لے ماحدسسسےاس سشجتاہ 


أمے 
ی۔ نہر 


ا 
آ سج کک جج 
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ینک احد من محققی أصحاب أحمد ھذا النص للاستدلال علی هذہ المسئلة ء بل 8 
ابن تیمیة فی فتاویه (ے/ )۳٦‏ و (۲۳ ۲۳۵ و٣‏ ۲۳): جوازہ وجه فی مذھب الشافعی 
واحمد قاله طائفة من متأاخری أصحابھما ء ولکن اکثر العلماء أنکروا ڈلک وعذڈوہ بدعة 
وحدثًا فی الاسلام ء وقالوا: لَا یعرف ان أحداً قط صلی علی جنبە وھو صحیح ء ولو کان 
ھمذا مشروعاً لفعله المسلمون علی عھد نبیھم يك أو بعدہ ء ولفعله النبی ىك ولو مر 
لتبیٗن الجواز ۔ انتھی ء ولذڈلک حمله الخطابی وابن عبد البر وابن الھمام علی الفریضة ء 
وبرد علیے ان ظاھر الحدیث التخییر بین القیام وترکە ء والفریضة لا یجوز ترک القیام 
فیھا بغیر عذر ء فان تر کە لعذر فلا ینتقص أجرہ کما تقدمء وقد صرٌح فی الحدیث 


۰ 


+ھ 


بتنصیف الأجر فیبعد حمله علی الفریضة ء وأجیب عنە بوجوہ: 

الأول أن ھذا السیاق مرجوحء والراجح ما آخرجہ اأحمد )۲۲٦/٢(‏ والبخاری بعد 
باب وأبو داود (۱۱۱/۲) والترمذی (ا۲۹7۱) وابن ماجه )۱۸٦7/۱(‏ وابن خزیمة 
(۸۹۳ و ۹۰) و ابن المنذر (۳/ءے۳۴۸) وابن الجارود (ص ۸۸) والطحاری فی مشکله 
(۲۸۱۲) رالدارقطنی (ا / ۴۸۰) والبیھقی (۲/ ۳۰۲) والخطیب )۲٦/٦(‏ من طریق 
براھیم بن طھمان عن الحسین المعلّم عن ابن بریدة عن عمران بن حصينٌ قال: کانت بی 
بواسیر فسالت النبی بَّه عن الصلوۃ؟ فقال: صلٌ قائماً ء فان لم تستطع فقاعداء فان لم | 
تستطع فعلی جنب ء وسبب الترجیح أن ھذہ السیاق موافق للأصول ء قال ابن عبدالبر فی 
التمھید (ا /۱۳۳): وقد روی اأی حدیث عمرانٌ بألفاظ تدل علی أنہ لم یقصد بە النافلة 
وإِنما قصد به الفریضةء وھو الذی تدل عليه ألفاظ من یحتج بنقله ء ثم ورد طریق إبراھیم 
بن طھمان وقال: هذا فی الفرض لا النافلة 

قلت: وھذا الترجیح غیر نجیح ء فان ابن طھمان قد خالفه عشرۃ أنفس : عبد الوارث 
بن سعید عند أحمد ۳ ۲۲۳) والبخاری (۲۸۵/۲۱ و )۵۸٦۲‏ وابن المنذر (۲۳۹۸۵) 
والإسمعیلی والبیھقی (۲۹۱/۲)ء و روح بن عبادة عند البخاری (۵۸۲/۳) ء ویحی بن 
'سمییساسناصااشسممتہ ۱ سس سا 
ری ری! 


ہس ۳ 


بیہہےےےےدےےےوےےّہےے۔‌ّدجج_ےےےے۔ے۔دجدےچإےے۔۔جحو‌ونصٗصٗحححجوووٴد٘و|وْےودتوےو.۔.۔"ے !"۰ے ّآود ےوآ وےتووںدوےّ| دح ض۔ججچ‌ ح چون 





الیواقیت الغاليه ۲۵۳۴ 





1 غ[عحَدد<22ض2202220222دددد 
أوالطبرانی (۲۳۷۹۱۸)ء وعیسی بن یونس عند الترمذی (۱ ۲۹۸) ء و سفیان بن حبیب ١‏ 

عند النسائی فی الصغری )۲٢۲۳/٣(‏ والکبری (ا /۲۲۹۸)ء ویزید بن زریع عند ابن ماجه 
(۳۸۸,/۱) وابن خزیمة (۱/۲ ۲۲)ء واسحق الأزرق عند اأحمد (۳/ )۲٥٣۳‏ وابن الجارود 
(ص۸۸) والبیھقی (۲۹۱/۲)ء وأبو أآسامة عند ابن أبی شیبة (ا /۲۰۳) وابن حبان 
(۹۵۸/۳) والطبرانی (۱۸/ ٦۲۲۳ء‏ وأبو خالد الأحمر عند ابن خزیمة (۲۳۵/۲)ء و یزید 
0۲ا 0 ا رق )کی ۷۳91 ۳۹ مر رر عبرم 
الحسین المعلّم باللفظ الأول بلفظ التخییر ء قال الترمذی: ولا نعلم أحذًا روی عن حسین 
المعلم نحو روایة إبراھیم بن طھمان ء وقد روی أبو أسامة وغیر واحد عن حسین نحو 
روایة عیسی بن یونسء انتھی ء فان کان ھھنا ترجیح فلیکن لروایة الجماعة ء وتنکون 
روایة إسراهیم بن طھمان شاذٰةء وکأنہ لا السبب اُعرض النسائی وابن حبان عن طریۃ 
اہن طھمان ء وأأعرض مسلم عن حدیث عمران جملة لشذوذ روایة ابن طھمان مع موافقة 
الاأصول وللڑشکال بروایة الجماعةء ولکن البخاری إمام الصناعة صححح اللفظین ء و 
وافقه ابن حزیمة وآبو محمد البغوی (۱۰۸/۳و ۱۰۹) ءلأن إبراھیم بن طھمان ثقة ءولمّا 
رواہ أبو إسحاق الطالقانی عن ابن المبارک عن ابن طھمان قال سمعت ابن المبارک 
یقول : کان إبراھیم بن طھمان ثبتاً فی الحدیثء کذا عند الدارقطنی والبیھقی ء وروایة 
الجماعة یمکن تو جیھھا. 

والثانی أنه موّٗرل محمول علی مصل مخصوص ‏ قال البغوی (۱۱۰/۳): قیل: أراد بہ 
المریض الذی لو تحامل أمکنە القیام مع شدَة المشفقّة والزیادة فی العلَة ء فیجوز لە ان 
صلی قاعدا وأجرہ نصف أجر القائم ء ولو تحمّل المشفة فقام تمٌ أجرہء وکذڈلک الا 
الذی أمکنە القعود مع شدَة المشفة فله ان یصلّی نائمَا وله نصف أُجر القاعد ء ولو قعد : 
جرہء ویشبہ اأن یکون ھذا جوابا لعمرانٌ فانه کان مبسورًا ء وعلّة الباسور لیست بمانعة 
رم فی الصلوۃ ء ولکنە رتخص لہ فی القعود إذا اشتدت عليه المشقّة۔ 
:ھمکذا أوٴله الخطابی فی أعلام الحدیث (ا .)٦٦ ٠٥‏ عسستا 

ط 


۷ 


٤'۰‏ :م 


99 


و 3 
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2 بح ص ہت ---صححہ ہحہتہتہ-ہ--تہ-ہتہتہ-ت-ہد‫تھت ۰-صح صع-تہ-ہ-ہ٥-ہ-صصمەہمەصمدہدمدحدعععععدہہہحہصصددہحہہححت‏ 
وو حمل سٌجنہ ویژدہ صنیع البخاری حیث ادخل ؛ فی الباب حدیئی عائشة ونس وھما 
فی صلوۃ االمفترض قطماًء وکانہ آراد ُن تکون الدرجمة شاملة لأحکام المصلى قاعداًء 
ٛ ویدا کی من الأحادیسث التی أوردھا فی الباب ء ء فمن صلّی فرضا قاعدا ویشقّ علیہ القیام 
ا ُجزأہء وکان هو ومن صلی قائمًا سواء کما دل عليه حدیث انس وعائشة ء فلو تحامل 
ٴھذا المعذور وتکلف القیام ولو ٹ شق عليه کان أُفضل لمزید أجر لتکلّف القیام ء فلا بمتنع 
"ان یکون أجرہ علی ذلک نظیر أجرہ علی أصل الصلوۃ ء فیصخ ان أجر القاعد علی 
ٔ النتصف من أجر القائم ء ومن صلی النفل قاعد مع القدرۃ علی القیام أجزأہ ء وکان أجرہ 
٘ علی النصف من أجر القائم بغیر إشکال ء وقوٌّاہ السھیلی (۵۳/۲) بما رواہ ابن اسحاق 
من حدیث عبد الله بن عمروٗ قال: لما قدم رسول اللہ تَََّة المدینة ھو وأصحابہ أصاہتھم 
حمّی المدینة حتی جھدوا مرضاً فخرج وھم یصلون قعوداً فقال: صلوۃ القاعد علی 
ٛ النصف من صلوۃ القائم ء فسجشٔم المسلمون القیام علی ما بھم من الضعف والسقم 
العماس الفضل ‏ قال السھیلی (۳/ ۵۳): وهذا الحدیث بھذا اللفظ یقوی ما تأوٌله 
ٔ الخطابی ء انتھی ء ومرادہ بالتقویة أنه وقع فی ھذا الحدیث تصریح باأنھم صلوا قعودا 
ا للمرضء ولما سمعوا الحدیث تجشٌموا القیام لابتغاء الفضل ‏ فعلم أُن الحدیث ورد فی 
٘ الضعیف الذی یقدر علی القیاھ. 

قلت: ولکن ورد فی النافلة کما وقع التصریح عند مالک فی ھذا الحدیث ء وصرٌح بہ 
ےی رب یں پر۔ جب یئ ہہب جس رت ےر ںات 
ا وکذاما جاء فی معناہ من حدیث ابن عمرء ولولمی بقع التصریح بە کما فی حدیث آ انس ' 
کان ھو المرادء لأن الصحابة کانوا یصلون الفریضة بالجماعة مع رسول اللہ بت فلا 
سج بت سج تہ وی ہب بپوے سب 
ا فیھا بغیر عذر ففی العذر أولی ء فان قعد المتطوٌ ع للمشقة فله ڈلک ء وإِن قام للفضل فھو 
سی ساوت ورسہاہ سو ورفایدا سام 


1 








الیواقیت الغاليه ں۵ ا لد الثالث 


ا طریق إبراھیم بن طھمان ء وذھب الیه الشافعی فی الأم (ا /۹۹) وسیأآتی و 
عبد الله بن عمرو وابن عمر و انس فھی أحادیث اُخر متعلقة بالنافلة کما تقدم بیان ذلک. 

تنبیة: حمل الخطابی الحدیث علی المفترض المتحامل علی نفسہ ء ونقل عنه 
السھیلی أُنه حمله علی الفریضة والنافلة کلیھما ء ولفظہ: قال الخطابی: ذڈلک رالحدیث) 
للضعیف الذی یستطیع القیام بکلفة ء وإِن کان عاجزاً عن القیام البتّة فصلوته مثل صلوۃ 
القائم ء وکلە فی الفریضة والنافلة ء انتھی ء وھذا لا یورجد عند الخطابی ء ولکن لمّا جاز 
القعود فی الفریضة لمن یشی عليه القیام فھو فی النافلة اُولی ء فکأن السھیلی عبّر بالمراد 
وحاصل المعنی ونسبه للخطابی ‏ والل اأعلم ء نعم حمله الباجی (ا )۲٢۱/‏ وابن حزم 
١(۳/ك۵)‏ و (۱۹۲/۳)وابن تیمیة )۲۲/٢٢(‏ علی الفرض والنفل کلیھما ء علی الفرض 
لعذرء وعلی النافلة لعذر ولغیر عذر ء وعلی ھذا مشی البیھقی فأورد فی آبواب فریضة 
المعذور (۳ر۳۰۸) وابواب النافلة (۲۹۱۲) ء ویرد علی ھهذا الحمل ما ورد علی من 
تقدم ء والجواب الجواب. 

وأجاب ابن تیمیة عن اعتراض التخییر بن ھذا الحدیث ما سیق لبیان التخییر بین القیام 
وغیرہ ء بل لبیان درجات الصلوۃ علی حسب أحوالھا ء وأما الصحة والفساد فیعرفان من 
دلیل آخر ء ونصّ کلامه (۲۳/ے۲۳): تفضیل اللبی لت لصلوۃ القائم علی القاعد 
والقاعد علی المضطجع انما دلٌ علی فضل هذہ الصلوة حیث یکون کل من الصلوتین 
صحیحةء وأما کون هذہ الصلوۃ المفضولة تصح حیث تصحّ تلک أُو لا تصحّ؟ 
فالحدیث لم یدل عليه بنفی ولا إثبات ء ولا سیق الحدیث لأجل بیان صحُة الصلوۃ 
وفسادھاء بل وجوب القیام والقعود وسقوط ذلک یتلقی من اَدلّة آخر ء قال 
(۲۳/ ۲۳۳): ومعلوم ان القیام واجب فی صلوۃ الفرض ء وقال :)۲٢٢۲/٢۲۳(‏ ولیس 


٠۰ 


رم 


لاإنسان ان یصلی الفرض قاعدا أو نائما إِلا فی حال العذر ء انتھی ء وحمل حدیث عمران 
فی تنصیف الأجر علی ظاہرہ ء وحدیث أبی موسی علی تکمیل الأجر بسبب النیّة لمن 
اعماد عملائے ترکہ لعذرء قال (۴۳ر٣٣۲):‏ وآما ما احمخ یعنی یہ علی نکیل 7و 





أمے 
ی۔ ھا 


ای 
آ سج کک جج 





الیو اقیت الغاليه ے۲۵ 





النواب الذی کان یکتب لے فی حال الصحّة والاقامة لأجل نیّته لە وعجزہ عنە بالعذر ء 
وڈذلک لا یقعصی أُن یکون نفس عملە مثل عمل الصحیح ء فلیس فی الحدیث ان صلوۃ 
المریض نفسھا فی الأجر مٹل صلوۃ الصحیح وإنما فیه أُنه یکتب لە من العمل ما کان 
یعمل وھهو صحیح مقیم إذا کان یقصد عمل الصحیح ولکن عجز عنە ء فالحدیث یدل 
عليه أنه من کان عادته الصلوۃ قائماً ثم ترک ذلک لمرضہ فانه یکتب لە ما کان یعمل و 
موصحیح ء فأما من لم تکن عادته الصلوۃ قائمًا إذا مرض فصلّی قاعداً فھذا لا یکتب له 
مل صلوۃ المقیم الصحیح ء انتھی۔ 

ولخصەہ السندی (۱۹۵/۱) فقال: وقولھم 'أن أجر المعذور لا بنتقص من أجرہٴ 
ممنوع ء وما استدلوا بە عليه من حدیث إذا مرض العبد أو سافر کتب لەمثل ما کان یعمل 


وو مقیم صحیہ' لا یفید ڈلکء وإنما یفید ان من کان یعتاد عملاً إذا فاته لعذر فذلک 
ینتقص من أجرہ ء حتی لو کان المریض والمسافر تا رکا للصلوۃ حالة الصحّة والاقامة 
ثمٌ صلّی قاعدًا أو قاصرٌا حالة المرض أو السفر فصلوته علی نصف صلوۃ القائم فی الأجرء 
انتھی۔ 

وأجاب ابن حزم عن اعتراض التخییر بأن حدیث عمرانٌ ما سیق لبیان التخییر بل لبیان 
فضیلة الفاعل علی التارک ء فالمراد بالفضل نفس الفضیلة لا الأفضلیة المقتضیة 
للاشتراک فی الأصل ثم الترجیح المقتضی للتخییر ء ونصّ کلامە (/ ۱۹۳): ولا 
شک أن من فعل الخیر أفضل من آخر منعه العذر من فعلهء وھذا منصوص عليه فی الخبر 
الذی فیه ان الفقراء قالوا یا رسول الله! ذھب أصحاب الدثور بالأجور ء فعلمھم رسول ا 
اه الذ کر الذی علمھمء فبلغ الأغنیاء ففعلوہ زائداً علی ما کانوا یفعلونہ من الصدة 
والحج ء فذ کر الفقراء ڈلک لرسول اللہ بل ء فقال: :ظ(ذلک فضل اللہ یوٴتیه من یشاء 4ء 
ولا خلاف فی ان من حجّ أفضل ممّن أقعدہ العذر ء وھکذا فی سائر الأعمال ء وقد جاء فی 


ری مسر ےر ےا 


جج 
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1 
ر۳ حسے۔۔۔ 


بر الستوو: لان ڈگراالائ الزار ٹین 00۳ سرب سی الال کاقشوعد امرس ۷ا 
الوم کتب لەء قلنا: لا ندکر تخصیص ما شاء الله تخصیصۂ إذا ورد النص بذلکء وإنما 
ننکرہ بالرأی والظن والدعوی ء وقد یکتب لە القیام کما فی الحدیث 'ویضاعف الأجر 
للقائم عشر أمثال قیامہ“ ء فھذا ممکن موافق لسائر النصوص ء انتھی ء وحاصلہ تخصیص 

النص بمورد٥۔‏ 

ولم یذ کر ابن حزم حدیث أبی موسیٗ ء ویجاب عنه بذلک علی طریقته ء ولکن لا 
یخفی ان حدیث أبی موسیٗ عام لکل عمل ‏ فالًولی ما اأجاب بە ابن تیمیة من حمل حدیث 
عمرانٌ علی ظاھرہ ء وحمل حدیث أبی موسی علی التکمیل بالنیة للمعتاد التارک للعمل 
بعذر المرید لەء ونحوہ ما لإبن الھمام (ا ا ۰ص بعد مان ماہتوون کی یہ 
)٦٦/(‏ من حمل حدیث عمرانٌ علی ظاھرہ فی احتساب الصلوة نصفا ٠‏ وحمل حدیث 
أبی موسی علی تکمیلھا فضلاً 

وآما الحدیث الذی أشار الیە ابن حزم فھو ما آخرجه مسلم (ا )۲۵٦/‏ واأصحاب 
السٹن الأربعة وأحمد عن عمر بن الخطابّ قال قال رسول اللہ يََتّ: من نام عن حزبه أو 
عن شیء منه فقرأہ فیما بین صلوۃ الفجر وصلوۃ الظھر کتب لە کأنما قرأہ من اللیل. 


تنبیة: شرط فی حدیث عمران للقعود فی الفریضةۃ عدم القدرۃ علی القیام ء فقال: 
فان لم تستطع فقاعدا ء ونصّ عليه الشافعی فقال فی الأم (ا /۹۹): لا یکون لأحد أن 
یصلّی قاعدا إِلّا مع مرض لا یقدر مع علی القیام ء ونحوہ فی مختصر المزنی (۵/۵ ۱ ۷( 
قال الحافظ ابن حجر (۵۸۸/۳۲): ورحکاہ عیاض عن الشافعی ء وعن مالک و أحمد 
وإاسحاق لا یشترط العدم بل وجود المشْفة ء والمعروف عند الشافعیة أن المراد بنفی 
الاستطاعة وجود المشْفّة الشدیدة بالقیام أو خوف زیادة المرض أو الھلاک ولا یکتفی 


'ھھپووفیموسنست ء قال ابن عابدین (ا ۵/۸ ۲۲): سے 
زج ّ 





الیواقیت الغاليه ۲۹ 





میق حقیقةً او حکما کما لو حصل بے ألم شدید أو خاف زیادة المرض فانه یسقط ء و ۶7 
الموفق ابن قدامة فی المغنی (ا /2۸ے) مذھب أحمد: ان أمکنە القیام إِلّا أنه یخشی زیادة 
ا مرضہ بە أو تباطوٌ برئە أو یشْی عليه مشْقّة شدیدة فله ان یصلّی قاعدا ء قال: ونحو ھذا قال 
مالک وإسحاق ء وبدلٌ لھم ما أخرجه الطبرانی فی الأوسط )۱٦٢٦/١(‏ عن ابن عباس عن 
النبی یلت قال: یصلی المریض قائما ء فان نالنه مشقّة صلی جالسَاء فان نالته مشغّة صلی 
نائماً یومیء بر أسە ء فان نالته مشقّة سبّح ء وفیه حلس بن محمد الضبعی ء قال الھیٹمی 
(۱۵۲۲): ولم أجد من ترجمه. 


فائدة: لمییّن فی الحدیث کیفیة القعود فی موضع القیام ء إما لأنه إلی خیرۃ 
المصلّی لکونه فی العذر أُو النفل ء وإما اعتماداً علی المعھود من قعود الصلوۃ وھو 
الافتراش ء وإلی الأول ذھب أبو حنیفة فخیّر بین الإفتراش والتربّع والإحتباء ء نقله محمد 
بن الحسن فی الأصل (ا/٢٠۲)ء‏ ء قال فی البدائع (ار,١۱۰):‏ وھو الصحیح ء والثانی أی 
الاإفتراش قاله زفر وھو روایة عن أبی حنیفة حکاھا ابن عابدین ء قال الفقيه اٴبو اللیث: 
وعليه الفتوی ء واختارہ صاحب الھدایة وھو قول ابن بی حازم و محمد بن الحکم من 
المالکیة ء ورواہ المزنی عن الشافعی ورصشّحہ الرافعی والنووی (۲/ ا ١٣)ء‏ قال التقی 
السبکی فی حاشیة الأم (ا ۹۹/7): وھو المعتمد فی الفتوی والعمل ء وحکاہ ابن مفلح فی ' 
الفروع (ا /۵۰۱۲۴) عن اأحمد فی روایة ء قلت: ذ کرھا ابن ھانی (ا )۱۰٦/‏ ء واختار 
مالک وأبو حنیفة فی روایة (کما حکاھا الموفق فی المغنی ۱ 217ے) والشافعی فی 
البویطی واحمد وآخرون التربع. 

ٹم قال مالک (کما فی المدونة ۹7ے و ۸۰ء) والشافعی (کما فی الإاکمال 


جیہ۔سےںْ۔ٴ۔ںنوٴ۔نونّ۔سدہ۔ںووےٗ ہو سوذووے۔ّ ےصح [|چوآوووو!ےے|۔۔-۔ے ہہ ے|و[||۔وِن۔‌۔ن ون 


)٣۳‏ وأبویوسف (فی روایق ورمحمد (کما نقله عنه صاحب المغنی وابن عبد البر 
وصاحب الکفایة ۱ / ا ٢٠‏ والعنایة )۲۰٠۰/۱‏ وأحمد فی روایة ابن ھانی (ص ١٦٭۱):‏ 


موس سیاسچواوسس سسجت 
خر شر باھرودوراداا عوسی او 





الیواقیت الغاليه ۲:۰ 





اع سر بے ہب سے ہے ۲۱٢۸١‏ والاتی فی الاکمال' 
)٣۳‏ واأحمد فی روایة أبی داود (ص ۵۱): یٹنی إذارکع. وقال آخرون بالإحتباء ء 
وروی عن أبی یوسف (کما حکاھا صاحب الکفایة ۱/۱ )٢۰‏ واختارہ شیخ الاسلام. 
قلت: واخرج محمد بن الحسن فی الآثار رص )۲٢‏ عن الحسن البصری ان رسول الله 
صَلالله 1 و کے مم ہے کے 0 : 
پٹ کان یصلّی وھو محتب تطوٴعاً ء ثم قال محمد: وبە ناخذ ء لا نری بأساً بڈذلکء فإذا 
بلغ السجود حلٌ حبوته وسجد ء وھذا قول أبی حنیفة رحمہ اللہ ء قلت: هذہ العبارة تفید 
الجواز لا الأفضلیة. 
واحتجٔ للتربّع ہما آخرجہ النسائی (۳/ )۲۲٢‏ وابن خزیمة (۲/ )۲۳٦‏ وابن المنذر 
(۲۳۰۶/۵) وابن حبان (۹۵۸/۴) والحاکم (ا )۲١۵/‏ والدارقطنی (ا /ءے۳۹2) والبیھقی 
0 َََ ‫۰ صداللہه ۔٭ ہے 
(۳۰۵/۳) من طریق عبد الله بن شقیق عن عائشة قالت: رایت النبی ءَاتّه یصلی متربْعا ء 
قال الطحاوی فی أحکام القرآن: ھذا حسن متصل الإاسناد ء وکذا حکاہ ابن الترکمانی 
(۳ ٦۳۰)ء‏ وقال النسائی: لا أعلم أحدا روی هذا الحدیث غیر ابی داود یعنی الحضرمی 
وھو ثقةء ولا أُحسب مذا الحدیث إِلّا خطاً ء انتھی ء ولکن الحضرمی تابعه محمد بن 
سعید بن الأصبھانی عند الحاکم (ا /۲۵۸) والبیھقی (۲۰۵/۳۲)ء قال ابن حجر فی 
الدلخیص (ا :)۲۲٦/‏ فظھر أنە لا خطا ء وصحح الحاکم الطریقین علی شرط الشیخین ء 
وآقرہ الذھبی ء وفیه نظرء فان الحضرمی روی لە مسلم فقط ء وابن الاصبھانی روی لە 
البخاری فقط۔ 
وحمید الراوی عن عبد اللہ بن شقیق وقع عند الأکٹر غیر منسوب ‏ و وقع عند النسائی 
فی روایة ابن الأحمر (ا ۲۲۹۸) 'حمید وھو الطویل' ء وعند ابن حبان من روایۂ محمد بن 
عبد الله المخرمی ء وعند البیھقی من روایة یورسف القطان ء کلاھما عن أبی داود الحفری 
”حمید الطویل' ء وقال المزی فی تحفة الأشراف (ا ١‏ ۲۲۳): حمید ھو ابن طرخان ء و 
'یسمبسیسست ء قال ابن حجر فی النکت الظراف: 2 
ک 





_____ الیواقیت الغاليه ۲٢‏ ا لد الثالث 


طرخان آولی: ء لتصریح یوسف القطان بأنه الطویل ء ء فان طرخان أحد ما قیل فی فی اسم أبیه ء ۳ 





٤ 


وأما ما روی عبد الرزاق (٢٣/ے٦٢)‏ وابن أبی شیبة )۲۳/٢(‏ من طریق الھیٹم بن 
شھاب قال سمعت عبد الله بن مسعود یقول: لأن یجلس الرجل علی الرضفین خیر من اُن 
یجلس فی الصلوۃ متربّعا ء فقال عبد الرزاق: یقول - یعنی ابن مسعود -: إذا صلّی قائما 
فلایجلس یتشھد متربّعا ء فأما إذا صلّی قاعدا فلیتربّع ء وقال البيھقی فی المعرفة 
۳٣ء‏ ۲۲): ویحتمل أن یکون قول ابن مسعودٌ فی الجلوس الذی لیس ببدل عن القیا 
ویحتمل ان یکون قاله ابن مسعود فی الصحیح إذا جلس فی التشھد متربّعا ء واللہ 


ئ0 


ہے 
گل ؛کا 


ٹ 


فائدة: فی ذکر الصلوات التی یجوز القعود فیھا ء فاجملت الحنابلة وقالت: یجوز 
العطوع جالسأ ء وفضل آخرون ء فقال النووی من الشافعیة فی شرح المھذب 
(٣/٦ے۲):‏ یجوز فعل النافلة قاعدا مع القدرة علی القیام بالاجماع ء ویستوی فیه جمیع 
النوافل المطلقة والراتبة وصلوۃ العید والکسوف والاستسقاء ء وحکی الخراسانیون 
وجھا أنە لا یجوز العید والکسوف والاستسقاء قاعداً مع القدرة کالفرائض ء ء وبه قطع ابن 
کج ء وھذا شاذ ضعیف ء وأما صلوۃ الجنازۃ فالمذھب أنە لا تصحّ قاعدا مع القدرة ء لأن 
القیام معظم ا رکانھا ء والثانی یجوز ء والثالث إِن تعیّنت لم یجز ولا جاز ء انتھی ء وقالت 
الحنفیة: یجوز القعود بغیر عذر فی جمیع النوافل المطلقة والسنن الم وٗکدة والتراویح إلّا 
سنة الفجر ء فروی الحسن عن أبی حنیفة اُنھا لا تجوز قاعدا بغیر عذر ء قال قاضیخان: 
وهو الأصح ء وقال فی الخلاصة: اأُجمعوا عليه ء وقال ابن عابدین (۳ :)۳٦۸‏ ویدخل فی 
التفل المنذور ء فانه إذا لم ينصٔ علی القیام لا یلزمه القیام فی الصحیح کما فی ا حیط ء 
وقال فخر الاسلام: إنه الصحیح من الجواب ء وقیل: یلزمه ء واختارہ فی الفتح ء وقال 
الدردیر من المالکیة فی أقرب المسالک (ا ۱۲۱۸): یجوز الجلوس فی النفل وبعضه 
امن قیام وبعضہ من جلوس باتفاق اھل المذھب ء وقال الدردیر ؛ فی الشرح الکببر 





۱ 


القول بسییّتھا ء وآما المنذور فان نذر فيه القیام باللفظ فیلزم ء وإلا فالظاھر عدم الوجوب ء 
وجزم الدردیر (ا )۲٦٢/‏ فی هذہ الصورۃ بعدم الوجوب ‏ واللہ سبحانه اعلم۔ 


یں 


البلغة (ا /۱۲۱) ما حاصلە: یجب القیام فی الجنازۃ علی القول بفرضیتھا ء ویندب علی 


واِن أریىد بە مقابل الفرض فالمراد بە مقابل المنع فیصدق بالکراهة ء وذ کر الصاوی فی 


ا )) 


رتہع 


ےه الشیے صالح بن عبد السمیع 


الحلد الثالث 


ال 


بی فی جواھر الڑکلیل زا رے۵ 


١ 
رفا‎ ٥ا‎ 





۱ 


+۰ 


+۰ 


اقہت الغالله 


+۰۰ 


۲۳ 





الیو اقیت الغاليه ۲۰۳ 


د۷ ےس سے سآ ا با ا ےآ ا اس سے ا لا با لآ لا لا لا اس اس لا لاس لا لاس لا لا با لا لاس لا لاس بس لا لا لاس لاس لاس لا لا لا لا لا لا لاس بس اس لا لا لاس لا لاس لا لاس لا لا لا لا بس اس لا لا لاس لس لاس لاس لاس سے اس اس سے ے٣۷ے‏ 
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باب ٭ڈوعلی الذین یطیقونه فدیة طعام مسکینم٭ (ص )۲٦٢‏ 


لماذکر المصنف فی التراجم السابقة أنه یجوز الإافطار فی السفر آفھم ڈلک أنە لا 
یجوز فی الحضر ء وقد أجمعوا علیہ إِلّ أُن یکون عذر مرض شدید أو کبر سن یشیّ معه 
الصوم مشفّة شدیدة ء فورد عليه قولە تعالی :ظ(وعلی الذین یطیقونه فدیة طعام مسکین ہہ 
فان ظاھرہ أنه یجوز الإفطار لکل أحد بغیر عذرء ولکن تجب الفدیة ء فترجم بە وبیّن انہ 
کان فی أول الأمر ثمٌ نسخ۔ 

وقد صرٌح بهە جماعة من الصحابة وغیرھم ء فرواہ البخاری و مسلم (ا/ )۳٦۱,‏ عن 
سلمة بن الأکوع والبخاری عن ابن عمرٌ وابن حزم فی ا حلی (٦ء٢۲۲)‏ من طریق ابن 
سیرین عن ابن عباسٌ وصححہء و رواہ ابو عبید (ص۲۳) من طریق عطاء الخراسانی 
وعلیْ بن أبی طلحة مفرٴقاً عنه ولفظه: کانت الاطاقة ان الرجل والمرأة کان یصبح صائماً ء 
ا ثْمٌإِن شاء اُفطر وأطعم لذلک مسکینا فنسختھا هذہ الآیة ظ(فمن شھد منکم الشھر 
فلیصمه4 ء ورواہ اأحمد (۵ )۲٢۲ ٦‏ وأبو داود (ا /۲۸۹۸) والحاکم (۲/ )٢2٤‏ والبیھقی 
۲3۹1 یسا مقط عی مان جل: ورراہ السلای ماع ان سعرڈ گیا 
نقله ابن کثیر (ا /۲۱۵)ء ورواہ البخاری من طریق عبد الرحمن بن أبی لیلی عن ‏ 
اصحاب محمد بب ء ورواہ ابن جریر (۱۳۳/۳) عن علقمة والشعبی وعبیدة السلمانی 
والحسن وعطء بن أبی رباح وآخرین ء وجزم بە الفراء (ا )۱۱٢۸‏ وأبو عبید (صے٣)‏ 
وابن خزیمة )۲٠۰۶/٣(‏ وآبو اسحاق الزجاج (ا / ۱۵۳) والبیھقی فی السنن )٥٠٢/۸۳(‏ 
مس الرازی (ا 2ے )١‏ والخطیب (ا /۸۳) وابن حزم ۹۸٦(‏ ۲و (()۲٦٢‏ 
ری 












2 
8 ۸۶۸ ) والقاضی أبو یعلی فی العمدة (۳/ ۸۳ء) والواحدی (ا /۲2۵) وأبو اسحاق( 
الشیرازی (ص ۵۸) و( ا /۲۹۳) والغزالی (ا/۱۲۴) ء ومال إلیە الکاسانی فی البدائع 
(۳/ے۹)ء وقال ابن رشد الکبیر (ا ۱۸۲): وهو مذھهب مالک وجمیع أصحابه ء 
وحکاہ عیاض عن الجمھور ء وقال الزجاج: ھذا - ای قوله تعالی المترجم بە - یاجماع 
وبنص القرآن منسوخ ء نسعتہ الایة التی تلی ھذہ ء وہنحوہ قرّرہ ابن جریر الطبری 
(۰/۲٢۱)ء‏ وھذا ھو المشھور فی هذہ الایة. 

وقیل: أنه کان حکماً خاصاً ثم نسخ ء فأخرج ابن جریر (۱۳۵/۲) وابن الجارود 
(رص ۱۳۸ والبیھقی )۲۳٣/٢(‏ من طریق سعید بن بی عروبة عن قتادۃ عن عزرۃ بن عبد 
الرحمن الخزاعی عن سعید بن جبیر عن ابن عباس قال: رحُص للشیخ الکبیر والعجوز 
الکبیرۃ فی ڈذلک وھما بطیقان الصوم أن یفطرا إن شاء ا ویطعما کل یوم مسکینا ولا 
ضاء علیھماء ثم نسخ ذلک فی ھذہ الایة :ظفمن شھد منکم الشھر فلیصمه*4 ء وثبت 
للشیخ الکبیر والعجوز الکبیرۃ إذا کانا لا یطیقان الصوم ء والحبلی والمرضع إذا خافتا 
أفطرتا وأطعمتا کل یوم مسکیناً ء قال الدارقطنی :)۲۰۷٢/۳(‏ ھذا إسناد صحیح ء انتھی۔ 

وقد وافق ابن عبام علی هذا القول جماعة ء فأخرجہ ابن جریر (۲ ۱۳۵و ۱۳۲) عن 
عکرمة وقتادة والربیع ء ولکن قوله ھذا مخالف لقوله الأول ء ویمکن ان یقال: ان عموم 
قوله الأول محمول علی خصوص قولہ الثانی. 

واتفق الجمیع علی ان الناسخ قولہ تعالیٰ :ظفمن شھد منکم الشھر فلیصمہ)4 إِلَا ما 
أخرج البخاری (ص )۲٢٢‏ من طریق الأعمش عن عمرو بن مرّة عن عبد الرحمن بن اہ 
لیلی قال حدثنا اُصحاب محمد يَّه: نزل فرض رمضان فشق علیھهم ء فکان من أُطعم کل ' 
یوم مسکینا ترک الصوم ممّن یطیقه ورخص لھم فی ذلک ء فنسختھا ظوآن تصوموا 
خیرلکم ہہ فأمروا بالصوم ء وکذا قال إبراھیم النخعی أن الناسخ قولہ تعالی :ٹون تصوموا 
خیر لکم؟ە ء وسیأتی الاثر بتمامه۔ 


؛ضا 


5 








الصوم أفضل من التطوع بالفدیة ء والتطوع بھا سنة بدلیل أنه خیر ء والخیر من السنة لا 
یکون إِلَّا واجبّا ء انتھی ء قال الحافظ ابن حجر: ولا یخفی بُعد هذا الجواب وتکلفه۔ 

قلت: والصواب أن یقال ولا یخفی کون ھذا الجواب خطاأ ووھما ء وڈلک لِأنه مبنی 
علی ان الفدیة تطوع وسنة ء وھذا وھم فانھا واجبة ء ویدل عليه أمران: الأول کلمة 'علیٴ 
المذ کورۃ فی أول الآأیة ء والثانی انھا بدل من الصوم وھو واجب ء فیکون بدله أیضا واجباء 
وأما العطوع المذ کور فی قولہ تعالی ومن تطوٌع خیرٌا فھو خیر لەن٭ فالمراد بە ما زاد 
علی مقدار الفدیة الواجبة ء وآما استدلال الکرمانی علی کونە سنة بلفظ 'الخیر' فوھم ثان 
فان الخیر يعمَ الواجب وما دونەه. 

وأورد العلامة ابن الھمام (٣ءے۳۵)‏ علی جعلہ ناسخًا من وجه آخر ء فقال: إِنه لیس 
نصّا فی نسخ إجازة الافتداء الذی ھو ظاھر اللفظ ء وأجاب عنە ابن أمیر الحاج )٦٦ /٣(‏ 


بأنه ون لم یکن نصّا بنفسه ولکنە نصٔ بقرائن احتقت ء قال: والظاھر منھما - اُی من 
سیاق حدیثی سلمة وابن ابی لیلی - ان ڈذلک ای دعوی النسخ - کان بعلم من النبی 
وتقریر منه لھم عليه قطمًا علی اُنه قد قیل فی 'خیر' ھذا لیس للتفضیل ء بل معناہ: فی 
الصوم خیرات لکم ومنافع دینا و دنیّاء مع اُن کونە ناسخًا للافتداء لا یتوقف علی کونہ 
نصّا فی تعیین الصوم بل الظھور کاف ء والمثبت مقدم علی النافی ء انتھی۔ 

قلت: اشتمل کلامہ علی ثلاثة أجوبة: الأول أنه نصّ بالقرینة ء والٹانی أنه ظاھر بدونھا 
ولا یلزم الناسخ ان یکون نصّا ء والثالث ان ھذا الإیراد مبنی علی ان 'خیراٴ فی الآیة أفعل 
تفضیل ‏ وقد قیل: إنە لیس بە بل ھو اسم لضد الشرٌ ء فیکون معناہ: فی الصوم خیرات 
لکم أی فییدل بمفھومہ علی أنە لا خیر فی الفدیةء ویمکن اُن یجاب بھذہ الأجوبة عن 
الایراد الأول کما هو ظاھر ء ولکٹھا أجوبة غیر مستقیمة ء أما قوله أنه نصٔ بالقرینة فلا 
یصحّء فإن القریة لم یثبت ء وذلک لأنا لو سلمنا ثبوتھا یلزم عليه أُنھم جعلوہ ناسخا 
اأقرھم النبی تُػّه ء وکذلک جع لوا قولہ تعالی :ظ(فمن شھد منکم الشھر فلیصمه)× 


ری مہب د نید و ند ہ‫ ٰ‫‫دہدودبجوبهہہ"' ہب ژٗپببٰببٰبّٰٗٔٗوہپببًوجو پ نین ند د ت ت ت ‏ ہہ ہے تب سا 
آ سے و 
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چس بت تب تحت 0ے ےکک حت ہے ے ‏ کک کے ے جح ے ےج کے ے کے ح ےو ےپ بد ے ہے ٥ے‏ ےج ے جےجے جےے کے ت ےہ ہے ہ! ہے ہےے ےہ ے۔٤ےچعفدد‏ ط6 
سسشر ری 2ب مر اوت ابد ہے پھر کر اہی جیا 
إلی النسخ بالقول الثانی ء وأما إشارته إلی أنه ظاہر فی الدسخ فغیر ظاھر ء لِأن تفضیل احد 
الأمرین لا یدل علی نسخ الآخر کما تقدم ء وأما جعل 'خیرٴ اسما بمعنی خیرات فخلاف 
الظاھر ء وأبضا لم یثبت ذلک عن أحد من السلف ء وإنما قاله بعض المتأًحرین احتمالا ء 
وایضا لو سلمنا التقریر المذ کور فیلزم عليه الدسخ بالمفھوم ء والمفھوم فی النصوص غیر 
والذی یظھر لی ان ما رواہ ابن آبی لیلی ان الناسخ قوله تعالی (وآن تصوموا خیر لکم کڈ 
فلمیردبە خصوص هذہ الجملة ء بل أراد بە ما بعدھا ء فکأنہ قال: نسخ التخی بین 
نسخہ ما بعدہ بل اُشار اليه بذکر ما ورد بعدہ ء وھذا الأمر واضح فی الأثر الذی آشرت 
الیه فیسما تقدم ء وھو ما أخرجہ ابن جریر (۱۳۵/۲) من طریق الأعمش عن إبراھیم 
النخعی ‏ اوعلی الذین یطیقونہ فدیة طعام مسکین یہ نسختھا الأیة التی بعدھا ظوآن 
تصوموا خیر لکم إن کنتم تعلمون ہ4 ء ووجہ الوضوح ان هذا القول إنما ورد فی آخر الٴیة 
المنسوخحة ء وإبراھیم النخعی مع جعلە ناسخا یقول: ان التی نسختھا ھی الایة التی بعدھا ء 
والذی ورد فی الڈیة التی بعدھا هو قولە تعالی ‏ فمن شھد منکم الشھر فلیصمہ ب٭ء ویوید 
ھذا التاویل ما قاله الإمام الشافعی (ص :)۱۸٦‏ لیس من أھل العلم بالقران اأحد یخالف فی 
ان الأیة الواحدة کلام واحد ء وأن الکلام الواحد لا ینزل إِلّا مجتمعا وإِن نزلت الآیتان فی 
السورۃ مفرقتین ءلأن معنی الأیة قطع الکلام ء انتھی ء واقعضی ذلک أن قولہ تعالی :ون 
یمکن تصوٌر النسخ فی آیة واحدة۔ 
ولا'یمکن آن یقال ان ھذا من باب النسخ قبل العمل لأنه لا یصح هھنا ء ما علی مذھب 
من منع من ڈلک کالمعتزلة وکثیر من الحنفیة کالکرحی وابی بکر الرازی و ابی منصور 
مہ وابی زید الدبوسی وجماعة من الشافعیة کأبی بکر الصیرفی وابن برھان 
ار ِ ٠‏ 





الیواقیت الغاليه ے٢۲‏ 





الشافعیة والبزدوی /٣(‏ ۳ے )٣‏ والسرمخحسی )٣٦/٣۲(‏ و صدر الشریعة (۱/۲ے) وعبد 
العزیز البخاری و عامّة الحنفیة فأیضا لَا یصح ء لأن الصحابة تمگنوا من العمل فأفطروا 
وافتدوا کما ہو مصرٌّح فی الأحادیث وسیاأتی بعضھا ء وبھذا البیان صار هذا التاویل مع 
عدم ظھورہ ظاھرٌاء ولا ستبعاد ان یرید ابن ابی لیلی ومن حکی عنه من الصحابة ظاھرہ 
صار متعیّنا ء ثم وجدت ما فیه شفاء ء قال ابو داود (ا /ءے۲۸): حدثنا عمرو بن مرزوق 
اخبرنا شعبة عن عمرو بن مرٌة قال سمعت ابن ابی لیلی فذ کر الحدیث ء قال: وحدثنا 
2 لن صَلالله سے 7 تہ 009 
صحابنا ان رسول اللءَالبٌّہ لمًا قدم المدینة امرھم بصیام ثلائة ایام ثم انزل رمضان ء 
وکانوا قومالم یتعوٌّدوا الصیام ء و کان الصیام علیھم شدیدا ء فکان من لم یصم اأطعم 
مسکینا فنزلت هذہ الآیة :ظ(فمن شھد منکم الشھر فلیصمہه4 ء فکانت الرخصة للمریض 
والمسافر فأمروا بالصیام ء واخرجہ البیھقی (۲۰+۱/۳) من طریق ابی داود ولم ینفرد 
عمرو بن مرزوق بھذا السیاق ء فقد اآخرجہە ابن جریر (۳۲/ ۱۳۳) عن ابن المٹتنی عن ابی 
داود الطیالسی عن شبعة بە ء وظھر بھذا ان ما وقع فی طریق الأعمش فالمراد منە ما وقع 
فی طریق شعبة ء و ظھر بھذہ الروایة المعنی التی أورضحتہ ‏ فلله الحمد والمنة. 
والقول الثالث انھا محکمة ء ثمٌْ فی تقریرہ قولان: 
احدھما اُٹھا موٌّولةء قال عبد الحق بن عطیة فی الوجیز (ا /۲۵۳): والأیة عندہ ای 
عند مالک إنما ھی فیمن یدرکە رمضان وعليه صوم من المتقدم ء فقد کان بطیق تلک 


مہ [-۔۔ 


المدّة الصوم فتر کہ فعليه الفدیة ء وقال القاضی عیاض ٠۰/۳(‏ ٭۱) وتبعه النوری 
(7را )٦‏ قال زید بن أسلم والزھری ومالک: ھی محکمةء و نزلت فی المریض یفطر 
ثُمٌ یسا ولا یقضی حتی یدخل رمضان آخر ء فیلزمہ صومہ ثمٌ یقضی بعدہ ما آفطر ء ویطعم 
عن کل یوم مدّامن حنطةء قلت: هذا تأویل بعید لا دلیل عليه ولا قرینة۔ 

وثانیھما اُنھا محمولة علی من لا یقدر علی الصوم ء وإليه ذھب بعض السلف ‏ و 
قول جماعة من الحنفیة والحنابلة ء ولکن یرد عليه آنە لا یفھم من ظاھر لفظ 'یطیقونہ“ فإ: 
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: الیو اقیت الغاليه ۲۸ 


یعطی ال رخصۃ لمن یطیق الصومء ولا بعطی لمن لا بطیقہ ء ولھم فی إلبات ھذا القول 
بحیث یزول الإیراد أوجه: 

الأولی اُن فی الکلام حذفا و إضمارّاء قال الشافعی (ص ۲۸۹): قیل بطیقونه (ای 
معنا٥)‏ کانوا بطیقونہ ٹم عجزوا عنە ء فعلیھم فی کل یوم طعام مسکین ء قال البیھقی فی 
المعرفة (٦/٭‏ ۳۳): قد روینا معنی ھذاعن سعید بن المسیب ء قلت: آخرجه ابن جریر 
(۲ر٣٢۱۳‏ ور ٣راےا‏ جدید) والبیھقی فی السنن (٢/٢2ے٢۲)‏ من طریق عبد الرحمن بن ! 
حرملۃعن سعید بن المسیب فی قول اللہ تعالی ظ(فدیة طعام مسکین٤٭‏ قال: هو الکبیر 
الذی کان یصوم فکبر وعجز عنە ء وھی الحامل التی علیھا الصیام ء فعلی کل واحد منھما 
طعام مسکین ‏ مد من حنطة لکل یوم حتی یمضی رمضان ء وآخرجہ سفیان الٹوری فی 
تفسیرہ (ص۵۹) عن ابن حرملة مختصراء ‏ وکذا جاء معناہ عن ابن عباسٌ وغیرہ ء فآخرج | 
ابىن جریر (۱۳۸/۲) باسناد صحیح عن مجاھد عن ابن عباس قال: هو الشیخ الکبیر 
ٴ والمرء الذی کان یصوم فی شبابہ ء فلمَا کبر عجز عن الصوم قبل ن یموت ء فھو یطعم 
کل یوم مسکینا ء وأخرجہ بإسناد واوِ من طریق عطیّة العوفی عنه قال ٭وعلی الذین 
یطیقونه فدیة طعام مسکین 4: هو الشیخ الکبیر کان یطیق صوم شھر رمضان وھو شاب ء 
فکبر وھو لا یستطیع صومہ فلیتصدٌق علی مسکین واحد لکل یوم أفطرہ حین یفطر 
وحین یتسخرء وآخرج أیضا )١2٤٣(‏ بیاسناد حسن عن السدڈی قال ظ(وعلی الذین 
یطیٛقمونه فدیة طعام مسکین‌ە قال: آما الذین یطیقونهہ فالرجل کان بطیقه وقد صام قبل 
ذلک ء ثمٌ یعرض لہ الوجع أو العطش أو المرض الطویل أو المرأة المرضع لا تستطیع 
ُن تصوم فان أولئک علیھم مکان کل یوم طعام مسکین ‏ فان أطعم مسکینین (ھکذا وقع 
فی الطبعۃ الجدیدة بتحقیق عبد الله ال زکی ووقع فی الطبعة القدیمة ۱۳/۲ فان أطعم 





علیے أبو بکر الرازی (ا/2ےء۱) بقوله: وغیر جائز إثبات ذلک إِلّا باتفاق أُو توقیف ء 
وس ووومص.حصحدمعننیکہ' 


أمے 
ی۔ نے 


ای 
آ سج کک جج 
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سرالوفت الغالیه ۲ 





معنی ءانتھی۔ 

وحاصل کلامہ أنە یرد علی هذا التاویل ثلاث إیرادات: الأول ان دعوی الحذف لا 
یجوز إلّأ اُن یٹبت عليه اتفاق العلماء ء او یأتی توقیف ای نصّ من کتاب أُو سنة ء ویجاب 
عىه بأن ذلک روی عن ابن عباص ء وقول الصحابی حجة عند کثیرین ء ودلّت القرینة 
ایضا علی ھذا الحذف وسیأتی بیانھا ء والٹانی ان فی هذا التأویل إزالة اللفظ عن ظاھرہ من 
غیر دلیل ء وجوابہ ان الدلیل عليه ما سبق عليه من الکلام ء وھو قولہ تعالی ڈیا ایھا الذین 
آمنوا کتب علیکم الصیام)4 إلی قوله ظإفمن کان منکم مریضا أو علی سفر فعدة من یّام 
أُخرکہ فبانه تعالی ذکر أولّ حکم عامّة الناس ء ثمٌ ذکر حکم المریض والمسافر ء فناسب 
ڈلک أن یذ کر حکم العاجز عن الصوم ء وھذا هو القرینة المشار الیھا ء لکن فیھا إِشکال 
من جھة ان ما یفھم من ظاھر لفظ 'یطیقون“ هو أیضا مناسب ء فإنه تعالی لمُا ذکر الر خصة 
فی حق المریض والمسافر و أن لھما ان یصوما بعد الفراغ من المرض والسفر ء ذکر آن 
للمطیق ایضا رمخصة من غیر مرض أو سفر ء ولکن تجب عليه الفدیة ء والثالث آنه یلزم 
عليه إسقاط فائدة ؿلوعلی الذین یطیقونه4 ء لأنه علی التاویل المذ کور لا یتعلق بذ کر 
الاطاقة حکم ولا حکمة ء وھذا إیراد قوی لا مدفع له. 

والوجە الثٹانی ما قیل أن حرف ٴا مضمر فيه ء ومعناہ لا یطیقونه ء بدأ بھذا التأریل 
الجلال السیوطی (ا / ٦‏ ۱۲) وحکاہ قبله السرمحسی فی مبسوطہ )۱٠ ٠/۳(‏ والکاسانی 
فی البدائع (۲/ے۹2) قولّ ء وجزم بے البزدوی (ص ك۲) و السرخسی )۲٦۸١(‏ فی 
أصولھما و المرغینانی فی الھدایة (۲/ )۳۵٦‏ ء وحکاہ صاحب العنایة عن اُھل التفسیر ء و 
أیدوہ بن حرف النفی قد یحذف ‏ قال امروّا القیس: 

فقلت یمین الله ابر ح قاعدا 
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الیواقیت الغاليه ۰ے ۲ ا لد الثالث 





کے ووچووووففففوففویوویموممممممم6مممممموووووکییفیفومفووم|وم۵66|666(مم|موووَوہ 
فیسیی بی نہ رر ہیر جال رو سی لا سے ۱ 

ای استدلٌ بھا کلّھا من باب القسم ء وید عبد العزیز البخاری (۱ ر۳۳۵) حذف ا بآنه' 

کذا وقع فی قراءة حفصة ا یطیقونہ' یاثباتھا ء قلت: ھذہ القراء ة لا یثبت عنھا ء لأن | 

الذین جمعوا التفسیر بالإسناد لم ینقلوها ء وکذا لم یذکرھا السیوطی فی الدرٌ المنٹور مع ' 
نہ استقصی ما جاء فی کتب المتقدمین ء ولو ثبتت عنھا لکان أ٘یضا محل نزاع لشذوڈھا| 
ولمخالفتھا ما ثبت فی المصحف الامام من القراء ة المتواترۃ ء فقد ذھب جمع کبیر إلی ' 
آنە لا حتججة فی الشاذ ء وظاھر احلی |٦(‏ ۷ أنه مذھب ابن حزم ء وھو قول أبی بکر ' 
الباقلانی ء وصتححہ الباجی )٣٦٣(‏ ء وجزم بە الغزالی فی المستصفی )۱۰١۶۱(‏ وابن! 
الحاجب (ا/٢2٢)‏ فی مختصرہء وحکاہ الآمدی عن الشافعی ء قال إمام الحرمین فی ' 
الیرهان (ا :)11٦7‏ إنه ظاھر مذھب الشافعی ء وتیعہ النووی فی شرح مسلم (اے۲۲)ء' 
وذکر ابن السجار الفتوحی فی شرح الکوکب المنیر )۱٢٥۸٢(‏ اُنه روایة عن أحمد/ 
ومالکء ودلیلە أُنه إذا لم یکن متواتوًا لم یکن قر آنَا ء وإذا لم یکن قرآنا لم تکن حجةً ولا / 


ہس ۔۸[-۔۔ 


ہتچے۔۔ےےہٰےےےےہہججوے‌ےےےےدےے۔ے۔۔ے۔ّ۔دحججوےےےےے۔ے۔ّ۔د۔۔۔۔ّدےّےےہےہےہے|۔ّ‫تہ 


یں 


خبرٌاء وذھب أبو حنیفة وأحمد فی الأصح والشافعی فی روایة البویطی أنھا حجة إذا صح 

إسنادھا ء وحکاہ الأسنوی فی التمھید (ص ۱۲۲) عن جمھور الشافعیة ء وحینئذ تنزل 

ھذہ القراء ة منزلة أخبار الآحاد ء وصحّحہ تاج السبکی فی جمع الجوامع (ص ۱۳۱). 
قال الحافظ ابن عبد البر فی الإستذ کار (۱۹۰۸۱۰): الاإحتجاج من القراء ات بما 


لیس فی مصحف عثمانٌ إذا لم یکن فی مصحف عثمانٌ ما یدفعھا جائز عند جمھور العلماء 
٠‏ وهھر عندھم یجری مجری خبر الواحد فی الاحتجاج بە للعمل بما یقتضیه معناہ دون 
القطع عن مغیبه ء انتھی ء قلت: وسلک ھذا المسلک ابن عباسٔ کما سیأتی. 

والشالث ما قال الآلوسی فی روح المعانی (۵۹۸۲): یجوز أن تکون ھمزته للسلب 
فیکون المعنی: وعلی الذین سلبوا طاقتھم بن کلفوا أنفسھم ا جھود ء فسلبت طاقتھا عند 










چے کی 
مس فی سی لہ یردب رب ضس 
أصولهء وکون ھمزتە غیر قیاسی یویدہ أنه لم یذ کرہ أحد من السلف. 
ولکن فی دعوی الإحکام علی التوجیھات الثلائة إشکال قویٌ ء وھو ان آیة الترجمة 
اشتملت علی ثلائة اأحکام: الأول:(وعلی الذین یطیقونه فدیة طعام مسکینم٭ وحاصلہ 
ژٌ علی قول الإحکام ان من عجز عن الصوم بسبب ھرم أو مرض دائم أو نحو ذلک یجوز له 
ان یفطر وتجب عليه الفدیة وھی طعام مسکین بدل کل یوم ء والثانی :ظإومن تطوّع خیرَا 
فھو خیر لہ)4 وحاصلہ ان من زاد علی قدر الواجب فزاد مسکیتا آخر کما رواہ النسائی ' 
(ا/۲۱۸) وابن جریر )۱۳۲/٢(‏ عن ابن عباسُ وعبد الرزاق (۲/ )۲۲٢۳‏ عن مجاھد ذ ١‏ 
أفضل ‏ والغالث (وآن تصوموا خیر لکم )4ہ وحاصلہ ان الإفطار ثمٌ الافتداء وإن کان جائزا 
ولکن الأولی هو الصوم ء فیرد عليه ان من لا یقدر علی الصوم کیف یقال لە :ظوآن تصوموا 
خیر لکكم٭ ء ولھہذا الڑاشکال رجح جماعة کابن المنذر وابن الجوزی (ا7٦۱۸)‏ قول 
النسخ ء قال الحافظ ابن حجر (۱۸۱/۸) قال - یعنی ابن المنذر - لأنھا لو کانت فی | 
الشیخ الکبیر الذی لَ" یطیق الصیام لم یناسب ان یقال :ٹون تصوموا خیرا لکم)ہ مع أنہ لا 
یطیق الصیام ء انتھی ء قلت: ویرد هذا الاشکال علی القراء ة الثانیة التی ستاتی أیضا ء 
ویرد اأیضا اُن قول الإحکام لمّا کان ظاھر الاشکال کیف ذھب اليه ابن عباس وھو اُعلم 
الناس بتفسیر القرآن ء فالجواب عنە أنە آراد بمن لا یطیق من یش عليه الصوم ء وقد جاء 
عنہ ڈذلک صریحا ء فقد آخرج ابن جریر (۱۳۸/۲) من طریق علیٌ بن أبی طلحة عنه فی 
قولە٭تعالی ڑ(وعلی الذین یطیقونه فدیة طعام مسکین)ە قال: من لم بطق الصوه إِلّا علی 
جھد فلء ان یفطر ویطعم کل یوم مسکینا والحامل والمرضع والشیخ الکبیر والذی به 
سغقم دائم. 
قلت: وعلی ھذا فلا یتضاد اول الأیة آخرھا ء فیکون فی اول الأیة رخصة فی الافطار 
لمن شی عليه الصوم ء وفی آخرها ترغیب لە فی الصوم عملا بالعزیمة ء وإلی مثله ذھب 
سسسسا 
ری 


پا 
زا کطھ ِ_ٌ۴٣۱۰ ٣‏ ًٗ٢ٗگ۔۱)۔۔ہ۔۔‏ ۔۔۔ ٢_٢٢٢ ٢ب ٢‏ ۷3ےے ۷ ٢_٢٢٢‏ ۷ ے۷ 7 ۷ ۷ ۷ .٢ے _٢_ ٢_٢٢٢‏ ۷۷ ۷ ۷ے ےئ بے ٢ے ۷_۷۷٢ ٢٢_٢٢‏ ۷ ے٢‏ ٢آ‏ ٢7ےے‏ بذ۱۸رہ٢‏ لے ےخ×ر ٢‏ سے سس رج 
نے ضس خہ ضخک ۹ا اب ا بب خ١‏ مم مہہ ہہ ١‏ ہہ ہہای مہہ ہہ ہہ ہہ ‏ بضہہہ ہہب ہلک ںےہ ہک۹ 7ص ہہ ہہ )۸ ہہ ہہ ۸ی ہہ ہب ہہ ہہ ہہ ہا١‏ رہہ ہہ رہ ہہ ہہ ہہ ہہ ہہ یہہ ہہ ۸م ہہ یہ ہہ رہہہرہسص 0 


ہپہوےںے۔ّ‫۔وو تج چحن۔و۔نچحد وت 
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۔ کہ لک ظلکہ ' کم ۔ذلک اظللکہ اُظللہ ' ظلہ ظلکم ظظاکہ ظظلاکم ذللہآ مظاک اظللکہ آظللکہ' نلم دم حلاکم حلام' دظلکم لاہ 'ظللام ا۔ظالاکہ ھتہ ' ظللکہ آ۔ظظللکہ ظلکہ ۷ظضللہ ' دلکہ 'ظلکہ آآظظللکم آظللکم دللکہ' :لک آ۔ظلکم ظلکہ دہ آ ظالکہ دلکم ا۔ظللکہ ‏ ظلکہ ۲ظہ آ ظالکہ 'آظظللکہ آ۔ظلکہ دللکہ ' ظالکم ظلکہ '۔ظلکم آ۔ظظلکہ ۷ظلکہ ' ذکہ ۔ظلکہ '۔ظدلکم 'ظھکہ آ آظظکم ۔ظلکہ ٰظللکہ ظللکہ ' ظللہ اظلکم ‏ دالک دظلاکہ دک ' ظللکہ اظللکہ ظلکہ ٌدظلل' دم دہ خظلاکہ ۔ظظلاکہ ۔ظلک' ڈک کک لک 
لق می فا٦‏ راکیب بب اب رب رت بس بف شاب بب ١نب‏ رر رب ہہ ہر رہہ/ہبرن اب ۱ب رب اب بب بب غ٢ہ‏ رہب رہب رب ربق رب نب بب ہب رص رص رہہ ہب رنب رنب ١ب‏ بت بر رطخ رنب بب بب بب بضضیںب اب بپب ہب ہرہب 
کر سا 
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سج فالجواب عنه من ثلائة أو جہ: 

الأول ان القرینة علی ھذا الحمل ان العبد مکلّف ولا یرتفع التکلیف إِلّا بالعجز 
والمشفة الشدیدةء قال تعالی ٢لا‏ یکلف اللہ نفسا إِلَّا وسعھا4. 

والشانی ما ذکرہ الآلوسی فی روح المعانی (۵۹۲) احتمالا ان 'یطیقونہ“ من اُطاق 
الفعل إذا بلغ غایة طوقہ او فرغ طوقه فیه ء قلت: وهذا المعنی لم یذ کرہ اھل اللغة ولا 
تعرّض لە السلف. 

والثالث ما قاله بعض المتأخرین اُن المعنی المذ کور یدل عليه لفظ الآّیة ء فان 'بطیقو نہ“ 
من الإطاقة والاسم عنه الطاقة ء وھی کما حکی الفخر الرازی (۸۵/۵) اسم للقدرۃ علی 
الشیء مع الشذّة والمشقّة ء وقال ابن منظور فی اللسان (۲۳۳/۱۰): قال - یعنی اللیث 
اٛٴ بن المظفر - والطوق الطاقة کی ا سیر ای أقصی غایته وھو اسم لمقدار ما یمکن ان 
یفعلہ بمشقة منە ء انتھی ء وعلی ھذا فتختصّ الرخصۃ بمن یشیّ عليه الصوم ء ولکن فی 
ھذا التوجیه نظر من وجھین : 

الأول انه مہنی علی ان الطاقة اسم للمقدار المذ کور ء وھذا المعنی للطاقة وإن ذکرہ 
الراغب الأصبھانی (ص۵۳۲) وتبعے ابو موسی المدینی )۲2٤٠/٢(‏ ثُمٌ ابن الأئیر 
)۱٢٢/٣(‏ ثمٌ ابن منظور ء ولکنی لا أعرفه قبل هوٌلّاء ولّا بعدھم ء فان الذی ثبت من کلام 
القدماء والمتأخرین صراحة ودلَالةً هو ان الطاقة بمعنی القوٴۃ والقدرة علی الشیء مطلقا 
اما الصراحة فستاأتی ء وأما الدلّالة فلھا تقریران: 

الأول ان الطاقة ة اما مصدر علی ما حکاہ ابن منظور (٭ )٣١‏ عن سیبویە ء او اسم 
مصدر ای بمعناہ علی ما صرٌح بە الخلیل (۱۹۳۵) والأزھری )۲٢۲۸۹(‏ والواحدی 
(ار٤۲2)‏ وآخرون ء ولعلّه مراد سیبویەء ثمٌ المشھور أنھا اسم من الاطاقة ء وقال 
الخلیل: الطوق مصدر من الطاقة (أی بمعناھا) والطاقة الاِسم ء انتھی ء وظاھرہ أنھا اسم 
سور وب سی شا ہبی لہ سا 
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سیأتی ء وأما قول الخطابی )۲۲/٢(‏ ومن تبعه کأبی موسی المدینی (۲۳ءے٣‏ ان الطوق 
ٴ لأنه خلاف ما صرح بە أئمة اللغة کما سیأتی ء وإنما اخذ هوٴلَاء ھذا المعنی مما أخرجه ابن 
إسحاق من قول عامر بن فھیرة: 
کل امریٰ مجاھد بطوقه کالٹور یحمی جلدہ بروقہ 

فان الانسان یدافع عن نفسە بأقصی طاقته ء ولکن إرادة ھذا المعنی فی هذا الشعر 
مأخوذۃ من القرینة ء وھی الدفاع عن النفس ‏ ولا یلزم منە أنه معنی الطوق علی الاطلاق ء 
وقد قال ابن ھشام صاحب السیرۃ وھو من آئمة اللغة والأدب (۵۸۹۸/۲) فی شرح الکلمة 
المذ کورۃ 'ب طوقهٴ: یرید ب طاقته ء وکذا قال ابن درید ۲۵۸/۳۲۱ ۹) وأبو منصور الأزھری 
)۲٥۳/۹(‏ رالجوھری (۹/۲ ۱ والزمخشری (۱۳/۱ ا) وآخرون: الطوق الطاقة ء 
نعم دلٌ قول الخطابی ومن تبعه اُن الطاقة عندھم ھی القدرۃ مطلقا. 


الشانی ان صرح الجوھری بأن الوسع هو الطاقة ء وکذا صرح بە غیرہ ء قال محمد بن 
عزیز السجستانی (ص )۲2٢‏ وأبو جعفر النخاس (ا )۲۳٣/‏ ومکی بن ابی طالب (ص 
ےا والقاضی عیاض (۲۹۲/۲): وسعھا طاقتھا ء ورکذا قال السڈّی اأحد صغار التابعین 
ء أخرجہ ابن جریر (۱۵۳۳) ء وقال سفیان الٹوری وھو من کبار اُتباع التابعین: 'إلّا 
وسع-ا إِلّا ما اٌطاقت ء أخرجہ ابن جریر )۲۹٦۹/۲(‏ أیضا ء وقال الواحدی (۳۲۱/۱): 
ٌٍإ وسعھا ما یسعھا فتطیقه ء قلت: فإاذا کان الوسع بمعنی الطاقة کانت الطاقة بمعنی الوسع ء 
و أماالوسع فقال الواحدی (ا /۲۰۹): هو مایسع الانسان ولا یضیق عنە ء وقال ابن 
جریر (۲/ ۱۵۲): ورسعھا ما یسعھا فلایضیق علیھا ء وھذا کماتری ھو معنی القدرةء 
وھذا الذی قلنا انه ثبت بالاستدلّال ھو فی الحقٌ من صریح المقال کما لا یخفی علی من 
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ا نس لی سے میں (ص ۹۸ ا) والشھاب السمین (ا رے ٭ بر یی 0ی57 
والقدرةء وقال القرطبی :)۲۰۲/٣(‏ 'یطیقونہٴ معناھا یقدرون عليه ء قلت: وبھذا المعنی 
جاء فی حدیث عائشة فی قصة الحولّاء بت تویتّ 'علیکم بما تطیقونء فوالل لَا یمل الله 
حتی تملواٴء أخرجہ البخاری (ا۱۱7) و مسلم (ا /ے٦۲)ء‏ ولمسلم أیضا 'مخذوامن 
العمل ما تطیقون' ء و کذا استعمله الصحابة بھذا المعنی فآخر ج البخاری (ص ۵۲۳) عن 
عمروبن میمون قال: رأیت عمر بن الخطابٔ وقف علی حذیفة بن الیمان وعثمان بن 
حنیفٰ قال: اُتخافان اُن تکونا حمّلتما الأرض مال تطیق؟ قالّا: حمّلناھا امرٌا ھی لە مطیقة ء 
ما فیھا کبیر فضل. 
فان قیل ان اُکٹر العلماء وإن ذھبوا إلی اُن الطاقة ھی القدرة مطلقَا ولکن دلُ القران 
علی ما قال الراغب وآتباعہ ء فقد قال اللہ عزٌ وجل <(ولَا تَحمّلنا ما لا طاقة لنا بە ہہ ولا 
یخفی أنھم أرادوا ما یٹقل علیھم ویصعب مزاولتہ کما حکی ابن جریر (ص ۱۵۸) معناہ 
بےفس راک وید اواب سر تو پرتوا ما مسب زار نے ایال وم 
من لفظ الطاقة بل فھمت من القرینة ء وھی ان مرادھم بھذا الدعاء لم یکن رفع التکلیف 
العکلیف بما لا یطاق کابن جریر وأبی اسحاق الزجاج (ا/١ك۳)‏ والحفیة واکٹر 
الحنابلة والشیخ أبی حامد الاسفرائینی والغزالی و ابن دقیق العید من الشافعیة (کما فی 
یس ور ایس مر پوسشس سب سم ہم ہہت 


واکٹر اتباعه وبعض الحنابلة. 
والتقریر الثانی للدلَالة انا لو سلّمنا ان الطاقة ھی القدرۃ بالمشْفّة ء فیرد عليه أنه کیف 
علم ابن عباس ھذا المعنی و لم یعلمه غیرہ ء ولا یمکن جوابە بترجیح قوله علی قول غیرہ 


بسبب أنە راس المفسرین ء لِأن المعنی المذ کور یتعلق باللغة ء وقد اث شترک مع ابن عباسْ 


رک تر میساب بعرجی ء فھذا عبد عبد الله بن عمرٗ من قریش قبیلة ابن عباس ) 
رت 





الیواقیت الغاليه ۵ے ۲ ا لد الثالث 








ےکا کے 9 ۷۴۶چپچپبھ 0777777777277777 0000پک ۲9هفق( 0۶ 

یں ےنی رد ای سر ٹن می سی مت ای 
وجماعة آخرون من قبائل آخر كلّھم خالفوہ ء وھذا دلیل علی ان الطاقة عند العرب قاطبة 
بمعنی القدرۃ بغیر قید ء وھو مذھب ابن عباسٗ أیضا ء ولذلک قال بالنسخ کما سبق ء 
واما قول الإ حکام فاما مبنی علی ما تقدم من بعض التوجیھات او علی ما سیأتی من بعض 
التاویلات لدعوی الاحکام. 

فان قیسل ان النسخ مبنی علی ان الٴیة فی المطیقین ء والإحکام مبنی علی انھا فی غ 
المطیقین ء فھما قولّان متضاڈان ء فکیف قال بھما ابن عباسُ فی آیة واحدة ء فالجواب 
عنه من اوجه وبھا یزول التعارض بین قوله وقول الجمھور ایضا. 

الأول ان النسخ یتعلق بمنطوق الآیة والإحکام بما یفھم منھا بالأولویة ء فان القادر لمّا 
جاز لہ الافطار ثمٌ الافتداء فالعاجز أولی ء وفیه نظر ظاھر ء فانه لا یلزم من تکلیف القادر 
تکلیف العاجز ء فلعلّه لاّ یکون مخاطبًا بالصوم لعجزہ ‏ وکذا ببدله. 

والشانی یمکن ان یقال ان قوله ؿلوعلی الذین یطیقونہ فدیة* قد شمل کل من اُطاق 
الصوم سواء سھل عليه او شی ء ثم نسخ فی حق من سھل عليه وبقی فی حق من شی عليه ء 
وكأنه ھو مراد ما رواہ ابو عبیدة (ص ۲۵) عن ابن شھاب الزھری قال: فلمًّا اُوجب اللہ عزٴ 
وجل علی من شھد الشھر الصیام ء فمن کان صحیحا یطیقہ وضع عنه الفدیة ء وبة 
الفدیة للکبیر الذی لا یطیق الصیام والذی یعرض لہ العطش۔ 

والالث ان القولین یتعلمان بقرائتین: إحداہما 'بطیقون“ بضمّ الیاء وکسر الطاء 
وسکون الیاء ء وھی القرائة المتواترۃ التی قرأ بھا الجمھور ء و ثانیتھما 'یطوٌقونہ“ بضم 
الیاء وفشح الطاء وتشدید الواو المفتوحةء و کلتاھما مرویتان عن ابن عباسْ ء اما الأولی 
فاخرجھا الطحاوی فی مشکلە )۱۸۵/٦(‏ من طریق إسرائیل بن یونس عن سالم بن ابی 
حفصةعن سعید بن جبیر عنہ ء ولکہ اختلف فیھا علی سالم ء فأآخرجہ ابن جریر 
(۱۳۸/۳) من طریق شریک عن سالم بە بلفظ القراء ة الثانیة ء قال آبو عبید (ص ے٦):‏ 
رنے لرتماایی اتی ایر تی بی ہرادا ا بر ما مد ارد رن 
:. سیل 


أمے 
ی۔ نہر 


ای 
آ سج کک جج 
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ورس رر ہریحب بج رود 
وعکرمة عند ابن جریر (٢/ے‏ ۱۳)ء قال أبو عبید (ص ے٦):‏ وکذلک قرأھا عکرمة 
ا وسعید بن جبیر واأظن مجاھهدًا کان علیھا أیضا ء قلت: لا وجه للظنْ ء فقد رواہا عنھم عبد 
الرزاق فی تفسیرہ (ا/۰ء2) ومصنفہ )۲۲٢/٢(‏ وآبو عبید فی الناسخ (ص ٦‏ و ے٣)وز‏ 
ابن جریر ٣٣(‏ رے ۳٢و‏ ۱۳۸) ء وکذا رواھا ابن جریر (۱۳۸۸/۳۲۱) عن عطاء ایضا ء ورواھا 
عبد الرزاق (ا ٠ءء‏ ۲۲۲/۳) وابن جریر (۱۳۸۸/۲) عن عائشة ء فقول الدسخ یتعلق 
بالقراء ة الأولی لأنھا من الاطاقة ء وھی القدرۃ علی الشیء کما تقدم ء وأجمعوا علی ان 
القادر علی الصوم لا یجوز لە الافطار من غیر عذر ء فلزم منە ان هذہ القراء ة منسوحة ء 
وقول الإحکام یتعلق بالقراء ة الثانیة لأُنھا من التطویق ء وأصلہ الطوق وھو ما احاط بالعنقء 
ویفھم منه معنی الشذدّة ء ولذلک قال ابن عباس فی تفسیرہ: یتجشمونه یتکلفو نہ ء خر جہ 
ابن جریر (۱۳۸/۲) ء وقال عکرمة: یکلفونە ولا یطیقونه ء وقال مجاھد: یحملونە ء 
خرجھما أبو عبید (ص ے۲)ء و ھکذا جمع أبو عبید (ص ے٢)‏ ثم ابو بکر الرازی 
(ا/ےے!) بین قولی ابن عباس ء وإلی مثله ذھب البخاری حیث ادعی فی الصیام نسخ 
القراء ة المشھسورة ء واحتح فی التفسیر علی وجوب الفدیة علی الشیخ الفانی بالقراء ة 


ہ*۔![-۔۔-۔ 


الثائیة۔ 
ٹبیه: ورویت عن ابن عباسٌ قراء ات: فثالئ: بَُّبَقوََه کالثانیة ولکن بالیاء بدل 


الواو ء ونقلھا ابن عطیة عن عائشة أُصًا ء قال ابن عبد البر (۲۱۸۸۱۰) والقرطبی 
(۳ ۲۰۳ وھی بمعئنی ا ثانیة ء ورابعة ذ کرھا القرطبی المفسّر (۳ ے۲۸ بَطَوَقُونہ 
بفتح الیاء وتشدید الطاء والواو مع فتحھما ء وأصلھا 'یتطوٴقونہ“ فأدغمت التاء فی الطاء ء 
وروی ابن الأنباری خامسة: بَطيّقُونه کالرابعة ولکن بالیاء بدل الواو ء وحکاھا النقاش عن ' 
عکرمة ء قال ابن عطیة (ا /۲۵۲): وتشدید الیاء فی ھذہ اللفظة ضعیف :ء انتھی ء وڈذلک 
آ لن الشالشة من التطویق برستی کر واصلہ التطوق سسشسم یی 


مہںےےووںونچووے۔ صسدّووےدےےّدے۔۔ےےدےوے۔وےہےہبٗے|‌ےے!‌ےےےہدے۔۔د۔۔۔ے۔۔۔دّدّدےٌوےدےے۔ّ۔دے۔-۔۔ےّ۔ّےّدےّددّجدججچےے‌ے۔۔۔ے۔ّد۔ّ۔۔۔ےّ۔۔ّ۔ددہے[۔ّد‫۔۔--ےت 
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ارات ھی من تفیعلء والأصل تطیوق من الطوق ء فاجتمعت الیاء والواو وسبقت سس 
بالسکون ء فقلبت الواو يا٤‏ وأدغمت الیاء فی الیاء ء فکان الأصل یتطیوقونه ء ثم اُدغم بعد 
القلب ء فمن قرأہ يَطَيَقُونه ہفتح الیاء بناہ للفاعل ء و من ضمّھا بناہ للمفعول ء انتھی ۔ 

قلت: ھهذا ال وجیه إنما یجری فی الخامسة ء وأما الثالثة فلا یجری فیھا لأنھا من 
التفعیلء قال القرطبی فی المفھم /٣(‏ ۲۰۳): ويطیقمونہ بالیاء مکان الواو مشدٌدة مبنّا 
للمفعول مثل یُطَوّقُونه بالمعنی ء انتھی ء وأما القراء ة التی اُشار إلیھا السمین وھی بُطَیقُونہ 
مبنیّا للمفعول من تطیوق فلم ار أُحذٌا ذکرھا ء لا عن ابن عباسُ و لَا عن غیرہ. 

ویظھر لی اُن سبب کثرة هذہ القراء ات عن ابن عباس أُنه جاء ت عنه قرائتان ء الأولی: 
یطیقمونه بالیاء بعد الطاء ء والثانیة یطوقونه بالواو بعدھا ء ولما لم یتبیّنا للبعض و جاء عن 
اہن عباس تفسیر الأولی یعجشٌمونە و لَا یطیقونه اأخرجە الطحاوی ‏ ویکلفونه ویتکلَهُونہ 
آخرجھما ابن جریر (۱۳۸/۲) مفرٴقاء وجاء عنه تفسیر الثانیة نحو ڈلک کما تقدم ء 
فقرأوھما نظرٌا إلی تفسیریھما من التطویق أو التطوق أو الأطوق و التطیوق ء واللہ اعلم. 

والقراء ة الأولی ھی المعتمد علیھا ء و رجُجھا أبو عبید (ص ے٢)‏ وابن عبد البر 
)۲۱٢۸۱٢(‏ لشوتھا بین اللوحین فی مصاحف آھل الحجاز و العراق والشام ء وقال ابن 
عبد البر (۲۱۲//۱۰): قولے تعالی ٭ڈوعلی الذین بعلیقونە*4 هو الثابت بین لوحی 
المصحف الجحتمع عليه ء وھی القراء ة الصحیحة التی یقطع بصتھا ویقطع الفرد 
بمجئیھاء وقال ابن جریر (۱۳۲/۳): وھی قراء ة کافة المسلمین ء وعلی ذلک خطوط 
مصاحفھم ء ولا یجوز لأحد من اھل الإسلام خلافھا لنقل جمیعھم تصویب ذلک قرنا عن 
قرن. 

و اما القراء ة الشانیة فقال ابو عبید (ص >ے٢):‏ لیس الناس علیھاء وقال ابن جریر 
:)۱٢۱(‏ وھی قرائةلمصاحف اُھل الإسلام خلاف ‏ و لا یجوز لأحد الاإعتراض 
بالآراء والظنون والأقوال الشاذٌة علی ما نقله المسلمون وراثةً عن نبیُھم نقلاً ظاهوًا قاطکًا ' 
'سویسوجکسسسودهم××سسوشص سویش مب 
ری ری 
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یحل لأحد ان یقراً بھاء لن القرآن کا یزخذ إِلّا عن رسول ال پا ء انتھی۔ 

رن ینتا کی مرائٹ 0ڑھارا یو ری رجرب ارت دی دی کر رای 
الکبیرۃ الذین یش علیھما الصوم مشقة لا تحتمل ء فاختلف فیھا ء فقال مکحول وربیعة 
والشافعی فی القدیم و آبو ثور و داود وابن المنذر والطحاوی و ابن حزم :)۲٦٢ /٦(‏ لا 
تجب الفدیة علیھما ء وقال مالک والشافعی فی روایة البویطی: لا تجب ولکن تستحب 
مد من قوتە ء وقالت جماعة: تجب الفدیة علیھما. 

ٹم قال ابن عباس : یطعم عن کل یوم نصف صاع حنطة ء أآخرجہ عبد الرزاق ء ء وقال 
بوھریرۃ ویحی بن سعید الأنصاری و اللیث بن سعد واٗبو بکر بن محمد بن حزم: مدّا من 
مح ء اأخرجھا أبو عبید (ص ۵۸ و ۵۹)ء و قال سعید بن المسیب: ما من حنطة ء وقال 
سے تعاس و ٣‏ رض کال ات تنک وت ا اع ان 
۲٢ /٣(‏ و۳٢۲۲)‏ ء وحکی النووی فی شرح المھذب )۲۵۹٦(‏ عن الٹوری و الأوزاعی 
والشافعی مذّاء قال: ومذھبنا أنە لا صوم عليه ای علی الشیخ العاجز عن الصوم ویلزمه 
الفدیة علی الأصح ء وھی مد من طعام سواء فی الطعام الب والتمر والشعیر وغیرھا من 
قوات البلدء وقال أحمد: مذ من بر او مدان من تمر أو شعیر (کذا فی المغنی ٦/٣‏ و 
۸) وقال ابو حنیفة: مڈان من بر او صاع من تمر أو شعیر رکذا ذ فی الھدایق)۔ 

قال الذین اأسقطوا الفدیة: لمّا سقط عنھما الصوم لعدم القدرۃ فیسقط بدلء لأن 
وجوب البدل فرع من وجوب الأصل. 

رحتح من وجب بوجھین بل ثلاة أوجہ: الأول أنه قال بھا جمع من الصحابة ء فاطعم 
انس لمًا کبرء اأخرجہ عبد الرزاق (۲۲۱۸۳) وأبو عبید (ص۵۵) وعبدبن حمید 
آ والطحاوی )۱۸۸/۷٦(‏ والدارقطنی (٢/ے٢۲۰ء‏ ۲۰۸) والببھقی (٢/۱ے٢)‏ من وجوہ ء 
وجاب عنہ ان عبد لیر( ۲۲۰) والباجی (۲ر+ء) بآ یمکن اُن یکون افندی تبزغ 
سد ء وقد جاء الایجاب عن آخرین ء قال قیس بن السائب: ان 
تح 


ے٭ 


جک 





صد 


نے 


آ سج کک جج 


4پ 
لک 
َ5 





فعليه 


+۰ 


یں 


۱ 
لرجل بطعم 
لیست 
یصوما ء فیطعمان مکان کل یوم 


لکل یو 


(ص )۵٦‏ بباسناد حسن ء وقال ابو ھریرة: من ا 
م مذ من ة 


ع 


+۰ 


ا 
والذی یظھر لی أن الفد 
تقدمء ولکن ال 


2 


والشانی اه قد ثبت عن ابن عباس أُنه قرأً ٹوعلی الذین ی قو 
ال ابن عباس: ذ 


اقیت الغاليه 
حوط آن 


۰ 
تفتد 
۰+ 


ُ 


1 
۰4+ 
دےے 

+۰ 


. مح ء اخرجہ ابو عبید (ص ۵۸) والبیھقی (٢/۱ے٢۲)‏ پاسناد حسنء 


رتھُ 
إ 


ُ 


منسوخح+ ھی 


رم 


عنه فی رمضان لکل یوم نصف صاع ء 


الحلد الثالث 


2 


٠ 
2 


۹ے ٣‏ 
ف 
ا 


طع 


۱ 


لأنه فرع الصوم ء وھو لا یجب فکذا فرعه کما 


ع 


یىی خروجُا من الخلاف ء واللہ اعلم. 


یں 


بیر والمرأۃ ا 


2 


+۰ 


نہ فدبة 


ل 


عتی 


ی‌۔ 
نل 








قراءة شاذةء وھی : ختلف فی الاحتجاج بھا کما تقدم ء وقد احتجّ الموفق بن قدامة 
(۳ع2) وصاحب الھدایة (ا/٢۲۰)‏ بالقراء ة المتواترۃ ولکٹھا فی المطیقین ء وفی 


ناء اآخرجہ البخاری (ص ے٦٣)ء‏ وفیے ان ھذہ 


درکە الکبر فلم یستطع صیام شھر رمضان 


جح 
۴ 

عبید 

نان 





ال 


باب من رای الھبة الغائبة جائزة (ص ۳۵۱) 


أى لأنە لا یلزم فی الهبة ان یکون الشیء الموھوب حاضرٌا فی مجلس الھبة ء واحتح 
عليه المصنف برک العبی هك وأصحابہ سبی ھوازن لوفد ھوازن ء ویرد علی ھذا 
الاإستدلال اُن سبی ھوازن کانوا بمرأًی من النبی بت وأصحابه ولم یکونوا غائبین عنه ء 
ویجاب عىه بأأنھم وإن کانوا فی حیطة النبی تََػّهُ وأسر أصحابہ إِلَّا اُنھم لم یکونوا بین 
یدی النبی تل ء فالإستدلال بالنسبة إلی ھبة النبی تب صحیح. 

وقال الحافظ ابن حجر فی توجیه الاإستدلّال: إنھم وھبوا ما غنموا من السبی من قبل ان 
یقسم وذلک فی معنی الغائب انتھی ء قال القسطلانی (۳/ ۴۲۳) تبغًا للعینی: فیه 
تعسف,ء قلت: وقد یقال فی توجیه کلام الحافظ اُنه کما لَا یمکن قبض الشےء قبل القسمة 
کذلک لا یمکن قبضہه عند غیبة الموھوب, فاحتجّ المصنف بالھبة قبل القسمة علی الھبة 
عند الغیبة للاشتراک فی عدم إمکان القبض وقت الھبة ء والتقریر الأول اقرب. 

واعترض العینی علی المصف بأن الذی وجد من النبی یلت وأصحابہ ھوترک 
السبیء وإطلاق الھبة علی الترک بعید جڈا ء قلت: لا بعد فیه اأصلاء فان السبی کان ملگا 
للنبی ءلتّه وکذا لأصحابہ ء ولذلک استاأذنھم النبی لت فی ترکە ء وترک المالک ما 
یملکە لأحد ھبة له. 

فان قیل ان ھذا الترک کان رفعا لقید الاإستعباد وھو اعتاق ء قلت: هذا الرفع کان 


ا 


ہڑے۔ےٌٗدٌحححںچےےےّدووںنں'ہہٗت ےہ ددےےجےےےہّ[ے|ےے‌وےےےےےوجوووو|وےےےّ نےےےےےہدنو[۔ودٴں|ے|ٗوے جح چہچ[[ہآ‌نوچ‪دذوےوو‌و‌ِے۔۔دںےدہہںحدمدد محمد ں ےصح جج بج ت حأٗ تح جچون‌ ون 


بسبب سوال وفد ھوازن ء فھو اإعتاق فی حق المأسورین ء وھبة فی حق الوافدین ء فلا 


+۰4 


مقبوضۂة وغیر 


بل عقد لە بعد اثنی عشر بابًا (ص ۳۵۳۲) 'باب الھبة ال 


پش ط فی المکیل والموزون فقط ء ولکن المصنف لم یذ کر 


ایڈ ٹا 


+۰ ٭ھ 
ں4 : 
۰ 

+ھ 


احمد ء وقال فی رو 


ٹم اعلم أن جواز ھب الۂ 
ثتمْ 


مالکے فانھا 


ء الغائب یستلزم تمام الھبة قبل القھ 
عندہ بنفس العقد ء وقال الجمھور: یشتر ط القہط 


یة 


مطلقا وھو روا 


ء وھو مذھب 


النبی بَتهُ وأصحابہ لھم لکان ھذا العرک للمال ھبة ء فکذلک ترک السبی أَیصَا ؛ ں 





۱ 


یو اقیت الغاليه 
فی بین الاعتاق 


+۰۰ 


والھبة 


۲۸ 
ء تم 


ا حلد الثالث 
انظر لو ان وفد ھوزان اختاروا أموالھم مکان السبی و 





تر 


الیو اقیت الغاليه ۲/۲ 





ظقل ھو اللہ احد ہہ (ص ۲۳۳ءے) 


وفی نسخة من روایة ابی ذر: 'سورة الصمدٴ ء ویقال لھا ایضا: سورة التوحید وسورة 
الا خلاص ء وهھی أُشھر آسماٹھا ء وھی مکیة علی المشھور ء حکاہ ابن تیمیة (ے ا۱ ۹آ( 
عن الأاکٹر ء وقیل: مدنیّة ورجُحہ السیوطی فی الاتقان (ا ۱۹۸)۔ 
وجاء فی سبب نزولھا ما یوٴید القولین ء فأخرج اأُحمد (۵ ۱۳٣‏ والبخاری فی تاریخہ 
(۲۴۵/۱۱) تعلیقا والترمذی )۸٦/۹(‏ وابن ابی عاصم فی السنة (ا ے۲۹) وابن 
خزیمة فی التوحید (ا /۹۵) وابن جریر (٭ ٣ے )۲٢‏ وابن ابی حاتم و عثمان الدارمی فی 
الرڈ علی الجھمیة (ص )۲٦٢‏ وأبوالشیخ فی العظمة (ا )۳2>٤/‏ من طریق أبی جعفر 
- - 7 ئ یی رض ے ٠‏ هَلذ الله 
الرازی عن الربیع بن اُنس عن ابی العالیة عن ابی بن کعبٔ ان المشر کین قالوا للنبی عَا: 
ہ73 کب فأنزل الله تبارک وتعالی :ظاقل هو اللہ أحد ء اللہ الصمد* زاد غیر اأحمد 
والبخاری وابن جریر: 'فالصمد الذی لم یلد ولم یولد لأنه لیس شیء یلد إِلَا سیموت 
ولیس شی یموت إِلّا یورث وإن الل لا یموت ولا یورٹ ولم یکن لە کفوٌّا أحد ء قال: 
اأخرجھا ابن جریر (٭۳/ )۳۲٦‏ عنہ ء وأآخرجھا من قول أُبی العالیة إِلّا قوله 'لیس لە شبیہ“ 


وقد اختلف فی الحدیث علىی أبی جعفر الرازی ء فرواہ آبو سعد محمد بن میسر 
الصاغانی موصولاًء وتابعہ محمد بن سابق عند الحاکم /٢(‏ ٭ ۵۳) والبیھقی فی الأسماء 


تو ر3 
) 0 
ر‌ 0( 
‪) 0( 
) 0 
) 0( 
‪) 0( 
) 0 
) 0( 
) 0 
) 0( 
‪) 0( 
) 0 
) ل0( 
) 0( 
‪) ۹ 
ر‌ 0( 
‪) 0( 
) 0 
) 0( 
‪) 0( 
) ۹ 
) 0( 
‪) 0 
‪) 0( 
‪) 0( 
) 0 
) 0( 
) ن0( 
) 0 
) 0( 
) 0( 
) 0 
) 0( 
) 0( 
) 0 
) 0( 
‪) 0( 
) 0 
) 0( 
) 0 
) 0( 
‪) 0( 
) 0 
) 0( 
‪) 0( 
) 0 
) 0( 
) 0( 
‪) 0 
) 0( 
‪) 0( 
) 0 
‌ ل0( 
) 0 
) ل0( 
‪) 0( 
) 0 
) 0( 
) 0( 
‪) 0 
) 0( 
) 0( 
) 0 
) 0( 
‪) 0( 
) 0 
ر‌ 0( 
) 0 
) 0( 
‪) 0( 
) 0 
) 0( 
‪) 0( 
) 0 
) ل0( 
) 0( 
) 0 
) 0( 
‪) 0( 
) 0 
‌ 0( 
) 0 
) ل0( 
) 0( 
) 0 
) ل0( 
‌ 0( 
) 0 
) 0( 
‪) 0( 
) 0 
‪) 0( 
‌ 0( 
) 0 
) ل0( 
) 0 
ر‌ 0( 
‪) 0( 
) 0 
) 0( 
‪) 0( 
) 0 
) ل0( 
‪) ن0( 
) ۹ 
‪) 0( 
) 0( 
) 0 
‪) 0( 
‪) 0 
) ل0( 
‪) 0( 
) 0 
) 0( 
ر‌ 0( 
) 0 
) ل0( 
) 0( 
) 0 
) 0( 
‌ 0( 
) 0 


' 
٦ 
١ 
ےا‎ 


الیواقیت الغاليه ۲/۱۳ 





1ے بإعومَدھ6دددھددص2ط<ضض2222202د222دصص202ھدددد 
ٌُوالصفات (ص ۵۰) ء ورواہ عده عبید الله بن موسی عند الترمذی ء ومھران بن أبی عمّار 
عند ابن جریر (۰ ۳۴۳/۳) مرسلاًء ولم یذ کرا ابی بن کعبٔ ء قال الترمذی: وھذا أُصح. 

قلت: ورواہ عنە ابنەه عبد اللہ بن ابی جعفر عند البخاری فی تاریخه فوقفه علی الربیع ء 
وله شاھد من حدیث جابر أخرجه أُبویعلی (۳۹۸۳) وابن جریر (٭ ٣ر )۳٣٣‏ والطبرانی 
فی الأوسط والواحدی (ص )۳۲۲٦‏ وأبو نعیم فی الحلیة (۳ ۳۳۵۸ و ۱۰/+۱۳۰) من طریق 
مجالد عن الشعبی عن جابر ء قال اُبونعیم: غریب من حدیث الشعبی ء تفرد بە اإسماعیل 
اہن ابی خالد عن مجالد وعنه سریج بن یونس ء وقال ابن عدیٔ (٦ءے۱٢۲):‏ مجالد لە 

عن الشعبی عن جابرٌ اُحادیث صالحة ء وقال ابن کثیر: إسناد مقارب ء وقال السیوطی فی 
الدر المنٹور (ص ۲۷۹): حسن ء وله شاھد ثان من حدیث عبد الله بن سلام أخرجہ ابن ابی 
عاصم فی السنَة (ا ۲۹۸۸) والطبرانی ببإسناد منقطع ء وفیه اُن ابن سلام ذھب إلی مکة 
وسال النبی أََُّ وو بہمنی ء وشاھہد ثالث مرسل عن ابی وائل أخرجہ الفریابی واٗبو 
الشیخ فی العظمة (ا )٥2>/‏ ء وقالت جماعة من التابعین: ان الیھود سالوا النبی لت ء 
أخرجہ الطبرانی فی السنة عن الضحاک بن مزاحم وابن جریر (٭ ۳ ۳۲۳) وابن المنذر 
عن سعید بن جبیر وقتادة (رکذا فی الدر المنٹور )٦٢/۸‏ ء وقال ابن تیمیة (۱۹۱۸۱2): 
ٴا منافاۃ بین القولین ء فان الله اُنزلھا بمکة أُولّا ثمْ لما سٹل نحو ذلک ای بالمدینة اُنز لھا 
مرٗة آخریء قال: و المراد بذڈلک - ای بتکرار النزول - أنه إذا حدث سبب یناسبھا نزل 
جبریل فقرأھا عليه لیعلمه اُنھا تتضمّن جواب ذلک السبب وإن کان الرسول یه 
یحفظھا قبل ذلک ء انتھی۔ 

قوله یقال لا ینوّن اأحد ای واحدٴ: ھذا من قول أبی عبیدة فی مجاز القران (۳/ ۳۱۲) 
قال: الله أحد لا ینوّن ء ٹم ذکر فی 'کفوٌااحد وسیأتی فی آخر الباب الثانی. ثم قال: وقول 
اللہ احدٴ واحدء وتصرّف البخاری فی الاختصار لکتة سیاتی بیانھا وغرضہ بذ۔ کر 
ھذا القول ثمْ یایراد حدیث ابی ھریرة 'قال الله: اُنا الأحد الصمد' التنبیه علی ثلائة امور: 


الأول الاشارۃ إلی اختلاف القرزاء فی 'حد' فی الوصل ء فقرأته عامّة قراء الأمصار - 
ہٗیسسمعوستسشپشسحفت سا 


ہہے-ےےحجحوچےےہأ‌ےےّےّ۔ّ۔دےے۔۔دےےدےےےہےےّٰ٘دہےےّہےےےےّ[ے-ّ[ّتچےے-۔۔ے|۔ںہوںونہ۔وّدّے‌ےے۔۔ےےّےےےےججددحےےے۔جحدوووے۔ے۔ےےے۔و۔٭ےہححجححہ دہ ہدّدّہ۔-۔ہتے|ّے۔دتسنوو۔ن ون 


الیواقیت الغاليه ۲۰۲۴ ا لد الثالث 





1 ۔چج یت دٔں‌ب پچ "جب میّ‌ےسٌیل۰وحجحکچپ ےدوپ 'سپسوڈپچک‪ٗیب+یمپچپپہ‫بٔ‫ٔ‫ووییسمبچتت بیس جژجرسمسۃچٗ ٗہیبیوٹپئ چپ رٗ٘ یب ببۂحبببجبجہہبے دھ 52 

قال ابن جریر (٭ ۳/ ۳۲۲) بالنوین ء ای وکسر نونە لآأنه ساکن ء ولام المعرفة من الله( 
ساکنة ء ولمّا التقی ساکنان حرزک الأول منھما بالکسر ء وقراً نصر بن عاصم وعبد الله بن 
بی إسحاق والحسن وابن سیرین وابو عمرو بن العلاء فی روایة وآخرون بحذف التنوینء 
وکذا جاء بحذفه فی الشعر کثیرا ء قال ابن الزبعر'ی: 


ہا ۲٣[-۔۔-۔‏ 


عمرو العلی ھشم الثرید لقومه 
(کذا فی ابن سعد ٦‏ 7٦ع)‏ وقال آبو الأسود الدوٌّلی: 
ولا ذاکر الله إِلّا قلیلا 


ووجُھھا الفراء )٠۰۰۳(‏ بأن نون الاعراب إذا استقبلتھا ای اُنت بعدھا الألف واللام 
أو حرف ساکن حذفت آحیانا ء قال الأخفش )2۲٦/٣٢(‏ والزجاج (۵/ےءے“) والأزھری 
(۵/ءے ۱۹) وآخرون: إنما حذف التنوین لالتقاء الساکنین ء وحکاہ ابن حجر عن الداوردی 
واستغربہ ء ولا غرابة ء لأنھما مذھبان: التنوین مع کسر نونه وحذف التنوین۔ 

وقرئ یاسکان الدال ء وروی ذلک عن أبی عمرو أیضا ء قال: أدرکت القراء یھرئونھا 
کذلک وصلاً علی السکون ء قال ال زجاج: من اُسکن اُراد الوقف ثمٌ ابتداً فقال اللہ 
الصمد ء وقال أبو علی: وقد تجری الفواصل فی الإادراج ای الوصل مجراھا فی الوقف ء 
ل الفراء )۲٠٢۶/٣(‏ والأزھری: والتدوین آجود ء وقال ابن جریر: وھو الصواب ء لأُنه 
افصح واجود عند العرب ء ولإجماع الحجة من قرّاء الأمصار علی اختیار التنوین ء وکأن 
البخاری أشار إلیه بحکایة ترک التنوین بصیغة التمریض۔ 

وآما القراء ة الثالثة فقال ابن الجوزی (۹/ے٦۲):‏ ھی اُردئھا ء وفی ھذا الترجیح إشارۃ 
إلی اُن ھذہ القراء ات اختیار للقراء ء لا اُن الکل ثبت عن صاحب النبوة ء فانه لا یقال فی 
الثابت عنه یك أنه اُردا. 

والشانی ان الأحد معناہ واحد ء وکذا قال الفراء (۳ ۲۹۹) وابن الأعرابی وابن جریر 
)۳۲۳۲۳٣(‏ وابن درید (ص 2١٥7٭۱)‏ وابن عزیز السجستانی (ص )۱۱۲١‏ وابن فارس 


بس والجوھری (۲۰/۲) والزمخشری وابو البقاء العکبری (۳/ )۲۹۳٢‏ 5ڈ 


:کا 
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الیو اقیت الغاليه ۲۸۵ 





ہی ےج ج۔ہٰد ٘ یں ًٔژٔٔ5‫‪ٔ--٘ٗ.ٗٔ-۔ٗ-۔ٗ۔-۔۔ے ےد بت تٗ ےد کت ٗ‫ٗ-‫ٗ--۔ٌٗ۔ٗدٗد ۃسسستت تب ہت ہچ تو جج تۃتبْ٘ٛٔ.د-ت--.3-..-تت.-.-3 ےہ ٦‏ 
7 ۱ کی ٦9س]:.‏ 
بےخ بی ستے جس یر یٹ ور ہے جرد 
بینھما ء قال: ویدل عليه قراء ة عبد الله بن مسعود ظاقل هو الله الواحد4۔ 

واعترض عليه ابو جعفر بن الزبیر الغرناطی (۹۵۹,۳) بأُنھا قراء ة شاذٰة خارجة عن 
خط المصحف فلیست مما یقطع بہ ء ثم ذکر ما حاصلہ ان وقو ع احد اللفظین موضع 
الآخر لا یوجب الترادفء فقد عرف فی کلام العرب الاستغناء بالشیء عن الشیء لتقارب 
مُا ونسبة واشتراک فی طرف مًا۔ 

وقد فرق بینھما لفظا ومعنیٔ کما ذ کرہ الغرناطی وغیرہ: 

أُما الفارق اللفظی فمن وجوہ: الأول ان الواحد موٴنٹہ واحدة یالحاق التاء ء و احد 
مؤٴنه إحدی - بکسر الھمزۃ والألف المقصورة -ء والٹانی ان الواحد یجمع علی 
وحدان وأما اأحد فقال ثعلب: لیس لە جمع ء لکن قال ابن درید (ص ء2 )۱۰٢‏ جمعه 
الآحاد ء وأشار الجوھری إلی أنه جمع یوم الأحد خاصة ء وقال ثعلب: یحتمل أن یکون 
الآحاد جمع الواحد مثل شاھد وأٗشھاد ء قلت: قول البخاری فی نسخة الصغانی 'کتاب 
یکون جمعا لکلا اللفظین ء الثالث ان واحدًا یقع تابمًا فی اکٹر مواردہ ء لِأنه استعمل صفة ء 
والصفة إذا لم تختص فحکمھ التبعیة ء ولایقع اُحد تابعا اُصلا إِلّ نادرا ء فلا تقول: ما 
جائنی رجل احد کما تقول رجل واحد۔ 

وأُما الفرق من جهھة المعنی فمن وجوہ أیضا: 

الأول ما قاله الخطابی (ص۸۳) ان الواحد من جنس المعدود ء وقد یفتتح بە العدد ء 
والأحد ینقطع معہ العدد ء وحکی الأزھری (۱۹۵/۵) عن بعضھم ان الأحد بنی لنفی ما 
یذدکر معہ من العدد والواحد اسم لمفتتح العدد ء ویرد عليه اُن الجوھری وابن الجوزی 
(ص۱۱۵) صرٌحابأن الأحد أیضایفتتح بے العدد ء وصرّح الجوھری وابن تیمیة 
اإ ے۱ /۴۳۵) بأنه یقال أحد ء اثنان ء وحکاہ الفخر الرازی (۲ 2۸/۳ )١‏ عن الخلیل ء واما 
احمسسوسصسسسح سس 
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شال انشراء: مد یکون للجمیع والواحد فی ائنشی ء وقال الجوھری: یسٹوی فی الو ذ 
والجمع والموٴنث ‏ وذکر غیرھما أنه یفید العموم إذا وقع تحت النفی أو الشرط آو 
الاإستفھام ء فالأول کقوله تعالی طلستنْ کأاحد من النساء 4 وقولہ :ظ(فما منکم من اُحد عنه 
حاجزین٤ہ4‏ ء والشانی کقولہ ڈ(وإن أحد من المشر کین استجارکہہ ء والثالث کقولہ 
(اأیحسب الانسان ان لن یقدر عليه احدہ علی احد القولین فی تفسیرہ ء وذ کر أبو الھیٹم 
ان العرب تدخل ”احداٴ علی شیء ء وبالعکس ای یستعمل اأحدھما موضع الآخر. 

والنانی ما قاله الخطابی والأزھری وأبو القاسم الطلحی (ا/٢٦۱)‏ وآخرون: ان 
الأحد یصلح فی موضع الجحود والواحد فی موضع الائبات ء تقول: ما آتانی من القوم 
ٴ اُحد وجائنی منھم واحد ء ولا تقول: جائنی منھم أحد ء ووتھہ الغرناطی بأن اأحدا معناہ 
کما سیأُتی من لا ثانی لەء فلو قلت: جائنی اُحد لکان معناہ جائنی من لا ثانی لە بوجہە ء 
وھذا لا یصحّ فی المخلوق ا حدث ء لأن كلَا من المخلوقات لە النظیر والمثیل ء حتی ان 
المتباعدات والمتباینات متماثلة من حیث الافتقار ورانسحاب سیمات الحدوث ء ولو 
قلت: جائنی واحد ء لم یلزم فیه ذلک ء بل کان یحتمل ان ترید جائنی واحد یعتد بە ء ولم 
ینتف ان یجیء معه من لا یعتدٌ بە ء انتھی۔ 

وقد یرد علی قول الخطابی وغیرہ ان أَحدذٌا یصلح فی موضع الجحود ما قال الراغب: 
ا٘حد یستعمل علی ضربین: اأحدھما فی النفی فقط ء والثانی فی الاثبات ء 

فأما المختص بالنفی فلاستغراق جنس الناطقینء ویتناول القلیل والکٹیر علی طریق 
الاجتماع والافتراق ء نحو ما فی الدار اُحد ای لا واحد ولا اثنان فصاعدا لا مجتمعین ولا 
مفترقین ء ولھذا المعنی لم یصحّ استعماله فی الاثبات ء لأن نفی المتضاڈین یصح ولا یصح 
إِثاتھما ء فلو قیل: فی الدار أحد لکان فیه إثبات واحد منفرد مع إثبات ما فوق الواحد 
مجتمعین ومتفرقین ء وذلک ظاھر الاحالة ء ولتناول ذلک ما فوق الواحد یصح ان یقال: 
ما من اأحد فاضلین کقوله تعالی :(فما منکم من اُحد عنه حاجزین؟4. 
۲ وأما المستعمل فی الاثبات فعلی ثلائة أوج: الأول فی الواحد المضموم إلی 
رن 
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العشرات, نحو أحد عشر وأحد وعشرون ء والٹانی ان یستعمل مضافًا او مضافً إليه ء 
کقولهتعالی ذ(امًا اُحدکما فیسقی ربّہ محمرٌّای٭ وقولھم یوم الأحد ای یوم الأول ویوم 
ِ الائنین ء والثالث اُن یستعمل مطلقًا وصفا ولیس ذلک إِلّا فی وصف اللہ تعالی بقوله ظاقل 
هو اللہ أحد* انتھی ء ولکن الجواب ظاھر ء فان کلام الخطابی یتعلق ب اُحد غیر مضاف او 
مرکب بالعشرات وبالمستعمل فی غیر الله تعالی. 

والثالث ان واحدًا اعم من أحد ء وذلک من ثلائة آوجہە: الأول ان واحدا عم کل مفردء 
وأما احد فیختصّ بذوی العلم والعقل ء ذکرہ الجوھری )۲۲۰/٢(‏ وغیرہ ء لکن قال 
الفیومی المصری: صرٌح بعضھم یاطلاق احد علی غیر العاقل لأنه یأنی بمعنی شیء ء 
والنانی ما ذکرہ الآأزھری (۵/ے۹ )١‏ أن الواحد یوصف بے الله وغیرہ ء وأما اأحد فلا 





ُ 


3 


یوصف بے غیر اللہ ء فلایقال رجل أحد ودرھم أحد ء لِأن أحد من صفات اللہ التی استأثر 
بھا فلا یش رکە فیھا شیء ء قلت: وذلک لما تقدم ان الأحد من لا نظیر لە وھذا لا یصدق 
لا علی اللہ ء والٹالث اُن الواحد یستعمل فی الکلام المثبت والمنفی کلیھما مطلقا ء 
فالمثبت کقولہ تعالی ڈ(إنما هو إله واحد4 والمنفی کقولہ ابشرٌّا منا واحدًا نتبعه ء 
وأما اأحد فلا یقع مفردا مجرٴذا عن إضافة او ترکیب فی کلام مثبت اأصلاء فلا تقول: 
جائنی اأُحدء ولا ورد فی کلام مثبت إِلّا قوله هو الله احد ء قلت: ووجھہ ما تقدم ان الأُحد 
من لا نظیر لە ولا مثیل ء وھذا مختصٰ باللہ سبحانه ء وأما المخلوقات فکلھا لە نظیر. 
والرابع ان نفی اُحد یعمٌ ء ونفی الواحد محتمل ء فلو قلت: ما اُنانی رجل واحد احتمل 
ان تشرید النفی العام أو نفی الواحد فقط أو نفی من لە غناء وقوّة ء فاذا قلت: ما آتانی اُحد لم 
یحتمل إِلّا النفی العامء قال الغرناطی (ص ۹۲۱): وھذا أأوضح فارق بین لفظ واحد و 
أحدء قال الأزھری بعد بیان بعض وجوہ الفرق: ھذا ما لم یضف (اأحلہ ء فإذا ضیف قرب 
من معنی الواحد ء انتھی ء وقال ابو إسحاق الزجاج فی تفسیر الأسماء الحسنی (ص۵۸): 
قال بعض اأُصحاب المعانی: الفرق بین الواحد والأحد ان الواحد یفید وحدة الذات فقط ء 
بیو یفیدہ بالذات والمعانی ء وعلی هذا جاء فی التنزیل لقل هو اللہ احدہ ار ار 
ے 
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اجسشہبپر سیر شس رر مر ےس میں بر 
الواحد هو المخفرد بالذات لا یضامّه آخر ء والأحد ھو المنفرد بالمعنی لا یشارکە فیه 
اُحدء ولذڈلک قیل للمتناہمی فی العلم والمعرفة: هو أحد الأحدین ء وقال البیھقی 
(ص ۲۹)عن الحلیمی: الأحد هو الذی لا شبیه لە ولا نظیرء کما ان الواحد هو الذی لا 
شریک لہ ولا عدید ء قلت: ولکن فسّر الأزھری الواحد بما فسّر بە الحلیمی الأحد ء 
قال فی التھذیب (۱۹۸/۵): والواحد فی صفۃة اللہ تعالی معناہ أُنە لا ثانی لەء قال 
(۱۹۵/۵): والواحد بنی علی انقطاع النظیر وعوز المثلء وذ کر أبو القاسم الطلحی 
(ا )۱٢۲۳,/‏ المعنین فی تفسیر الواحد ء فقال: معنی الواحد الذی لم یزل وحدہ لم یکن معه 
آخر ء وقیل هو المنقطع القرین المعدوم النظیر ء وزاد غیرہ معنی الٹا ء فحکی الطیبی 
(۵/ ۵۳) عن ابن فورک: أن الواحد فی وصفہ تعالی لە ڈلاث معان حقیقة: اُحدھا أنە لا 
قسیے لذاته وآنه غیر متبغض ولا متجر ء والٹانی أنە لا شبیه لە ء یقال فلان واحد فی عصرہ 
ای لا شبیە له ء والٹالث أنه واحد لا شریک لہ فی أفعاله ء قلت: فقد یقال ان من فسر 
الأحد بالواحد نظر إلی اتحادھما فی بعض المعانی وإلی اجتما ع کلّھا فی ذاتہ تعالی ء 
وذھب بعضھم إلی أنھما یتفقان فی حق الله تعالی ء قال الفیومی المصری (۳۲۵/۲): 
الواحد مفتتح العدد ویأتی بمعنی جزء من الشیء ء فالرجل واحد من القوم ای فرد منھم ء 
واأحد یقع علی الذ کر والأنئی کما فی قوله تعالی :یا نساء النبی لستنْ کأحد من الدساء ُ4 
ویکون بمعنی شی ء وعليه قراء ة ابن مسعود شون فانکم أحد من أُزواجکم ہ4 ویکون 
اُحد مرادفا لواحد فی موضعین سماعًا: اُحدھما فی وصف الباری تعالی ء فیقال هو الواحد 
هو الأحد لاختصاصء بالأحدیة فلا یش رکە فیھا غیرہ ء ولھذا لا ینعت بە غیر الله تعالی ء 





ت 


والموضے الٹانی العدد لکثرۃ الاستعمال ء فیقال اأحد وعشرون و واحد وعشرون ء وفی 
غیر ھذین یقع الفرق بینھما فی الاستعمال بأن الأحد لنفی ما یذ کر مع فلا یستعمل اِلَّا فی 
الجحد لما فیه من العموم ء نحو ما قام اُحدء او مضافًا نحو قام اُحد الثلاثة ء والواحد اسم 
ممفصح العدد کما تقدم ء ویستعمل فی الاثیات مضائ وغیر مضاف ؛ فیقال جائی و 
ری رف 


أمے 
ی۔ 2ھ ا 


ای 
آ سج کک جج 
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الیواقیت الغاليه ۲,۱ ا لد الثالث 


ا ىن القوم ء ٹم ذکر الفرق بین موٴنٹھما وأنه لیس للأحد جمع عند ثعلب ء وإذا نفی اختصض( 
بالعاقل ء ثم رد عليه بأنە يعمٌ العاقل وغیرہ کما تقدم. 
تنبیه (١ا):‏ وقع لفظ اأحد فی هذہ السورة مرتین: الأولی بمعنی واحد ء إما 
مطلقا کما یعطیه کلام من أطلق ء أو مقیٔدا کما ذھب اليه من فرٌق ء واما الثانی فذھب ابو 
عبیدة إلی اُنه أیضا بمعنی الواحد ء فانه قال: ہسوسو خر 
الخطابی وغیرہ ان واحذًا یصلح فی الاثبات و أحد فی الجحود ء وعلی ھذا فینبغی 
یکون الشانی بمعنی واحد لأنه ورد تحت النفی ء فیکون بمعنی شیء وبا یفید العموم وقد 
یقال: ولھذا السہب تصرّف البخاری فی کلام ابی عبیدة فأشار إلی ان اُحدا الأول بمعنی 
الواحد لَ" الثانی ء ولکن یلزم علی هذا اُن البخاری ذکر معنی الأول و ترک معنی الثانی ؛ 
فالظاھر أنە تصرٴف اختصارٌاء ولکن سلک البخاری مذھب أبی عبیدة فی اُن احدا فی 
سس ح سس سب سی مسر پسع مسب 





مھ 


تنبیه ثان: ‏ الواحد مشتق من الوحدۃ بلا خلاف ء وأما أحد ففيه ثلائة أقوال: 

فالمعروف اُنه من الوحدة ء قال الزجاج (ص۵۱۸) تم الخطابی (ص۸۲) قال اُھل 
العربیة: اأصله وحد ء ثمّ قلبت الواو ھمزة ء قال الفخر الرازی (۸/۳۳ء۱): اکٹر ما 
یفعلون ھذا بالواو المضمومة والمقصورۃ کقولھم وجوہ و اجوہ و وسادة و إسادة ء وقال 
محمد بن عزیز السجستانی (ا/۱۱۲۸):لمتبدل المفتوحة إِلّافی حصرفین: ُحداء 
و'امرأَ أُناةٴ و أصلھا الوناۃ من الونی وھو الفتور ء وقال مکی بن ابی طالب: اُصلہ واحد ء 
نابدلوا الواو ھمزۃ ء فاجتمع ألفان ء لأن الھمزة ششبہ الألف ء ءمفحذف إحداھما 


ہے" 
٭حعا 


تخفیفا (کذا ذ فی الفتوحات الالھیة 1٦٦/۳‏ و روح المعانی 2٤/٣٣‏ ۲) ء والقول 
النانی أن ھمزتہه أصلیة ء حکاہ ابو البقاء العکبری (٢٣/ے۲۹)ء‏ والفالٹ أن اُحدا الذی 
بمعنی واحد ھمزته بدل من الواو لِأنه من الوحدة ء وأما اُحد الذی یراد بە العموم فھمز 
)اصلیة ء حکاہ أبو البقاء وجزم بهە الحافظ ابن حجر ء وقال السمیز مسساہت 
صا 
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ٰ والأمر الشالث أن کلمة أحد فی الأیة مرفوع علی الخبریة ء ولذلک اورد حدیث ا, 
ھریرة ٴاُنا الأحد ء والمسند إِليه إما الله ء والجملة خبر عن الضمیر ء وإما الضمیر ء وأًما 
قولہ 'اللٴ فاجاز بعضھم کون خبرا اُول ء وأجاز أبو البقاء (۳/ءے۲۹2) کونہ بدلا من 
٘ الضمیرء وأجاز الفراء اُن یکون المسند إليه محذوفا ونصّ کلامہ: واحد وإن کان نکرۃ 
صرفوع بالاستیناف کقولہ ٹڑھذا بعلی شیخائ4 ء وقال: سألوا اللبی تل ما رتک؟ فانزل 
ا اللہ لال هو اللہ ثمٌ قالوا: ما هو؟ فقال: ط(اأحد ہہ ء انتھی ء ویرد عليه اُن کون الخبر نکرة 
ٴا یضر ء ثمٌ ھذا التوجیە لا یناسب لفظ الحدیث ‏ وقال الأخفش (2۲۹/۳): اُحد بدل من 
قولہ اڈ ء کانّە قال هو أحد ء وبرد علی أُن 'للمعرفةء و احدہ نکرۃء واجاب عند 
الجوھری (۳۳۰۸۲) بأن السکرة قد تبدل من المعرفة کما فی قولہ تعالی طإلنسفعن 
بالتاصیةء ناصیة کاذبة4 ء وکان المصنف أُشار إلی رڈ ھذا القول - ای قول البدلیة - 
' کما ورد عندہ فی حدیث ابی هریرة فإانه لا یحتمل غیر الخبریةء والله اُعلم, 

فائدة: فی ضمیر 'ھوٴ قولان: أحدھما أنه یرجع إلی المسٹول الذی سألوا عنه ء 
ا قال الزجاج: المعنی الذی سألتم تبیین نسبه هو الله ء وقیل: هو ضمیر الشأن لأنه موضع 
'تعظیم ء وجملة الله أحد' خبرہ مفسّرۃ لەء وکانه مفاد قول الکسائی: 'ھو' عماد بمنزلۃ 
ٴ الھاء فی قولہ ڈإإل اُنا اللہی4ء و ردّہ الفراء بن العماد لا یکون مستآأَنفا بە حتی یکون قبله 


ڑ2 


إ' او بعض اُخواتھا او 'کان' او الظن ء انتھی۔ 


الیو اقیت الغاليه ۲۹ 





باب قولہ :ڑاللہ الصمد* (ص ۳٥۲ءے)‏ 


کذا ثبت لفظ 'باب'ٴ لأبی ذر وسقط لغیرہ ء وغرض المصنف أمران : 

الأاول تفسیر 'الصمٗٴ ‏ ء وھو بفتح المھملة والمیم صفة من الصمد بسکون المیم ء 
وھو القصد ء یقال صمدہ وإلیه ء وییقال أیىضا صمد لەء ففی حدیث المقداد فی السترة 
مرفوغًا 'جعلہ علی حاجبه الأیمن آو الأیسر ولا یصمد لە صمەڈ' ء رواہ أحمد )۲۸٦(‏ وابو 
داود (ا /۳۱۸)ء ریصمد بکسر المیم وضمّھا کذا نقله ابن تیمیة (ے ۲۱2/۱) ء وقال 
صاحب القاموس: صمد ک منع ء فاشار إلی أنه من باب فتح ء وھو وھم ء فان الفعل لیس 
بحلقی العین أو اللام ء قال شمر: الصمد السید الذی قد انتھی سوددہ (کذا فی تھذیب 
الأزھری ۵۰/۱۲ ا)ء وقیل: السید المطاع الذی لا یقضی دونە آمر ء وقیل: الذی یصمد 
إلیه فی الحوائج ( کذا فی لسان العرب ۲۵۸۸/۳) ء وقال ابو بکر بن الأنباری: لخلاف 
بین اُھل اللغة آن الصمد الذی لیس فوقہ اُحد یصمد إليه الناس فی آمورھم وحوائجھم 
(کذا فی زاد المسیر ۲٦۸/۹‏ والفتاوی لاہن تیمیة ۱۶2 /۲۱۲) ء وھو من صفات الله 
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ٰ وقد اختلف فی معض‌اہ فی حفہ تعالی علی اقوال ء ذکرھا ابن جریر وابن مندة 
ٴ )۲٦/٣٢(‏ وغیرھما. 
٘ الأول ما ذکرہ اُھل اللغة أُنه السید المصمود إِليه فی الحوائج ء وسیأتی نصوص 


الیواقیت الغاليه ۲۹۲ ا لد الثالث 





0 ہے اوح -.-.-.‫-ے‫ےےصےسےےَیۓ َو ٤ّٔ‏ ےم موَكَمََمَََٗ ےمم ٤کک‏ کہہے ہے اخ ےجو 
7 والنانی هو الذی لا جوف لە ء قاله ابن عباس ومجاھد والحسن وسعید بن جبیر 
وآخرون ء وعن مجاھد: هو المصمت الذی لا جوف لە ء وبمعناہ ما روی عن ابن مسعود: 


هو الذی لیس لە اُحشاء ء رواہ ابن ابی حاتم بسند ضعیف : وعن سعید بن المسیب: ھو 
الذی لا حشوة لە ء رواہ ابن بی عاصم فی السنة (ا/ ا ۰ وابن جریر وأبو الشیخ فی ' 
العظمة (ا /۳۸۳) بسند لین ء ویشھد لە ما أخرجہ ابن جریر وابن أبی حاتم وأبو الشیخ 
(ا ۹>ے٤)‏ من طریق عبد اللہ بن بریدۃ عن ابيه قال: لا اُعلمه إِلّا رفعه قال: الصمد الذی لا 
جوف لەء ولکٹه مع شک راویه فی رفعه ضعیف الإسناد ء قال ابن کثیر (۳/ ا ۱ . 
والصحیح اُنه موقوف علی عبد الله بن بریدة ء ویشھد لہ أیضا ما اُخرجہ الطبرانی فی السنة 
عن الضحاک: قال قالت الیھود: یا محمد ما الصمد؟ قال: الذی لا جوف لەء کذا نقله 
السیوطی فی الدر المنٹور )٦2٦/۸(‏ ولم أقف علی إسنادہ ء واعترض ابن منظور فی 
اللسان (۳ر۲۵۸) علی ھذا التفسیر بأنە لا یجوز علی اللہ تعالیء وجوابہ ظاھر فان نفی 
الجوف عنه تعالی نفی نقص ء فھو من التنزیھات. 

والثالث هو الذی لا یاکل ولا یشرب ‏ قاله الشعبی. 

والرابع ھوالذیلم یلد ولم یولد ء قاله أبو العالیة ء ورواہ ابن أبی حاتم عن ابی بن 
کعبّ والربیع بن أُنسْ ء وقال عکرمة: هو الذی لّا یخرج منه شیء ء وفی روایة: هو الذی 
لم یخرج عنه شیءّ ولم یلد ولم یولد. 

والخامس هو الباقی بعد خلقہ ء قاله الحسن وقتادة ء وعن قتادة: هو الدائم. 

وذ کر البخاری من ھذہ التفاسیر الأول الذی ذ کرہ اھل اللغة ء فقال 'والعرب تسمّی 
اُشرافھا السیدٴ وھذا من قول ابی عبیدة فی ال چاز (۳/ )٥۱٦‏ قال: الصمد هو الذی یصمد 
إليه لیس فوقه اأحدء والعرب کذلک تسمّی اشرافھا ء قال الأسدی : 

لقد بگر الناعی بخیر بنی اَسّ بعمرو بن مسعود وبالسید الصُمد 
فعلی ھذا هو فعل بفتحتین بمعنی مفعول. 
قال البخاری: 'وقال أبو وائل ھو السیّد الذی انتھی سوددہٴ : وھذا التعلیق کے 
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ا 
آ سج کک جج 


الیو اقیت الغاليه ى۲۳ 





واقد المروزی عن عاصم بن بھدلة عن بی وائل فوصلہ بذ کر ابن مسعود ء أخرجہ ابن ابی 
عاصم فی السنة (ا /۲۹۹ء و كأنه وھم من ابن واقد ء فقد رواہ قیس بن الربیع عن عاصم 
فلم یذکر ابن مسعوڈء اُخرجہ عبد الرزاق فی تفسیرہ (۲/ ۰/۲ ۴). کک 

5 ض الازھری (۱۵۰۸۱۳) علی ھا النفسیر بان اللہ تبارک وتعالی لا تھایۃ 
لسوددہ لان سودہ غبر مسصدود؛ تھی ولک اداد وا عرض لہ یسب الولوف مع 
لفظ ور رٹ المحی لق من أصل لو ٹل ھن الکلا ال لان لکمال وقہ 
جاء عن أبی وائل: الصمد السید الڈی لا شیء آسود منہء اخرجہ ابن آبی عاصم فی السنا 
((۳+۶) بسمد صحیح ؛ وجاہ عن این عباسٌ: هو السید لڈی قد کمل فی سیاد: 
اخرجہ ابن جریر )۳7۹/۳٣(‏ وابن آبی حاتم وأبو الشیخ (ا ۳۸۳) من طریق علیٰ بن 
۱ لحةعتہ. ونحوہ ما لہ ان تییةرے ۱ )۳۱٢/‏ عن عکرما:الصمدلذی لیس فوقہ 
دہ ومارواہ ان بی عاصم فی الس( ر٣۳۰‏ عن نمی قال: الصمد الذی ید 
إليه الناس حوائجھم ء وما نقله الأزھری (۱۵۰۱۲) عن أبی عبد الرحمن السلمی قال: 
الصم الال بصمد ال اائم قلارقنی درا دودرم ال مال اللی کہس تق یز زم 
قال السڈی: ھو المقصود إليه فی الرغائب ء المستغاث بە عند المصائب . 
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ٴلء ا اليه ء قال ال حا ء۔ 
وھذاالذی اتفقت عليه کلمات ھوٴلاء ان الصمد السید المصمود إلی قال الز 3 
. - ' اق ۵ المة 
ری بج پر ریچرر ‏ رہ و 1 
٠ ۱‏ 1 قا اد الہ 
إ رص ۵۰و٭۸۰) وابن الجوزی )۲٦۸/۹(‏ وجزم بے الحلیمی ء وقال ابو علی _‪ 
ٰ2 ۓ ٰ فا٥‏ : الافا یی لآأن الص الٰہُ کما تقدمء 
(۲۸۸/7۳): مذا القول الذی یصح فی الاشتقاق واللغة یعنی مد ۶2 7 
1 : مقصد ء فال: : 
وذکر ابن القیم فی بدائع الفوائد (ا )۱٦٦/‏ انه بمعنی الجمع والقص و : 
۱ ۱ ة ه ٦‏ مات دہ فيهء 
تَسمّی اُشرافھا بالصمد لاجتما ع قصد القاصدین إليه واجتما ع صفات السیادۃ فی 
٠ ٠ 7‏ 1 ۰ ؛ قا ۱ اُصلہ۱ ۱ 
واختار ابن تیمیة (ے ۱ )۲۲٦/‏ ان االصمد فی اللغة ما لا جوف لہ ل:و لجمع 





الیواقیت الغاليه ۲۰۲۴ 





ای انما یقصدون فی حوائجھم من یقوم بھا ء وإنما یقوم بھا یب مجتمعا قويّا ٹابتا 
بخلاف من کان ھلوعًا جزوعًا ء واختار العلامة سلیمان الندوی فی سیرته (۳/ ۰ ۵۰) ان 
أصل معنی الصمد ما ذکرہ الأصمعی وغیرہ أنه المکان المرتفع الغلیظ الذی لا یبلغ ان 
یکون جبلا ء ثم استعمل فی معنی السیّد لأن الناس یلوذون إليه فی حوائجھم کما یلوذون 
من السیل وغیرہ إلی المکان المرتفع ء ولرجحان معنی السید اختارہ البخاری ء ومال إليه 

اہن جریر فی تفسیرہ (٭ ۳/ءے۳۲) ء وقال: لو کان حدیث بریدة صحیحا لکان اولی 

09 7 7 7 صَلالله ء 2 
الأقوال بالصحة ء لان رسول ال عَاػّه اعلم بما انزل عليه۔ 

. قلت: ویؤخذ من حدیث ابی ھریرۃ فی الباب ُن الصمد هو الذی لم یلد ولم یولد ء وقاد 
محمدی جس صرح بب ا ےہ جس دید حر ای نم ہی اہ 
والصفات (ص۹ع2) من طریق أبی معشر عنە قال: لو سکت عغتھا لتبخض لھا رجال ای 
تحیّروا فی معناہ ء فقالوا: ما الصمد؟ فأخبرھم ان الصمد الذی لم یلد ولم یولد ولم یکن لە 
کفوٌا احد ء انتھی ء ودل ھذا التفسیر علی انە تعالی لیس بفرع لأصل ولا اصل لفرع خرج 
عنهء ومن کان کذلک فلا جوف لہ ولا اُحشاء ولا یحتاج إلی طعام وشراب فیکون 
سی اب خر وہ وت شارت او سہ سویسں پر پوت 
حصل منە ما نقله ابن تے ٹیمیة (ے ۲۱۷۲/۱) عن ابی ھریرة اُن الصمد ہو المستغنی عن کل 
ٴ أحد اتاج إليه کل اُحد ء وھذا کل من کمال صمدیّته تعالی ء ومن کمالھا أیضا أنە دائم لا / 
زوال لە ء وبھذا التقریر اجتمعت تفاسیر الصمد ء ولذڈلک ذھب الزجاج فی معانيه 

والأزھری والطبرانی وابن تہ تیمیة وغیرھم إلی ان کل ما جاء فی تفسیر الصمد صادق فی 
حق الله تعالی. 


عیصوىیىوی,ی + 9 آی می مو ر× وکفاء 
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اقیت الغاليه 
شاذة ء وأما الأول 
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ضے ان کلھا قراء ات ء فان الثانی فعہ 


۲۵ 


من الکفائة و 


+۰ 


الکاف وفائه ء قال الفراء (۳/ ۲۹۹): 


واواء وقراً حمزۃ بالسکون و بھمز فی الوصل وببدلھا وارٌا فی 


کا ۓ 
قف 


ت قرائة لأحد لا معروفة ولا 


إلی بعض الکوفیین ء وقال: ھما قراء تان معروفتان ء وقراً حفص بالضمٌ وة ۱ 


نم نسبه ابن جریر الطبری (٭ ۳۲۸/۳) إلی عامة قراء البصرة ء والسکون 


اجلد الثالث 
اھ 
ء وأما الثالث 
ففکسر الکاف وفحح الفاء ومد الألف ء روی کذلک فی الشواذ عن سلیمان بن داود 


مز 


+-+ 





الیو اقیت الغاليه ۲ 





باب اذا لم تستحیی فاصنع ما شثت (ص ۰ ۹( 

ترجم بلفظ الحدیث لایجازہ ء وأنە اُشار بە إلی ذمٌ ترک الحیاء ء و إلیه ذھب جماعة 
فی معنی الحدیث ء قال أبو داود (ص ۳ء سمعت احمد قال: تفسیرہ إذا لم یستحی 
الانسان یصنع کل شی ء قال اُحمد: إذا نز ع الحیاء من الانسان نز ع منه الخیر ء وقال ابن 
ا قتیبة (ا :)۳٦۵,/‏ مرادہ ان من لم یستحی صنع ما شاء ء لِأنه لا یکون لە حیاء یحجزہ عن 
الفواحش والقبح ء وقال آبو عبید )٥۲۸۳(‏ و تبعه محمد بن نصر المروزی (۵۰۰۲): 
لفظہ أمر ومعناہ خبر ء راد من لم یستحی صنع ما شاء علی جھة الم لعرک الحیاء ء 
وقیل: آراد به التحریض علی الحیاء ء قال الطحاوی (۱۹2/۳): وکأن معناہ الحضْ علی 
الحیاء و الأمر به وإعلام الناس أنھم إذا لم یکونوا من اأھله صنعوا ما شاء وا ء لا أأنھم أمروا 
فی حال من الأحوال ان یصنعوا ما شاء وا ء انتھی۔ 

وقیل: الأمران مقصودان ء قال ابو عبید فی اآخر کلام (۳۲۸/۲): وإنما یراد من 
الحدیث أنه ىحتٌ علی الحیاء ویأمر بە ویعیب ترکە ء وذکرہ الحلیمی (۲۳۲۳) مع 
ا توجیە اخذ الأمرین فقال: تبّه بھذا القول علی ما فی ترک الاستحیاء من الضرر من ھتک 
الستر و سلب العرض و ذھاب ماء الوجہ لینتھی عنه ویستشعر من الحیاء ما یروع عن 
إتیان القبیح فیومن مغبّته ء انتھی۔ 

وکان البخاری یذھب إلیه ضا ء فانه عقد فی کتابیه الجامع و الدب المفرد 


(ص ۲۲۳)ترجمتین: الأولی فی الحیاء لمدحہ و الترغیب فی فعلہ ء والثانیة ھذہ لذم 


ا ترکە کما تقدم ء و أُورد فیە حدیث ابی مسعود الذی ترجم بلفظه ء ولکنە عقد فی الأدب 


المفرد فی موضع آخر (ص ۲۰۹) ترجمة واحدة للحیاء ء و أورد فی مع جملة الأحادیث 
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حدیث أبی مسعود هذا أیضا ء فأُشار إلی أُنه یفید التعرغیب فی الحیاء کسائر الأحادیث ء 


الیواقیت الغاليه ے۲۹ 





و ید فی ول کلمہعلی ذکر اذم لن منطوق الحدیث و لاجلہ سیق الکاام ولکن 
الحیاء لمّا کان من مکارم الأخلاق التی کان یأمر بھا النبی اب وبعث لأجل إتمامھا 
فییکون المقصود الأصلی من الحدیث هو التحریض علی الحیاء ء و لذلک اقتصر علیہ 
الطحاوی و إنما حملوا أُمر 'فاصنع' علی معنی الخبر لأن ظاھرہ مشکل ء فان لا یجوز 
فعل کل ما عنْ لمن ألقی جلباب الحیاء ء وأبقاہ ثعلب علی ظاھرہ ولکنە قال: إنە للوعید ء 
ومعناہ فاصنع ما شئت ء فان الله سبحانه یجازیک۔ 

وذھب بعضھم إلی أنه لاجازۃ ما ھو مباح ء فقال فیما نقله الحلیمی: ان معناہ إذا لم تفعل 
مالایستحی عن مٹلے فلا حرج علیک بعد ذڈذلک : وحکاہ الخطابی فی المعالم 
)۱۱٢۰/۳(‏ عن أبی إسحاق المروزی فقيه الشافعیة ولفظہ: معناہ ان ینظر ء فاذا کان الشیء 
الذی یرید ان یفعله مما لا یستحی منە فافعلہ ء ء یرید ان ما یستحی منە فلا یفعله ء انتھی۔ 

ومال بعضھم إلی آنە للترغیب فی الخیر ء فقال فیما حکی عنە أبوداود (ص ۲۸۲) 
تفسیرہ: إذا لم تستحی فاصنع ما شثت شئت من الصلاة والخیر ء و حاصلہ أن ما لا حیاء فیه من 
اأعمال الخیر فینبغی فعلەء و لا یترک حیاء من الناس مخافة ان یکون العمل بحضرتھم 
رِياءً ء وقد جاء معنی هذا التفسیر عن جریر بن عبد الحمید أخرجہه أبو عبید )٠٣,/۳(,‏ ء 
وعن بشر بن الحکم العبدی ء وأبی أسامة حماد بن أآسامة الکوفی حرج عنھما البیھقی 
إ ٣٢٢٠/٣‏ وا۲۱٣٣)ء‏ ونقل أبو داود عن اأحمد أنه نکر ھذا التفسیر ء و کذڈلک آنکرہ 
أبو عبید (۳۲/۳) قال: هذا التفسیر لا یدل عليه سیاق الحدیث و لا لفظہء وأَقرْہ الأزھری 
(٣7/٠۲۰)ء‏ ولکن البیھقی حکاہ من غیر نکیر ء وقال )٢۲۰٠/٠٢(‏ فی الذی قبلە: وھو 
أْعمٌ من الأمحیرء وکذافی القول الأول کلاھما حسن وحی ء وقال )۲۲٢۲۸/۱۳(‏ بعد 
الأقوال کلّھا: ھذہ الأقاویل متفقة فی المعنی و إِن کانت مختلفة فی اللفظ ء انتھی ء قلت: 
وذلک لأن کلّھا متفقة علی اُن غرض الحدیث ترک ما یستحی منە إما لذمّه او للوعید 


اس سیر ٹیا ای ھسو بمٹی ہیی سس 
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ال 


باب لا یلد غ المومن من جحر مرتین (ص۹۰۵) 


قوله ا یلد غ' بالبناء للمفعول ‏ ای لا یلسع من حیّة اُوعقرب اُوغیرھما ء وترجُم بلفظ 
الحدیث لاختصارہ ء و کذا فعل فی الأدب المفرد (ص۲۲۵) ء وغرضہ التنبيه علی اختیار 
طریق الحزم والاحتیاط ء وعلی الحذر عمًا اُصیب منە مرْة ء وسیأتی إیضاح هذا المعنی۔ 

قوله 'وقال معاویة: لا حلم الا عن تجرب“: وصلے ابن حبّان فی روضة العقلاء 
(ص )۲٠٢‏ والبیھقی فی الشعب (۵۵۰/۱۳) من طریق بی آسامة عن ھشام بن عروۃ عن 
أبیە قال سمعت معاویة بن أبی سفیان یقول: لا حلم إِلّا بالتجربة ء ولفظ البیھقی: ال 
الجربةء وآخرجہ البخاری فی الأدب المفرد (ص ۱۹۸) من طریق علیٗ بن مسھر عن 
هشام وقال: إِلَاتجربةء وفی نسخة نقلھا ابن حجر لا حلیم إِلّا ذو تجربة ء وآخرجہ ابن ' 
بی شیبة (۲۰۹/۸) عن عیسی بن یونس عن هشام وقال: لاحلم إِلّ التجارب ء وفی 
نسخة نقلھا ابن حجر إلّ بالتجارب۔ 

والحلے الأناۃ والعقل ء والتجربة الاختبار ء وأورد البخاری قول معاویة هذا فی ھذا 
الباب لاٍإشارة إلی علّة الحذر عن العود ء وھوالتجربة ء والحاصل ان من ٌصیب من جھة 
حصلت لە تجربة بحالھا اأُورثت لہ حلمًا ای عقلاً ء والعقل کما یکون مطبوعًا کذلک 
یکون مکتسبًا ء قال الحکم بن عبد الله: کانت العرب تقول العقل التجارب ء أُخرجہ ابن 
حبان فی روضة العقلاء (ص ٢۲)ء‏ والعقل یمنع الإنسان من العود إِلی ما تضرر منه۔ 

قوله 'ّا یلداغٴ: ھکذا فی الصحیحین واکٹر کتب الحدیث ء ووقع فی روایة آخرجھا 
ابو الشیخ (ص۲۳) وأبونعیم الأصبھانی (٦/ك۱۲)‏ والعسکری (۲/ءے۳۸): لا یلسع ء 


ہزےے۔ےْٰٰےےٌّّّْٗجّٗہےے۔ے!ونے۔۔۔ےهےہےےےہدےےےےۂِدٗےٌّدٗوجوٗےوےودد ہے ّحدبتہدمدںجیتہہچوو‌ںوہوہ دہ ْدےےےدہےے۔جحوہد ںوج حچووےحصکیووے۔-۔ّ۔ہتذے سب حجٗحٗںححوٗن‫[ "وت چون 


الیو اقیت الغاليه ۲۹ 





واللد غ بالدال بالفم۔ 

قال أبوعبید (ص ۲۲۳۲): تأریله عندنا أُنه بنبغی أن نکبٔ من وجہ لا یعود لمثله ء 
وکذلک فسٌر الرواۃ ء قال الطحاوی (۹۸/۲): سمعت یونس یعنی ابن عبد الأعلی 
ا یقول بعد ان حڈثنا ھذا الحدیث قلت لاہن وھب : ما تفسیرہ؟ قال: الرجل یقع فی الشیء 
یکرھہ فلا یعود فیه ء وإلیه ذھب الزھری ء فقد آخرج ابن حبان (۲۳۸/۳) والبیھقی فی 
الشعب (ے /۲۵۰) وانخرون من طریق هشام بن الأزرق عن الولید بن مسلم عن سعید بن 
عبدالعزیز ان ھشام بن عبد الملک اُذی عن الزھری سبعة الاف دینار دینا کان عليه یه ء ٹم 
قال للزھری: ا تعودن تدان ء فقال الزھری: کیف یا امیر الموّمنین؟ وقد حدّثنی سعید بن 
المسیّب عن ابی ھریرة اُن رسول اللہ ات قال ء فذ کر الحدیث ‏ ویویّدہ لفظ الحدیث۔ 

وکذامایذ کرون من سببە ان ابا غرّة عمرو بن عبد الله الجمحی الشاعر أسر یوم بدر 
فشکا عیالاً وفقرٌاء فمنّ عليه رسول اللہ تََكهُ وعاد عليه اُن لا یحرّض علیہ ولا یھجوہ ء 
فنقض العھد ء ثم آسریوم أحد ء فقال: یا محمد! إنما محرجت مکرَمًا فامنن علیٌ ء فقال 
رسول اللہ تّه: لا یلد غ المومن من جحر مرٗتین ء لَا تمسح عارضیک بمکة ء تقول: 
خدعت محمڈا مرٴتین ء وأمر عاصم بن ثابت فقتله ء ھکذا ذ کر ھذا السبب ابن سعد 
)۲۳:٣(‏ والعسکری (۲/ے۴۸) ثم ابن بطال والزمخشری وعیاض واخرون بلا إسناد ء 
وأ٘خرجہ الواقدی (ا/۱۱۱) من طریق الزھری عن سعید بن المسیّب مرسلا ء وأخرجہ 
لبیھقی )۳۲۰/٦(‏ من طریق الزھری لصا عن أُبی سلمة عن ابی ھریرة موصولاّ ولا 
یصح فراویه علیٌ بن الحسن السامی ضعیف جذڈاء لا یثبت بمثله شیء ء ولوکان وصله 
محفوظا لما احتاج الزھری إلی نقله مرسلا ؛ ولوثبت لکان مرسل صحابیّ ء لِأن أَحذًا فی 
سنة ٹلاث وا نی ابو ریرة المدینة سنة سیع بعد فتح خییر ء ولفظہ: فأسر یوم اُحد آتی 
ور رسول الله بش وکان رسول اللہ پل اه ییقول: لا یلدغ ء الحدیث ء وھذا غیر صریح فانه 
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تنبیہ: ‏ وآسرہالمرٰۃ الثانیة یوم اأحد ھوالمعروف ء وھوالذی ذکرہ من تقدم ء وکذا 
ذکرہ البلافذری )۲٦۵/۱١۰۶(‏ وابن عبد البر رص ے۱۵) وابن حزم (ص ۱۳۹) ء ونقله 
البیھقی عن ابن إسحاق ء ونقل ابن ھهشام (۱۲۵/۳) عن أبی عبیدة أنه أسرالموٴة الثانیة فی 
حمراء الأسد ء ویمکن الجمع ء لعل اخذ عند انقضاء اُحد وإرادة تعاقب النبی عَأتّهُ ابا 
سفیان حتی بلغ حمراء الأسد۔ 

قال الخطابی فی شرح أبی داود (۱۱۹/۲): ھذا -یعنی قولە لا یلدغ - یروی علی 
وجھین من الأعراب: 

احدھما بضمٌ الغین علی مذھب الخبر ء ومعناها ان الموٗمن الممدوح هو الکیٔس 
الحازم الذی لا یوّتی من ناحیة الغفلة ء فیخد ع مرْةٌ بعد أُخری وھولَا یفطن بذڈلک ولا 
یشعر بە ء وقیل أنە اراد الخداع فی أمر الآخرۃ دون أمرالدنیا۔ 

والوجہ الآخر ان تکون الروایة بکسرالغین علی مذھب الٹھی ء یقول لا یخدعنّ الموٗمن 
و یوین من ناحیة الغفلةء فیقع فی مکروہ أُو شرٌ وھو لا یشعر ولیکن متیقّظٌا حذرٌا ء 
وھذا قد یصلح ان یکون فی أمر الدنیا والآخرة معَاء انتھی۔ 

قلت: وما ذکرہ الخطابی فانما یرجع إلی الاختلاف فی لفظ الروایة ء وأما المعنی 
المراد فلا اختلاف فی ء فان المقصود علی روایة الرفع ھو مدح الموٴمن الحازم ء ولا 
یخفی ان الغرض من المدح علی وصف اختیاریٔ ھوالتحریض علی اختیارہ ء فکأنہ قد آمر 
بالحزمء وقد صرٌح الخطابی فی شرح البخاری )۲۲٢٢/٢(‏ بآأن لفظ الحدیث خبر ء 
ومعناہ أمر ء ٹم قال: وقد رواہ بعضھم بکسرالغین فی الوصل ء فیتحقق معنی النھی ء 
انتھیء والحاصل ان المقصود من الحدیث ھوالتتبیه علی الحذر عمّا حصل منە ضرر۔ 

ثمٌ فی متعلق الضرر ثلائة أوجه بل اقوال: 

الأول اُنه ضررالدنیا ء وھو الظاھر من لفظ اللدغ ء فانه اذ دنیویٌ ء وھو الذی یمیل 
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پرک>ہ_ سے 


کے اوح سصصححص.-حصححححححُٔمَحک ےم سمکحٗ_ےکے میسو سے4و ےمم مہو ےھ کک ہے 7/23 
يہ بل بصرح یہ تاویل أبی عبید المذکور ء وھوالذی أُرادہ أبوداود (/ ۲۱۵"( در 





بالحذر ء وزاد فی نسخة: من الناس ء وأورد فیھا مع حدیث الباب حدیث عمرو بن 
الفغواء الخزاعی: لمّا اُراد رسول اللہ یَلكّه اُن یبعثه بمال إلی ابی سفیان لیقسمہ فی قریشء 
راد عمرو بن أُمِيّة الضمری ان یصحبہ ء فأخبر رسول اللہ ات بدلک ء فقال: إذا هبطت 
بلاد قومہ فاحذرہ ء فإانه قال القائل اُخوک البکریٗ ولا تأمنه ء ولّا شک اُن ھذا الحدیث 
ورد فی الحذر من ضررالدنیا ء والحدیث علی ھذا محمول علی الندب۔ 

والشانی ان ضرر الآخرةء أی الائم ء والحدیث علی ھذا محمول علی الوجوب ء 
وصرح بذلک آأبوحاتم بن حبان (٣/ے )٢٢‏ فی الترجمة علی الحدیث۔ 

والشالث أنەہ ضررالدنیا والآخرۃ ء ذھب إليه الخطابی فی شرح البخاری )۲۲٢٢/٢(‏ 
فقال: وقدیکون ذلک فی أمر الدین کما یکون فی أمر الدنیاء وھو أولّاھما بالحذر ء 
وجزم بە القرطبی ء فقال: اأصل ھذا المٹل ان الذی یلد غ من جحر لا یعید یدہ إليه أبدٌا إذا 
کان فطنا حذرّاء بل ولا ما یشبهه ء فکذلک الموٴمن لکیاسته وفطانتہ وحذرہ إذا وقع فی 


۴ 


شیء ممّا یضرٗہ فی دینە او دنیاہ لا یعود إليه بدا ء انتھی۔ 

فان قیل الحذر من الضرر لا یختصّ بأھل الایمان فلا وج لتخصیص الموٴمن بالذ کرء 
فالجواب عنہ: أنه إنما حصّہ بالذ کر لأنه هو الذی ینزجر عمّا زجر عنه الشارع ء وھذا إذا 
کان الحدیث عامّا أوحاصا بضرر الآخرة ء وإن کان خاصًا بضررالدنیا فانما خص الموٴمن 
لاڑشارۃ إلی ان الحذر من الضرر کما ھو مقتضی العقل کذڈلک ھو مقتضی الایمان ء 
وھذا الحدیث أصحٌ شیء فی هذا المعنی ء وأما حدیث اُنس مرفوعًا: المومن کیٔس فطن 
حذر ء اخرجہ ابو الشیخ (ص )٠۰۶۷‏ والقضاعی (ا /۱۰۸) والدیلمی فلا یثبت ء فان راویه 
آبان بن ابی عیٔاش متروک ء وتلمیذہ سلیمان بن عمرو هو أبوداود النخعی یضع 


۱ 
2 


ُ 


فان قل ورد ھهذا الحدیث فی الترغیب فی الحذر وعدم الانخداع ء وقد ورد ما 


الیواقیت الغاليه ۰۰۳م ا لد الثالث 
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یعارضاء فقد آخرج اأحمد والبخاری فی الأدب المفرد وأبوداود والترمذی والطحاوی(: 


فی مشکلە (۱۵۰/۸) من حدیث ابی ھریرۃ مرفوغًا: الموٴمن غرٌ کریم والفاجرخحبّ لئیم ء 
ففی ھذا الحدیث مداح الغفلۃة والانخداع۔ 


فالجواب عنہ ما قاله الطیبی (۹/٭ ۲۳) اُن الموٴمن قد ینخدع تارةً فی مقام اللین 
والعطف مع الأحباب ء وقد لا پنخد ع مع الأغیار۔ 

ویجاب أَیضا بأن الحدیث الأول إِن تعلق بأمر الآخرة ء فالمقصود من الأول ترک 
الغفلةۃ فی أمر الدین ء ومن الثانی الترغیب فی الغفلة فی اأُمورالدنیا ء وإن کان الحدیث 
الأول یَعلّق بالدنیا أو کان عامًا ء فالمقصود منہ التنبیه علی التیقظ والحذر ء ومن الثانی 
المرغیب فی الاغضاء وترک المکر والخداع فإن الْغرٌ فی کلام العرب علی ما نقله 
الطحاوی (۵۲/۲ ا) من لا غائلة معه ء وھذا الجمع اولی ء لِأنه اُشبه بلفظ الحدیث۔ 

قال الخطابی (۱۰۸/۲): معنی ھذا الحدیث - ای الحدیث الغانی - ان الموّمن 
احمود ھو من کان طبعه وشیمتہ الغرارۃ وقلّة الفطنة للشرْ وترک البحث عنہ ء وأن ذڈلک 
لیس منه جھلا لکنە کرم وحسن خلقء وأن الفاجر من کانت عادته الخبّ والدھاء 
والوغول فی معرفة الشرٌ ء ولیس ذلک منە عقلاً لکنە حبّ ولوم ء انتھی۔ 

وذکر الطحاوی (۹2/7) للوجھین من الإاعراب معنیین مختلفین ء فحکی روایة النھی 
عن الدسائی وغیرہ من أُئمة الحدیث ء وحکی عن قوم أأنھم ذھبوا إلیه وجعلوا معناہ الا تٹنی 
علی موٴمن عقوبةً فی ذنب أُتاہ ء قال: وذلک لأن الجزم إذا وقع فی ھذا کان وجھه الأمر ء 
ا ٹم اعترض عليه بأن الکافر أأیضا لّأ تٹنی عقوبة ذنبه ء وکذدلک المنافق ء فلا وج لھذا 
الإاعراب والمعنی ء وحکی عن قوم أنھم اختاروا الرفع وآنه خبر ء ولا نافیة بمعنی لیس ء 
وقالوا: معناہ لا یذنب ذنبًا یخاف عقوبتہ ثم یعود فیه بعد ذلک : وخص الموٌمن بالذ کر 


لأنە إذا کان منه الذنب أحزنه ذلک وخاف غَِبّه ء فکان ذڈلک سببًّا لترک عودہ فیه ابداء 
قال الطحاوی: هذا اشبه الوجھین بالمعنی ء واحتجّ عليه بقولە تعالی ٭توبوا إلی اللہ توبة 


الیو اقیت الغاليه ۳۰۳م 





ثم لَا یعود إلیه أبدٌاء وہما رواہ ابن مسعود مرفوعًا: التوبة الندم ء اأخرجہ اأحمد (ا/٤ك۳)‏ 
وابن ماجه والطحاوی ء وقال الطحاری: الندم یمنع من العود إِلی مثله ء انتھی۔ 

قلت: فی هذا الکلام أمران ء الأول اُن الطحاوی جعل روایة الرفع خبرًٌا محضا 
وکذلک فعلہ اخرون ء وذکروا لھا معانی خر ء قال الطیالسی (ص ۲۵۰) بعد تخریجه 
من حدیث ابن عمرً: لا یعاقب علی ذنبە فی الڈنیا فیعاقب عليه فی الآخرة ء واعترض عليه 
الحافظ ابن حجر (۱۰/٭ ۵۳) بأن قائل هذا إِن أراد ان عموم الخبر یتناول ھذا فیمکن 
وإِلّا فسبب الحدیث یأبی ذلک ‏ وقال المیدانی (۲۱۵/۲) بانیّا علی السبب المذ کور: 
ای لو کنت موّمنًا لم تعاود لقتالناء ویرد عليه اُن العبرۃ لعموم اللفظ لا بخصوص المورد۔ 

والأمرالٹانی ان الطحاوی رجح روایة الرفع ء وکذلک فعل اخرون ء قال القرطبی 
/٦(‏ ا 1۳ والنووی :)٢٠٢/٢(‏ وھی الروایة المعروفة ء قال القرطبی: کذلک قراتہ 
ی الخبر ء قلت: وکذلک قراناہ علی مشائخنا ء قال القرطبی تبعّا لعیاض: ویشھد لە 
سبب الخبر ء قال النووی )۲۱۳/٣٢(‏ وھو یضعف الوجہ الثانی -یعنی روایة البھی- ولکن 
وَججھھا الطیبی (۲۳۳/۹) بحمل الکلام علی التجرید ء وقال: لمّا رأی ءََتّه من نفسه 
ال زكیّة المیل إلی الحلم والعفو وجرّد منھا موٴمنا کاملا حازمًا ذا شھامة ونھاہ عن ذلک ء 
یعنی لیس من شیمة الموّمن الحازم الذی یغضب للہ ویذب عن دین اللہ ان ینخد ع من مثل 
ھذا الغادر المتمرٴد مر٘ةٌ بعد أخری ء فانتہ عن حدیث الحلم وامض لشأنک فی الانتقام منه 
والانتصار من عدوٌ الله ء فْإِنَ مقام الغضب لّ يأبی الحلم والعفو ء ومن أوصافہ لل ما روت 
عائشة: ما اننقم لنفسه قطٌ إِلّا اُن تنتھک حرمة الله فینتقم لله بھا ء فظھر من ھذا اُن الحلم 
مطلقا غیر محمود ء کما ان الجود کذلک ء وفھم منە اُن ھناک مقامًا التحلّم والدساھل 
فیە محمود بل مندوب إليه ء وڈذلک مع الموٗمنین ء فلین الجانب مع الأولیاء ء والغلظة مع 
الأعداء ء قال تعالی ط(اُشداء علی الکفار رحماء بینھم؟ہ ء وإذا ذھب إلی مجرّد الإخبار لم | 
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__._ الیواقیت الغاليه ۳۰۴ ا لد الثالث 


ری مناہے ء فلم یفھم منە اُن التحلم والتساھل فی بعض المواضع مندوب إليه ء نْ 
الا(نعقام والانتصار من أعداء الدین مأمور ء فظھر من هذا ان القول بالنھی اولی والمقام له 
ادعی ء انتھی۔ 

قلت: ھذا الحمل والتر جیح أَقرْہ عليه أبوعبد اللہ الأُبی (ے/۰۲٠)‏ والحافظ ابن حجر 
|/۱١(‏ ۵۳) وأبو عبد اللہ محمد السٹوسی والقسطلانی (۸۰/۹) واخرون ء وأبٔدہ 
الحافظ ابن حجر بحدیث: احترسوا من الناس بسوء الظنْ ء اخرجہ الطبرانی فی الأوسط 
(۳۵۵/۱) من حدیث انس مرفوغًا ء وقال: تفرٴد بە بقیّة ء قلت: وھومدلس وقد عنعن ء 
ا وشیخہ معاویة بن یحیی الصدفی ضعیف : وأخرجہ اأُحمد فی الزھد (ص )۳۲٦‏ ومسدد 
فی مسندہ والبیھقی فی السنن (۱۲۹/۱۰) من قول مطرٌف بن عبد للہ بن الشخیر التابعی۔ 

قلت: وفیما ذھب إليه الطیبی و من وافقه نظر ء فان مدار حدیث الباب علی الزھری ء 
وقد قال البیھقی بعد تخریج قصّة أداء هشام دین الزھری التی تقدمت: قال سعید بن 
عبدالعزیز: فمامات الزھری حتی استدان مثلھا ء فبیعت شعبہ ء فقضی دینە ء وشعب ضیعة 
للزمریء وآخرج من طریق مالک عن الزھری قال: السخیٗ لا تنفعه التجارب ء وفی 
ڈلک دلیل علی ان الزھری کان یروی الحدیث بصیغة الخبر ء فانه لوکان عندہ بصیغة 
الٹھی لما خالف الحدیث ء واما تآأیید الحافظ ابن حجر بحدیث 'احتر سوا فبعید ء فانه لا 
پٹبت مرفوغًا ء ولوثبت فبین الحدیثین فرق ء فحدیث الباب یتعلق بالاحتراس عن جھة 
اصیب منھا الضرر مرٌةَء وحدیث 'احترسوا یتعلّق بالاحتراس عن إنسان لم تجر معه 





٤ 


تتبیه: ‏ ھذا الحدیث من الأمثال النبویٔةء صرح بذلک أبو عبید القاسم بن سلاّم 
و سی اول کتابہ وآبوالشیخ الأصبھانی (۹ ۲و۴۳) وابوھلال العسکری (۳۸۷/۲) ء قال 
عمرو بن بحر الجاحظ ۵/۱۱ :)۳٣۴‏ ول نظر واسع فی کلام العرب لم یلم ای َُّ ف 


ع 


أحد ء وقال ابن بطال والقاضی عیاض (ا/۱۰۵) واخرون: هذا الکلام ممّا لم یسبق 


8 


9ئ پےرژے ےس بن بی ی۰ن ۰ہ ےآ ٗی پہہٗببٗہبیہنےکپب٠ٴ  [,.‏ ۰أک٤۰‏ کپ سشبٰنٗ]ہہ+ہبکہمہ بب بجی پور یپ‪,یہک[یہنمہسپ پٹ شٹ بب نٗبٌٔ یہ۰ بوموبب+ٌِِ.بہہہبہبت بل4ببہبےہے وکپآ ہےہہپہدہہ ۰ے نبد‪کہش۷چےش۷کہبآردآ٣ٗ ‏ پ دو ی۶ب[ تثنٰب ےی مہببہہہےہے 





1 وأشارالحافظ ابن حجر إلی اُن صنیع ابی عبید یقتضی أُنه مَثْلَ قدیم ء وھذا وھم من ابن 
ھ+ لی ۰ 7 ٠‏ 2 2 صَلىالله +7 : ۰۰ ۰ یں 
حجر ء فقد ذکر أُبوعبید فی اُول کتابہ ان النبی ىَلته ضرب الأمثال ء ثم قال: فکان ممّا 


حفظ عنە ء فذ کر سبعة عشرمَثلاً ء اخرھا حدیث الباب ء وأُما ما قال ابن التین اُن هذا مَثْل 
قدیم تمیّل بہ النبی عالكّة ء إذ کان لت کفيرًا مَا یتمتّل بالأمٹال القدیمة ء واصل ذلک اُن 
رجلاً اُدخل یدہ فی جحر لصید أُو غیرہء فلدغته حیّة فی یدہ ء فضربتہ العرب مثلاًء 
فقالوا: لا یدخل الرجل یدہ فی جحر فیلد غ منە مرّةُ ثانیة ء انتھی ء ففيه اُن هذا القصة غیر 
معروفة عند من صنف فی الأمثال ء فانی لم اُجدھا فی کتب أبی عبید وأبی الشیخ بن حیان 
ابی محمد بن خلاد الرامھرمزی وأبی ھلال العسکری والمیدانی والزمخشری واخرینء 
ا ولو وجدت فلا إشکال أَیضا ء فان بین لفظی المَثلین فرفًا ء وبہڈلک رڈ البدر الدمامینی 
علىی ابن التین ء وقال فیما حکاہ القسطلانی (۸۰/۹) عت: إذا کان المَثل العربی علی 
الصورة التی حکاھا - أی ابن التین- فالنبی ىك لم یوردہ کذلک حتی یقال أُنه تمعّل بہء 
نعم ء آورد کلامًّا بمعناہ ء وانظر فرق ما بین کلامه عليه الصلوۃ والسلام وبین لفظ المَثل 
المذ کور ء فطلاوۃ البلاغة علی لفظہ عليه الصلوة والسلام وحلاوۃ العبارة فیه بادیة 
یدرکھا الذوق السلیم ء عليه أفضل صلوۃ اللہ وأ زکی التسلیم ء انتھی۔ 

قلت: ولکن حکی الشھاب الخفاجی (ا/۲۲۳) أن أبا علیٔ بن مسکویە جمع کتابًا فی 
جگم الیونان ء وذکر فیه ان من أمٹالھم: لا یرمی العاقل بحجر مرّتین ء والمعنی ان العاقل 
إذا رمی بحجر فلا یغفل بعد ذلک حتی یرمیە عدوٌہ بذڈلک الحجر مِرْة ُخری ‏ فھذا 
المَٹل کالمّثٹل الذی ورد فی الحدیث فی اختصار اللفظ والمعنی المقصود ء فالظاھر ان 
من قال ان النبی یئ یتقدمہ فیە اُحد فانما راد لم یسمع فی العرب و بقید الإیمان ء 


واللہ تعالٰی أعلم۔ 





۱ 


+۰ 


اقیت الغاليه 


+۰ 


ہے 


الحلد الثالث 


١ 








حضر ۃ العلامة انحدث الشیخ محمد یونس الجونفوری 
شیخ الحدیث بجامعة مظاھر علوم سھارنفور رالھند 





الیو اقیت الغاليه ہ۰۰۸ 





الحمد للہ الذی من علینا بالاعتناء بسنة نبیّه وحبیبه و خلیله ء ووفقنا لتدریس حدیئنہ 
صلی الله عليه وعلی اله وصحبە اجمعین وسلم وشرف وکرْم ء اما بعد: 

فھذہ عجالة اذ کر فیھا ما یفید لقاریٔ الحدیث والمبتدی ء وأَخص من ذلک صحیح 
مسلم فانه الذی وفقت لتدریسه فی شوال عام ۱۳۸2,ھ ء والحمد لل علی جزیل نعمائہ 


ومزید إِنعامہ والَائه۔ 
والڈذی یعتنی بے المدرٴسون فی زماننا آمران: الأول ما یتعلق بالعلم ء والثانی ما یتعلق 
بالکتاب المشروع فیه ء 


اما مقدمة الحدیث فقد ذکرت فیھا جملا فی مقدمة المشکوۃ ء وأما ما یتعلق بالکتاب 
فأمران: الأول ما یتعلق بالموٴلّف - بکسر اللام - والثانی ما یتعلق بالموٌلّف -بفتح اللام 
- وأذکرہ فی فصلین۔ 

الفصل الأول فی الموْلف 

فأما الموٌلّف فھو الإمام الحافظ الحجٰة ابو الحسین مسلم بن الحججاج بن ورد بن 
کوشاذ القشیری النیسابوری؛ احد الأئمة الأعلام وحفاظ الحدیث ء وراجع مقدمة 
النووری (ص ٢٣ء‏ قال الذھبی فی أُعلام اللنبلاء (۵۵۸/۱۳:: لعلّه من موالی قشیر۔ 

مولدہ: قال الذھبی فی التذکرۃ واعلام النبلاء (۵۵۸/۱۲): یقال أنه ولد سنة آربع 
ومائتین ء وقال ابن خلکان (۹۱/۳۲): ولم آر أَحذًا من الحفاظ ضبط مولدہ ولا تقدیر عمرہ 
واجمعوا علی أنه ولد بعد المائتین ء وکان شیخنا تقیٔ الدین أبو عمرو عثمان المعروف 
بابن الصلاح یذ کر مولدہ ء وغالب ظنی أنه قال: سنة اثنتین ومائتین ء ٹم کشفت ما قاله ابن 
الصلاح ء فإإذا هو فی سنة سٹٌ ومائتین ء نقل ذلک من کتاب علماء الأمصار تصنیف 
الحاکم أبی عبد الله بن البیّع النیسابوری الحافظ ء ووقفت علی الکتاب الذی نقل منه 
وملکت النسخة التی نل منھا أَیضا ء وکانت ملکە وبیعت فی تر کته ووصلت إِلیٗ 
سورس سشوددجوو سرت نس دم سیت پب 
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الیواقیت الغاليه ۰م ا لد الثالث 





۰ 





الفرد سدة إحدی وستین ومائتین وھو ابن خمس وحمسین سنةء فتکون ولّاد 
ستٌ ومائتین ء والل أعلم ء انتھی۔ 

وھذا الذی ذ کرہ ابن الصلاح کذا ذ کرہ ابن الأئیر صاحب جامع الأصول (ا /۱۸2)۔ 

وقال السخاوی فی شرح الألفیة (ص ٤ك٢):‏ ان المعروف ان مولدہ سنة آربع ومائتین 
انتھی ء ویتأید ھذا القول بما یأتی آنەه حجّ سنة عشرین ومائتین ء فانه یکون علی ھذا 
القول عند الحج ابن ستٌٗ عشرۃ سنة ء ولو قیل أنه ولد سنة ستٌ ومائتین فیکون عند حجّجه 
ابن أربع عشرۃ سنٰةء وإن کان یمکن توجیهه بأن یکون بلغ بالاحتلام ء وھو الذی ذکرہ 
المرٌی فی تھذیب الکمال بغیر سند ولا ذکر مرجع ء فتبعه من جاء بعدہ کابن حجر فی | 
ا تھذیبه(١۱/ے۱۲ء‏ ص ۳۸ جدید) وابن کثیر فی تاریخه ( ا )٤٣/۱‏ والعراقی فی التقیید 
(ص ۲۵ ص ٠١‏ جدید)۔ 

وفاته: قال ابو عبد اللہ محمد بن یعقوب الأخرم: توفٰی عشیّة یوم الأحد ء ودفن یوم 
الاثنین لخمس بقین من رجب سدة إحدی وستین ومائتین ء کذا ذکرہ الخطیب 
(۰۱۳) والسمعانی )۲٦٦/٢(‏ وابن کثیر (ا ۳/۱ و ے٣‏ ء قال ابن خلکان: توفی 
عشیٔة یوم الأحد ودفن بنصراباذ ظاھر نیسابور یوم الاثشین لخمس وقیل: لست بقین من 
'گھر رجپ روم احدی وسین ونافیں میتالور وضرەحمس وحمسون ستاء 
ھکذا وجدتہ فی بعض الکتب ء وقال ابن القطان :)٦۳٦/۵(‏ توفی عشیّة الأحد لست 
بقین من رجب سنة إحدی وستین ومائتین ء قال الذھبی (۱۵۲/۳): مات مسلم فی رجب 
سنة إحدی وستین ومائتین وقبرہ یزار ء وقال النووی فی مقدمة شرح مسلم (ص ۱۶۰) قال 
الحاکم أبو عبد الله بن البیٔع فی کتاب المز کین لرواةۃ الأخحبار سمعت أبا عبد اللہ بن اللأآحرم 
الحافظ یقول: توفی مسلم بن الحجّاج عشیّة الأحد ودفن یوم الاثنین لخمس بقین من 
رجب سنة إحدی وستین ومائتین وھو ابن حمس ومحمسین سنة ء رحمہ الله ورضی عند ء 
انتھی۔ وھکذا ذکر غیر واحد ان مسلِمًّامات وھو ابن حخمس وخحمسین سنةء وذکر 
'سسصسحسییوشای ۱و ۳۸ جدید) مات سنة إحد 
ری 


٢ا‎ 
‌ 






الیو اقیت الغاليه ۳۰ 





ا ا ا ا ا ااوسوجووسکچ وسیشسسسرےے 
ور رتس ررسی سی بوخ سر حا 
وسنّه قیل محمس وخحمسون ء وبە جزم ابن الصلاح (ص ۳۳۸) ء قال العراقی فی نکتہ 
علی ابن الصلاح (ص ۲۳۸) تبع ابن الصلاح ال حا کم فانه کذڈلک قال فی کتاب 
الم زگین لرواۃ الأخبار بعد نقل کلام ابن الأخرم فی تاریخ وفاته ء وكأنہ بقیة کلام ابن 
الأآخرم ء ولم یذ کر فی تاریخ نیسابور مقدار عمرہ ء وإنما اقتصر علی نقل تاریخ وفاته عن 
ا ابن الأمخحرم ء وقال السخاوی :توقف فیے الذھبی وقال: إنه قارب الستین وھو أشبه من 
الجزم ببلوغە ستین فان المعروف أن مولدہ سنة أربع ومائتین۔ 

قلت: والجازم هو الذھبی فی العبر (ص ۵١۳2)۔‏ 

وقال السمعانی فی ترجمة أبی حامد العفصی (ص ۳۳۲): وکان العفصی یقول: 
سمعت احمد بن سلمة صحبت مسلم بن الحجاج من سنة سبع وعشرین إِلی ان دفنته سنة 
شیع رحمسیی رباھین۔ 

سبب موتە: قال الخطیب )۱۰۳/۱۳(١(‏ قال محمد بن عبد الله اللیسابوری سمعت 
با عبد الله محمد بن یعقوب سمعت احمد بن سلمة یقول: عقد لأبی الحسین مسلم بن 
الحجاج مجلس للمذاکرۃ ء فذ کر لە حدیث لم یعرفہ ء فانصرف إلی منزله وأوقد السراج 
ء وقال لمن فی الدار: لا یدخلن اأحد منکم ھذا البیت ء فقیل لە: آھدیت لنا سلَة فیھا تمر ء 
فقال قڈموها إلی ء فقدڈموها إليه ء فکان یطلب الحدیث ویخذ تمرةٗ تمرة یمضغھا ء فاأصبح 


وقد فنی الدمر ووجد الحدیث ء قال محمد بن عبد اللہ: زادنی الثقة من أصحاہنا آنه مٹھا 
مات ء انتھی ء وحکاہ الحافظ ابن کثیر فی تاریخه (۳۲/۱۱) عن الخطیب أیضا ء وذ کر 
المناوی فی فیض القدیر (ا )۲٢/‏ من غیر عزو والسخاوی فی فتح المغیث (ص ٢ء‏ ٤)۔‏ 
ول طلبه هذا الشان: قال الذھبی فی التذ کرة: أول سماعه سنة ثمان عشرة ومائتین۔ 
حججه: قال الذھبی فی العبر (ا/۵ءے۳): قد حجّ سنة عشرین ومائتین فلقی القعبی 
تد 


یا 009-صص-ص0-,ص70م70م0ص97م02ص 000ص2022 2070م ,007027070000701 22 000مم02 8000000000000020 7 ---0 0 ۰ب لے لو )یلیک ل۹ 
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ای 
آ سج کک جج 


حلیتة: وف موروٗصصسمب سمش شود 





الیو اقیت الغاليه ۳۱ 


کتفیەء کذا فی التھذیب والمننظم لابن الجوزی (۳۲/۵)۔ 

تزویجه: کان تزوٌجبنت رجل یقال لە عبد الواحد الصفار ء ذکرہ الذھبی فی سیر 
النبلاء (۳۲۳/۱۳) فی ترجمة عبد الرحمن بن بشر بن الحکم عن الحا کم۔ 

اأولادہ: قال الحاکم فی علوم الحدیث (ص ۵۲): اما البخاری ومسلم فانھما لم یعقبا 
ذکراد 

مشائخحە: روی مسلم رحمہ اللہ عن جمع کثیرین من الحفاظ: منھم قتیبة بن سعید 
ویحی بن یحی النیسابوری واحمد بن حنبل وإسحاق بن راھویه وغیرھم جمع کثیرون 
ذکرھم الخطیب ء وقال ابن کثیر (۳۳/۱۳): سمع من جماعة کثیرین ء قد ذکرھم شیخنا 
الحافظ المزٌی فی تھذیبە مرتبین علی حروف المعجم۔ 

تلامذته: سمع عنه جماعة کثیرون ء ذکرھم المڑڑی والذھبی وابن حجر وغیرھمء منھم 
اہن حزیمة والسراج ویحی بن صاعد وأبوعوانة وأبوحامد بن الشرقی وابن آبی حاتم ء 
وقد روی عنے علیٗ بن الحسن الخلال ومحمد بن عبد الوھاب الفراء وھما من شیوحہ ء 
کذا فی التھذیب ء وقال المزی (ك۵/۲ ۵۰): وھما اکبر منە ء وروی عنه الترمذی حدیٹا 
واحدًا وھو حدیث ابی معاویعن محمد بن عمرو عن أُبی سلمة عن ابی ھریرة اُن رسول 
الله َنشَة قال: اأحصوا هلال شعبان لرمضان ء اُخرجہ الترمذی فی کتاب الصوم من جامعد ء 
قال الترمذی: حدیث بی هریرة لا نعرفہ مثل هذا إِلّا من حدیث ابی معاویة ء والصحیح ما 
روی عن محمد بن عمرو عن ابی سلمة عن ابی ھریرۃ عن البی تن قال: لا تقڈموا شھر 


٠۰ 


2 


رمضان بیوم ولا یومین ء وھکذا روی عن یحی بن بی کثیر عن آبی سلمة عن بی ھریرۃ 
نحو حدیث محمد بن عمرو اللیٹی ۔ انتھی۔ 

قال العراقی فی شرح الترمذی: لم یرو الترمذی فی کتابه عن مسلم صاحب الصحیح 
لا ھذا الحدیث ء وھو من روایة الأقران لأنھما اشت رکا فی کثیر من شیوخھما ء انتھی ء 
وکذا قال المزی (ك۵۰۲/۲) والذھبی فی النبلاء وابن حجر أنه لیس لە فی جامع 
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الیواقیت الغاليه رہ 


لے ۷س اس سآ ا بآ ےآ اس با سے ا لاس ا لآ لا اس با اس اس لا لاس لا لاس لا لا بس لس لاس ا لاس بس لا لا لاس لاس لس لا لا لا لا لا لا لاس بس لاس لا لاس لا لاس لاس لا لاس لا لا لاس لا بس اس لا لا لاس لس لاس اس لاس سے سے اس سے ے٣۷ے‏ 
حسم پہ- ۰007.02 070_ 0ب سے6 )ہے ۔‌_]7 ےا _ے __) )سم )ےم خ ےچ ےڈ چٰ”: ‏ ے نہ ”ت_م-+) رررآرکہثکنگ ٔٗ ےر لںی۸۰لوو ر۹ مہ ۰ورہر ور یی نہ ر . ہہ ری ر ہہ ہہ ہی ہہ ری ہی رنہ ہل ہہ ہہ ری ہر ہر ربٗٔىی۱ 


حرصه علی طلب العلم: یذ کر فیه ما تقدم فی سہب موتہ۔ 

ٹاء الأئمة عليه: قد اکٹر الأئمة الٹناء عليه ء ساق الخطیب (۱۰۱/۱۳) والمزی 
والذھبی وابن کثیر (ا ۳۳/۱) وابن حجر وغیرھم منھا جملة ء قال أحمد بن سلمة: رأیت 
ابا زرعة وأبا حاتم یقڈمان مسلم بن الحججاج فی معرفة الصحیح علی مشائخ عصرھما ء 
قال الحسین بن منصور: سمعت إسحق بن ابرا ھیم الحنظلی وذ کر مسلم بن الحجاج 
فقال: مرد کامل بود ء قال أبوبکر الخطیب (۱۰۲/۱۳) عن شیخہ ابی بکر المنکدری 
تفسیرہ: ای رجل کان ھذا؟ قلت: هذا التفسیر مبنیٔ علی انه وقع لفظ إسحق 'مرد کاین 
یوسوم ریو سوہ سو پور مسا 
پیی و سحی وس ہیں جو ذو سیت 





کچھ 


بت من الحدیث : وقال ابن ابی حاتم: کتبت عنە ء کان ثقةً من الحفاظ ء لە معرفة 
بالحدیۓ ‏ قال أبی: صدوق ‏ وقال أبو قریش الحافظ: حفاظ الدنیا أربعة ء فذ کر منھم 

مسلمًاء وذ کرہ الحاکم أبو عبد الله فی علوم الحدیث (ص ۸ء) فی فقھاء اُھل الحدیث ء 
وقال بندار: الحفاظ أربعة ء أُبوزرعة ومحمد بن اإسماعیل والدارمی ومسلم ء قال ابن 
کثیر (ا ۳۳/۱): وقد آٹنی عليه جماعۃ من العلماء من اُھل الحدیث وغیرھم ء وقال 
الخطیب ٠٢٢٠٢‏ ا): خُدّثت عن آبی عمرو محمد بن اأحمد بن حمدان الحیری قال 
سمعت 'با العباس بن سعید بن عقدة وسألته عن محمد بن إسماعیل البخاری ومسلم بن 
الحججاج اَیّھما اأعلم؟ فقال: کان محمد بن اإسماعیل عالمًا ومسلم عالم ء وکرٴرت عليه 
مرارًا وو یجیبنی مثل ھذا الجواب ء ثم قال لی: یا با عمرو ء قد یقع ‏ حمد بن اسماعیل 
الغلط فی أھل الشام ء وذلک أنه امخذ کتبھم فنظر فیھا ء فربٔما ذکر الواحد منھم بکنیته 
ویذ کر فی موضع اخر باسمہ ویتوھم أُنھما اثنان ء (فقد ترجم فی تاریخه نحمد بن ابی 
سسیی٭مسیہمسیوسش سس 
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الیو اقیت الغاليه ۰۳ 


ے لے ۷س اس سآ اس با ےآ ا ا ا سے ا لاس ا لآ لا لا با اس لس لا لاس لا لاس لا لاس با لاس لاس لا لا بس ا لا لاس لا لس لا لا لا لا لا لا لاس بس اس لا لا لاس لس لاس لاس لاس لا لا لا لاس بس اس لا لا لاس لاس لاس اس اس سے سے ا سے ے٣۷ے‏ 
رحس پہ- ہ زہ ہن تہ ‫(ہ+ەۂ_0__) سے ے)) )سے _خ)ے)) سے ے060 ے1 ٗ_)سںجے‌0م__س۔-‌0 ےم __)ہ)رپہچ_ رھ  ٛ‏ ث رە0+ و لرٗؤٗجب+ رخم م۹۹ ۹ رر ۹ہم ہہ مم ہہ ہہ ہم ہہ ہہہ۷ری ہہ رہہ ہر ہہ رہ بن ےہ ہر ہہ ہہ ہہ ہر ہہ رر یب سی 





الغلط لأنه کتب المسانید ولم یکتب المقاطیع والمراسیل ء (ھذا هو الصواب ء کذا 
ذکرہ الذھبی فی النبلاء ء وفی الخطیب: لأنه کتب المقاطیع والمراسیل وفیه سقوط)۔ 

قال الخطیب: إنما قفی مسلم طریق البخاری ونظر فی علمه وحذا حذوہ ء ولمَا ورد 
البخاری نیسابور فی اخر أمرہ لَأزمہ مسلم وأدام الاإختلاف إليه ء وقد حدثنی عبید اللہ بن 
اُحمد بن عثمان الصیرفی قال سمعت أُبا الحسن الدارقطنی یقول: لولَا البخاری لما ذھب 
مسلم ولا جا: ء اخبرنی أبوبکر المنکدری حدثنی محمد بن عبد اللہ بن محمد الحافظ 
حدثنی أبو نصر أحمد بن محمّد الوراق قال سمعت ابا حامد أحمد بن حمدون القصار 
یقول سمعت مسلم بن الحجاج وجاء إلی محمد بن إسماعیل البخاری فقبّل بین عینيه 
وقال: دعنی حتی أَقیّل رجلیک یا استاذ الأستاذین وسیّد الحدثین وطبیب الحدیث فی 
عللەء حذڈٹک محمد بن سلام ثنا مخلد بن یزید الحرانی حدثا ابن جریج عن موسی بن 
عقبةعن سھیل عن ابی عن ابی ھریرة عن النبی عَُّّ فی کفارۃ اٹججلس ء فما علّته؟ قال 
محمد بن إسماعیل: ھذا حدیث ملیح ولا اأعلم فی الدنیا فی هذا الباب غیر ھذا الحدیث 
ِا اأنه معلول ء حدثنا به موسی بن اإسماعیل حدثنا وھیب حدثنا سھیل عن عون بن عبد | 
قولهء قال محمد بن إسماعیل: ھذا أُولی فانه لا یذ کر لموسی بن عقبة سماع من سھیل ء 
انتھی۔ 

ھکذا رواہ الحاکم فی علوم الحدیث (ص )٣۱۳‏ عن أبی نصر أحمد بن محمد الوراق 
ء وقد کان یختلج فی صدری قولە 'ولّا أعلم فی الدنیا فی ھذا الباب غیر ھذا الحدیث' ء 
فان فی الباب عن جماعة الصحابة وکیف یقول ھذا الکلام الإمام البخاری وھو أعلم 
الناس بالحدیث وطرقهء حتی رایت الحافظ ابن حجر قال فی الفتح (۲۵۲۹/۱۳): 
وأخرجہ البیھقی فی المدخل عن الحاکم بسندہ المذ کور فی علوم الحدیث عن البخاری 
لکن قال: لا اُعلم بھہذا الاسناد فی الدنیا هو المنقول عن البخاری ء لا قولہ لا اأعلم فی 
تس سم ربمسد سوماسس بپوش ود 

۱ گ 


أعے 
ی۔ نہر 


ای 
آ سج کک جج 


جج 





الیواقیت الغاليه ۳۰۳۴ ا لد الثالث 





کے ےت ت تب )...تب [ [|٠‏ |ٴ تپ ||[ | ||[ آ|‌ || جح |!.-ے جو || پ|و|ےن‌|‌بے[|‫|[۔[.ے[ .سے ےپ ت تج تک تظ] یں دک 
وهم فی ھذہ اللفظة وھی قولہ 'فی لا الباب' ء وإنما ھی بھذا الاسناد ء وھکذا رد الحافظ(؛ 
إعلی الحاکم فی مقدمة الفتح۔ 


ٹم الحدیث کما أُعلّه البخاری ء کذا أعلّه اُحمد وأبو حاتم وأبو زرعة ء والوھم فیه من 


سھیل فبانه أُصابته علَة نسی من اُجلھا بعض حدیئہ ء و وھیب أُعرف بحدیئہ من ابن عقبة 
علی ان ھذہ العللۃ قد محفیت علی مسلم حتی بیٹھا لە إمامه ء ‏ وکذا اغترٗ غیر واحد من 
الحفاظ بظاھر ھذا الإاسناد وصحٌحوا حدیث ابن جریج ء قاله السخاوی ء کذا فی مقدمة 
فتح الملھم رص ۹۷ء وھو ملخص ممّا ذکرہ ابن حجر فی الفتح (۵۲۵/۱۳)۔ 

قال فیه شیخہ محمد بن عبد الوهاب الفراء: کان مسلم من علماء الناس وأوعیة العلم ء 
ما علمتہ إِلّ خیرٌاء وکان بژاًا ء وکان أبوہ الحجاج من المشیخة ء وقال ابن الأخرم: إنما 
أخرجت مدینتنا ھذہ رجال الحدیث ثلائة: محمد بن یحی وإبراھیم بن أبی طالب ومسلم 
بن الحجُاج ء وقال آبوبکر الجارودی حدثنا مسلم بن الحجاج وکان من أوعیة العلم ء 
وقال مسلمة بن القاسم: ثقة جلیل القدر من الأئمة ء کذا فی التذکرۃ وغیرہ۔ 

وقال أبوحامد بن الشرقی: إنما أخرجت خراسان من أئمة الحدیث خحمسة رجال: 
محمد بن یحی ومحمد بن اإسماعیل وعبد الله بن عبد الرحمن یعنی الدارمی ومسلم بن 
الحجاج وإبراھیم بن أبی طالب ء کذافی شرح مسلم ۱/٢۱۔‏ 

فائدةۃ: وکان اُبوبکر الجارودی یتولّی أمور مسلم بن الحجاج وکان یتبجح بە 
ویعتمدہ فی جمیع أُسبابه إلی ان توفی ء کذا فی الأنساب ۵/۳٦۱۔‏ 

عقیدتہ: اُخرج البيھقی (ا )۲۰٢/‏ من طریق سوید بن سعید قال سمعت مالگا وابن 
عییة والفضیل بن عیاض وشریگا وجریرٌا وعبدة وعبد الله بن إدریس وحفص بن غیاث 
ووكیکًا والدراوردی وعبد الله بن یزید المقری وذ کر اخرین وجمیع من حملت عن العلم 
یقولون: الإیمان قول وعمل ء یزید وینقص ء والقران کلام الله من صفتہ وأنه غیر مخلوق ء 
ومن قال أُنه مخلوق فھو کافر بالل العظیم ء قال البیھقی: ورویناہ عن عبد الله بن المبارک 
ویزید بن ھارون وعبد الرحمن بن مھدیٰ اسیو سس 

ری| 
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الیو اقیت الغاليه ۱۵ 





مذھبه: واختلفوا فی مذھب مسلم وتجاذبت أقوالھم: 

(ا) فقیل: لا یدری مذھبه۔ 

)٢(‏ وقیل: هو شافعیٗ ء کذا زعمہ کثیر من الشافعیة ء وجری عليه حاجی خلیفة فی 
کشف الظنون وجزم بە السید صدیق حسن خان فی الحطة وإِتحاف اللنبلاء والشاہ ولی 
الله فی الانصاف وتبعه صاحب الیانع۔ 

)٣(‏ وقیل: مالکی المذھب ء وجنح إليه العلامة إبراھیم بن عبد اللطیف بن العلامة 
المخدروم محمد هھاشم التتوی فی كتابه سحق الأغبیاء من الطاعنین فی کمل الأولیاء 
وأ٘نقیاء العلماء ء واستدل عليه بأن صاحب إتحاف الأکابر ساق السند المسلسل لمسلم 
بالمالکیّة ء وساق إلی مسلم الغایة۔ 

)٣(‏ وقیل: حنبلیٌ ء فقد ذکرہ ابن القیم فی إعلام الموقعین فی اُصحاب اُحمد بن حنبل 
ء وکذا ذ کرہ ابن أبی یعلی فی طبقات الحنابلة (ا /ے ٣٣)۔‏ 

ولیس ھذا الاإختلاف فی مسلم فقط ء بل کذلک اختلفوا فی مذاہب باقی الأئمة 
الستة کما ذ كرتە فی مقدمة أبی داود ء وبسط الکلام عليه شیخنا فی مقدمة اللامع ومولانا 
عبد الرشید التعمانی فیما تمس إليه الحاجة (ص۲۵) ء وقد سئل الحافظ الامام شیخ 
الاسلام ابن تیمیة عن مذاهب الحڈثین ء فاجاب: أَمّا البخاری وأبوداود فإامامان فی الفقه من 
مل الاإجتھاد ء وأما مسلم والترمذی والنسائی وابن ماجە وابن خزیمة وأبویعلی والبزار 
ونحوھم فھم علی مذھب أُھل الحدیث ء لیسوا مقلّدین لواحد بعینه من العلماء ولا ھم من 
الأئمۃ اٹچتھدین علی الاطلاق ء بل ھم یمیلون إلی قول أئمة الحدیث کالشافعی وأحمد 
وإسحاق وآبی عبید وأمثالھم ء ومنھم من لە اختصاص ببعض الأئمة کاختصاص أبی داود 
ونحوہ بأحمد بن حنبل ء وھم إلی مذاهب اُھل الحجاز کمالک وأمثاله آمیل منھم إلی 
مذھب اُھل العراق کابی حنیفة والٹوری ء وأما أُبوداود الطیالسی فأقدم من هوٴلاء كلھم 
من طبٛمة یحی بن سعید القطان ویزید بن هارون الواسطی وعبد الله بن داود و وکیع 

رک 





الیواقیت الغاليه ٦‏ 





الجرٴاح وعبد الله بن إدریس ومعاذ بن معاذ وحفص بن غیاث وعبد الرحمن بن مھدی 
وأمٹال هوّلاء من طبقة شیوخ الامام أحمد ء وهوْلّاء کلھم یعظمون السنة والحدیث ء 
أومنھم من یمیل إلی مذھب العراقیّین کابی حنیفة والثوری ونحوھما کو کیع ویحی بن 
سعید ء ومنھم من یمیل إلی مذھب المدنیّین کمالک ونحوہ کعبد الرحمن بن مھدیٌ ء و 
ما البیھقی فکان علی مذھب الشافعی منتصرٌا لە فی عامّة أقواله ء والدارقطنی أیضا یمیل 
الی مذھب الشافعی وأئمة السنة والحدیث ء لکن لیس ھو فی تقلید الشافعی کالبیھقی ء 
مع أن البیيھقی لە اجتھاد فی کثیر من المسائل ء واجتھاد الدارقطنی أقوی منہ فانه کان 
اعلم وآفقه منە ء انتھی۔ 

وقال فی موضع اخر (۲۳۲/۲۵): إسحاق بن راھویە قرین اُحمد بن حنبل ویوافقه فی 
المذهب اأُصولہ وفروعہ ء وقولھما کثیرًا ما یجمع بینە ء والکوسج سأل مسائلہ لأحمد 
واسحق ‏ ورکذلک حرب الکرمانی سأل مسائلہ لأحمد واإِسحاق ‏ وکذڈلک غیرھما ء 
١‏ ولھذایجمع الرمذی قول احمد وإسحاق ء فانه روی قولھما من مسائل الکوسج ء 
ا وکذلک أبوزرعة وأُبوحاتم وابن قتیبة وغیر هوْلّاء من اُئمة السلف والسنّة والحدیث ء 
ٗ وکانوا یتفقھون علی مذھب أُحمد وإسحاق ‏ یقڈمون قولھما علی أقوال غیرھما ء وأئمة 
الحدیث کالبخاری ومسلم والترمذی والنسائی وغیرھم ھم أَیضا من اُتباعھما ء وممّن 
یأخذ العلم والفقه عنھما ء وداود من أصحاب إسحاق ء انتھی۔ 

بعض کلامہ فی الحدیث ورجالە: قال احمد بن سلمة: سمعت مسلم بن الحجاج 


یں 


یقول: عبد الله بن السائب صحابیٗ ء الصحیح حدیثہ ء هو اُخو الشافع بن السائب جڈ 
محمد بن إدریس الشافعی ء کذا فی مناقب الشافعی(ا/۸ء) للبیھقی ء قال أبومحمد بن 
إسحق: سمعت مسلم بن الحجاج یقول سمعت عمرو بن سوٌّاد السرحی یقول: سمعت 
الشافعی: ما أخرجت مصر مثل اشھب بن عبد العزیز لولّا طیش فيه ء کذا فی مناقب 
الشافعی ۵۳۲/۱ ء وقال مگی بن عبدان سمعت مسلم بن الحجاج یقول قال اأحمد بن 
حنبل: کان الشافعی رحمہ اللہ من اُفصع الناس ء قلت لە: کان لە سنْ؟ قال: لم یکن 





الیواقیت الغاليه ے۳ ا لد الثالث 


بالکیر کذا فی المناقب ص ۲۵۸ء وقال مکی بن عبدان حدثنا مسلم قال قیل لأحہ 
حدییث بشیر بن اسماعیل عن سیار اأبی الحکم عن طارق عن عبد الله عن الابی ٌلّ قال: 

من نزلت به فاقةء قال: إنما هو سیار أبوحمزۃ ء کذا فی طبقات ابن أبی یعلی ۳۳۸/۱ء 
قال مکی بن عبدان نا مسلم بن الحجاج قال قلت نحمد بن مھران الرازی حدثکم حاتم بن 
سماعیل نا آسامة بن زید عن ابی بکر بن حفص بن عمر بن سعد قال قلت لسالم بن عبا۔ 
الله: فی ای الشْق کان ابن عمر یشعر بدنە؟ قال: فی اش الأیمن ء قال: فاُنیت نافمًا 
فقلت: فی أیْ الشق کان ابن عمر یشعر بدنە؟ قال: فی الشق الأیسر ء فقلت: إِن سا لما 





بج 
0 
ھ2 


صس-۔ ۳ 


اخبرنی آنه کان یشعر فی الشق الاأیمن ء قال نافع: وھل سالم إنما اتی ببدنتین مقرونتین 
صعبتین ففرق آن یدحل بینھما ء فاشعر هذہ فی الأیمن وھذہ فی الأیسر ء فرجعت إلی 
سالم فأخبرته بقول نافع ء فقال: صدق نافع ء علیکم بنافعء فانه اأحفظ لحدیث عبد الله ء 
فأقرْ بہ محمد بن مھران ء أآخرجہ الخطیب فی الجامع (ا /۱۲۲) ء وأخرج ابن ابی حاتم 
فی مقدمتہ (ص )۲٢‏ عن مسلم قول مالک فی ابن إسحق: دجال من الدجاجلة۔ 

کلام فی الحدیث المعنعن فی المقدمة: وسیأتی شرحہ فی شرح مقدمة مسلم۔ 
کلامه فی المرسل: کلام فی المرسل فی المقدمة أنه غیر مقبول ‏ قال الببھقی فی 
مناقب الشافعی (۳۱۹/۲): ھذان صاحبا الصحیح محمد بن اسماعیل البخاری ومسلم 
بن الحجاج صععا ڈذلک مع اشتھارھما بترک الاحتجاج بالمرسل ء ثم ذ کر بعض تعالیق 
البخاری ومسلم ء ثم قال (۳۲۱/۲): وإنما صععا ڈلک لعلمھما باشتھار الحدیث بر وایة 
ثقة أو ثقات سوی من کتبا عنه بسبب من الأسباب ء إِمَّا لأنه لم یکن من شرطھما أو کان 
حیٗا فی وقت روایتھما عنه ء فلم یسمّیاہ ولم ینسباہ ء أو لغیر ڈلک من المعانی ء واعتمدا 
علی اشتھار الحدیث بروایة غیر من کتبا عنه۔ 

تصانیفه: قال النووی: وصنف مسلم رحمہ اللہ فی علم الحدیث کتبا کثیرة۔ 

(ا) منھاھذا الصحیح الذی مِنْ الله الکریم ء ولە الحمد والنعمة والفضل والمنة به 


المسلمین ؛ء و بقی لمسلم رحمہ الله بە ذ کر جمیلا وثناء حسنا إلی یوم الدین۔ ۵ 
اہووسسشسسشسسسوسوست سا 


الیو اقیت الغاليه ۸ 





چ2( 2ص٥2.2.2٥22022220222922٥222ضضصصددد‏ 
)٢( 1‏ ومنھا کتاب المسند الکبیر علی أسماء الرجال۔ 

۱ں وکتاب الجامع الکبیر علی الأبواب۔ 

)٣(‏ وکتاب العلل۔ 

(۵) وکتاب اوهام الحذثین۔ 

)٦(‏ وکتاب التمیبز (ا) ۔ 

(ے) وکتاب من لیس لە إِلّا راو واحد (٢)۔‏ 

(۸) و کتاب طبقات التابعین (۳)۔ 

(۹) و کتاب المخضر مینء انتھی )٥(‏ ۔ 

وزاد عليه ابن الجوزی والذھبی: 

)٠١(‏ کتاب الأسماء والکنی (۵)۔ 

حواش من المصنف أدام الله فیضە:ء 

(ا) موجودفی المکتبة الظاھریة بدمشق۔ )٢(‏ راجع شرع الألفیة ص ۲۱۸۔ 

)٣(‏ ذکر فیە عبد الرحمن بن صفوان بن أَمیّة کما فی الاصابة فی القسم الثانی ونعیم بن دجاجة کما فی 
التھذیب فی ترجمتہ ء قال فی التدریب (ص ے١ :)٢‏ اختلف فی طبقات التابعین فجعلھم مسلم ثلاث طبقات ء 
وابن سعد آربع طبقات ء والحاکم حمس عشر طبقةء انتھی مختصرّا۔ () قوله المخضرمینء ھم من 
أدرک الجاھلیة والإسلامء ذکرھم الحاکم و ذکر آسمائھم من کتاب مسلم و قال: فبلغ عدد من ذکرہ مسلم 
من المخضرمین عشرین رجلاء و راجع التدریب و شرح الا لفیةہ ‏ (۵) کتاب الکنی لە ذکر فی الإصابة 
فی ترجمة أبی فاطمة الأزدی (ے/ )۲٦٢‏ وابی الغادیة الجھنی ء وفی التھذیب فی ترجمة سعید بن زربی ء 
وفی ترجمة مسلم الإمام ء وذکرہ السخاوی فی شرح الأُلفیة (ص ۴۲۳) ء وقال الحافظ فی ترجمة عبد الله 
بن فیروز الدیلمی: من تأمل کتاب مسلم فی الکنی علم أنه منقول من کتاب محمد حذو القذّة بالقذٰةء وتجلد 


فی نقله حقٌ الجلادةء إذ لم ینسبه إلی قائله ء واللہ یغفر لنا ول ء انتھی ء وقد طبع ھذاالکتاب ء وهذبه ابو الولید 
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مثام یں حمد الوقشی الکانی ٹی کاب تاد مکی ری وا کے ہے سے 


الیو اقیت الغاليه جس 





(ا) کتاب الوحدان رںن۔ 
(۱۳) وکتاب الآأفراد (٢)۔‏ 
)٣(‏ و کتاب الأقران۔ 
)۱٣(‏ وکتاب سوالاته اُحمد بن حنبل۔ 
(۱۵) و کتاب عمرو بن شعیب (٣)۔‏ 
)١١(‏ وکتاب الانتفا ع باھب السبا ع: فی خحمسة أُجزاء (٥)۔‏ 
)١2(‏ وکتاب مشائخ الثوری ۵)۔ 
(۱۸) و کتاب مشائخ شعبة (٦)۔‏ 
(۱۹) وکتاب أولاد الصحابة (ی۔ 


مخطوطۃ الظاهریة کما فی معجم البلدان فی 'وقش ء وذ کر الألبانی فی مخطوطة الظاھریة ان اسمه 
الکنی والأسماء“ٴ۔ 

(ا) ذکر الذھبی فی التذکرۃ وابن الجوزی فی المنتظم کتاب من لیس لە إِلّ راو واحد وکتاب الوحدان 
کلیھما من تآلیفات مسلم۔ )٢(_‏ راجع ترجمة قطبة بن مالک من الأول من الإڑصابة۔ 

(۳) قال السخاوی فی شرح الألفیة (۲/۱۸۰): جمع مسلم جزءٗ فیما استنکرہ أھل العلم من حدیث 
عمرو بن شعیب۔ )٣(‏ ونقل عنە الحافظ ابن حجر عبارةً فی التھذیب فی ترجمة الشافعی )٥۰/۹(‏ وذ کر 
فی ترجمة مسلم ء وذ کرہ السمعانی (۱۲/ے“) وقال عن الحاکم: لیس لمسلم بعد الصحیح اأحسن منە۔ 

(۵) قال مسلم فی شیوخ الثوری ء اختلف فی اسم أبی زائدة ء فقال بعضھم: اسمہ بستانی ءقاله الحافظ 
فی ترجمة فیروز الوداعی من اللإصابة ء وفی ترجمة ثابت بن ھرمز من التھذدیب۔ 

)٦(‏ ذکرہ الحافظ فی التھذیب(ص ٤ے/٢)‏ فی ترجمة الحسن بن موسی الأشیب وقال: ذکرہ مسلم فی 
رجال شعبة الفقات فی الطبقة الثالثة ء وقد ذکر الخطیب فی الموضح فی مواضع کتاب الأسماء والکنی 


(ر۲۸۹ و ۱/۲۹۳) ومشائخ مالک (ص ٠۰۰‏ والٹوری (ص ۲۹۵ و ۲۹۸) وشعبة (ص ۲۹۵)۔ 


ہے بس حّ۔دتنّووےے۔ّ۔ےہہّدّنچےوپہیژژہجہٰےٰٗےدےہےدححسےنے۔ےدےے۔۔۔دہّدہےجچوچججووے۔۔۔ہٗٴںْٗدےےدےّےّےےے۔۔ہدٗےندےووے۔دےےےح-حےحچحجچحوودو۔ونہ!۔یںمدےْوےو نون 


ھ( لفظ ابن الجحوزی اولاد الصحابة فمن بعدھم من اخذثین۔ 





الیو اقیت الغاليه ۰٣۳۳م‏ 





کے جمسمپپکوومموگومڈوڈاچھتولہھتتھھسسسے 
)٢٢( 7‏ و کتاب الطبقات (١)۔‏ 

(ا )٣‏ وکتاب افراد الشامیین (٢)۔‏ 

)۲٢(‏ کتاب مسند حدیث مالک (۳)۔ 

)۲٢(‏ وکتاب الرڈ علی محمد بن نصر (۳)۔ 

)۲٢(‏ وکتاب الیمین ر۵)۔ 

(۲۵) و کتاب الإاخوۃ (١)۔‏ 


)۲٢(‏ و کتاب تفضیل السنن (ے۔ 


(ا) ولعلّه ما ذکرہ النووی بقوله ‏ وکتاب طبقات التابعین وذ کر السیوطی فی التدریب (ص ۵۱۵) فی 
تصانیف مسلم الطبقات ء وکذا ذکر السخاوی فی شرح الأٔلفیة (ص )۲۹٦‏ فی طبقات الرواة تصنیف مسلم 
ء وکذا ذکرہ فی معرفة التابعین رص ۳۹۵) ء والظاھر من غیر طبقات التابعین ء فانه قال قال الحاکم: ومھما إ 
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إٛ غفل الإانسان عن ھذا العلم ای معرفة التابعین - لم یفرق بین الصحابة والتابعین ء ثم لم یفرق بین التابعین 
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واُتباعھم ء ومن مظانھم المذکورون فیھا علی التوالی الطبقات لمسلم ولابن سعد ولخلیفة بن خیاط وأبی 
بکر بن البرقی وأبی الحسن بن سمیع ء بل أفردھم أبوحاتم الرازی وأبوالقاسم بن مندة بالتالیف وغیرھما ء 
انتھی۔ وذکر الحافظ طبقات مسلم فی ترجمة وقدان ء وقال فی ترجمة عمرو بن الھیٹم بن قطن: ذ کر 
مسلم فی الطبٛمة الشالشة من ثقات أُصحاب شعبة مع وکیع ویزید بن ھارون وغیرھماء وھذا بدلْ علی ان 
الطبقات غیر طبقات التابعین ء والظاھر ان طبقات التابعین جزء من کتابه الطبقات۔ 

(۳) کتاب الأفراد وکتاب أفراد الشامیین ء ذکرھما صاحب هھدیة العارفین۔ (۳) ذکرہ الحافظ فی 
تھذیبے و قال: ذکرہ الحاکم فی المستدرک فی کتاب الجنائز )٣/۳۵۲(‏ استطرادًا)۔ )٣(‏ ذکرہ الحافظ 
ابن حجر فی التھذیب فی اخر ترجمة الشافعی (ا ۹/۳)ء وأشار إليه البیھقی فی مناقب الشافعی (ص ٦))۔‏ 

(۵) ذکرہ الحافظ ابن حجر فی الإصابة فی ترجمة عمرو بن مطعم ء قال (۵/۱۸۰): نبه مسلم فی أوائل 
کتاب الیمین لە علی وھم معمر۔ )٦(‏ ذکرہ السخاوی فی شرح الألفیة (ص ے۰٠)‏ والسیوطی فی التدریب 





صد 


نے 


آ سج کک جج 





اقیت 


ہار (٢)۔‏ 
(۸()۔ 


معمر بالبصر 


+4 


۶ے تچ کے رم کے ےد دہ کہ 
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ية 


)٦(‏ ذکرہ الحاکم فی الإیمان من المستدرک (۱/۳۲) استطرادًا۔ 


۔)ا٥‎ 


(۵) ذکرہ الألبانی فی ھامش تحذیر الساجد (ص ٦٦)۔‏ 


۳۲ 


)۳٣(‏ و رجال عروۃ بن الزبیر وجماعة من التابعین وغیرھم (۔ 
ية 
)٢(‏ ذکرہ ابن الجوزیء وھ و کتاب مسند حدیث مالک۔ 
۸ء ولعلَه کتاب التمییز المتقڈم ذکرہ ء فان السخاوی لم یذ کر إِلّ کتاب الاعتبار۔ 
)٣(‏ ذکرہ إسماعیل باشا البغدادی فی ھدیة العارفین )۲/٢٣ ٣٢(‏ ء وعندی فیه بعد۔ 


)٣(‏ ذکرہ السخاوی فی الإاعلان بالتوبیخ (ص ۱۱۶) وطاھر بن صالح الجزائری فی توجیە النظر (ص 


من زھریاته (۲۵/۳ع) وأُن الدکتور سھیل زکاء حققه وطبعتہ دار الفکر بدمشق 


(ص ۲۰۹) وھو رسالة صغیرۃ تقع فی ۱۵ ورقة۔ 


سنة 





۱ 


٭+ 


الغاليه 


الیو اقیت الغاليه برک گر 





کے اجوپ ھھھھوچیوکپٹووچچھویسسسسے 
٢‏ الفصلالغائی فی الکتاب 

وهو الکتاب المشھور بصحیح مسلم وشھرتہ کافیة عن الاطراء بە ء فھو ثانی 
الصحیحین وأحد الرکنین المعتمد علیھما فی باب الترجیح والصحة فی الخافقین ء قال 
ابن الشرقی سمعت مسلمًا یقول: ما وضعت شیا فی کتابی ھذا المسند إِلّا بحجة ء وما 
اأسقطت مه شیا إِلّ بحجة ء کذا فی التذ کرۃ (۱۵۲/۲)ء وقال محمد الماسر جسی: 
سمعت مسلمًا یقول صنفت ھذا المسند الصحیح من ثلاث مائة الف حدیث مسموعة ء 
کذا فی التذکرۃ و الخطیب (۱/۱۳ ٭۱) ء وقال مگی بن عبدان احد حفاظ نیسابور: 
سمعت مسلم بن الحجاج یقول: لو ان اھل الحدیث یکتبون مائتی سنة الحدیث فمدارم 
علی ھذا المسند یعنی صحیحہ ء قال: وسمعت مسلمًا یقول: عرضت کتابی ھذا علی أبی 
زرعة الرازی فکل ما أشار ان لە علّة ترکتە ء وکل ما قال أنه صحیح ولیس لہ علّة حر جتہ ‏ 
کذا فی مقدمة شرح مسلم للنووی (ص ۱۳) ء وقال عمر بن اُحمد الزاهد سمعت الثقة 
من أصحابنا واکٹر ظنی أنە أبوسعید بن یعقوب یقول: رأیت فیما یری النائم کأن آبا علی 
الزغوری یمضی فی شارع الحیرۃ وبیدہ جزء من کتاب مسلم یعنی ابن الحجاج ء فقلت 
لہ: مافعل اللہ بک؟ فقال: نجوت بھذاء وأشار إلی ڈلک الجزء ء کذا فی الخطیب 
(۱ ۱۰ /۱۳)ء وقرأت فی اخر بعض النسخ الخطیّة من صحیح مسلم 'اخر کتاب مسند 
الامام مسلم بن الحجاج القشیری النیسابوری ء وکان فراغہ عنه جممًا وقراء ةٌ فی مذة 
اخرھا یوم الأربعاء لعشر خلت من شھر رمضان سنة سبع وخمسین ومائتین ء انتھی 
وحکی ابن الصلاح فی صیانة صحیح مسلم (ص ۰7٭۱) والنووی فی مقدمته لشرح 
صحیح مسلم (ص۱۲) قال الحاکم: قال إبراھیم بن سفیان النیسابوری وکان فقیھا زاهذا 
من الملازمین لمسلم بن الحجاج: فرغ لنا مسلم من قراء ة الکتاب فی شھر رمضان سنة 
سبع وخمسین ومائتین ‏ قال الشیخ عبد الفتاح فی تتمة الموقظة (ص ۱۳۹): لیس مذا إلّا 
تاریخا لسماعہ الکتاب من مسلم بن الحجّاج فی هذہ السنة ء ولیس هو بتاریخ فراغ 
'سمپوسموسیس×سیت دسسسنک' 
ری ری 


ئ0 
کہ ' لاک دم ' ظلاکہ آ کہ 'ظللم ا۔ظلاکہ آ ظاکہ ا ظاہ ' مضہ ' اہ ۔ضلاکم ۔دضلاہ آ ضظلہ آظضلکہ آآظضلہ آ ظلم آ۔ظکہ ' دللاکہ آ ظہ 'ُظلاہ آ خاکہ آ۔ظلاکہ ‏ ظلہ ' ظ ‏ ظل ‏ ظکہ ' کہ آظلم ۔ظلہ ' ضللکہ ‏ ظلکہ آآذدظاکہ ' ظللم ۔ظلکہ ۔ظلاکہ ' ظلہ ۔ظضظلم' ظلکہ ا ظلاہ ' ظلاکہ ' لم آآ لم ظاکہ آ ظلہ 'اظلتہ 'ظللم ' ظلاہ آ۔ظاکہ آخظاکہ آ مضہ ' ظاکہ ۔ظلاکہآ ام ' ظالکہ '۔ضللہ ىظلہ ‏ ظلم آ۔ظلکہ ‏ ظاکہ ' ظہ '۔ضلاہ'۔ظہ ' ظلکہ آ ظلکہ ' کم :ظلام ''ظکہ ' ظلہ آىؾضلاہآ۔ظم ' ظکہ ' ظللکہ ‏ ظلکہ آ کم ۔ضللام ' ظکہ ' ضلکہ آآظلہ ' ظکہ ۔ظاکہ ۔ذکہ ' ظلکہ آآظلللہ ' ظلاکہ ' ظلاہ آ ظاکہ ' ظلہ ' ظہ ' ظلکہ ' خلاکد ' لاک نکد ' 
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الیو اقیت الغاليه ۳۶۳م 





کم ي)2۶ص٥صصصصص222۴ص22ص2ص2222222ص2ص2222ص2ص2ص22222ص2صحصحصص2صص‏ کھج 
ك٥‏ ھ ء قلت: وقال الذھبی فی الد کرۂ: سرت رت 
صحیحہ حخمس عشرۃ سن ء وھو اثنا عشر الف حدیث ء وقال شیخنا زکریا فی مقدمة 
اللامع (ص :)٥۰۶‏ وتاألیف مسلم فی ستة محمسین ومائتین کما جزم بە العراقی (رص۲۵ 
و٠‏ جدیدق ء حکاہ السیوطی فی التدریب (ص ۱۲و1۸ جدیدق ء وکان مدة تآلیفه 
خمسة عشر سئةء انتھی ء فیکون ابتداء ٥‏ سنة حمس وثلاثین ومائتین حین کان عمر 

مسلم إحدی وثلائین سنة ء علی المشھور فی ولادتہ ٢۲۰۔‏ 
وقد فضل بعض المغاربة صحیح مسلم علی صحیح البخاری ء ونقل ابن مندة الحافظ 
عن ابی علی النیسابوری الحافظ شیخ آبی عبد الله الحاکم أنه قال: ما تحت أدیم السماء 
ب مسلمء ولکن الحفاظ لم یعوٴلوا علی تلک المقالة ء واجمعوا علی ان 
کتاب البخاری ا٘صحٌ من کتاب مسلم ء قال ابن تیمیة فی فتاویه (۱۹/۱۸): البخاری 
اُحذق وآخبر بھذا الفن من مسلم ء انتھی ء ومقالة آبی علیٗ لیست نصّا فی کون أآصح من 
البخاری ء کما فعل جماعة منھم النووی فی شرح البخاری ومسلم حیث نقل عنه أنه قال 
ا کتاب مسلم أصح ء بل ھی محتمله کما أفادہ العراقی والعز بن جماعة والحافظ ابن حجر 
(ص۸) فی المقدمة والسخاری (ص ٭ )١‏ وغیرھم ء فان ھذا الدررکیب کما آفاد ابن 
القطاع لا ینفی المساواة ء وقد قال الحافظ الذھبی فی التذ کرۃ (ص ۱۵۱): لعل أُبا علیٔ 
ا ما وصل إليه صحیح البخاری ء قال الحافظ: وقد رأیت فی کلام الحافظ أبی سعید العلائی 
ما یشعر بأن أبا علیٗ لم یقف علی صحیح البخاری ء قال: وھذا عندی بعید ء فقد صحّ عن 
بللدیّه وشیخہ أبی بکر بن مخزیمة أنه قال: ما فی ھذہ الکتب کلھا أصح و أجود من کتاب 
محمد بن اإسماعیل ء وصح عن بلدیّه ورفیقہ ابی عبد اللہ بن الأخرم أنه قال: قلّما یفوت 
البخاری ومسلمًا من الصحیح ء کذا فی التدریب (ص )٢٢‏ قال: والذی یظھر لی أن آبا 
علیٌ قدڈّم صحیح مسلم لمعنی اخرء غیر ما یرجع إلی ما نحن بصددہ من الشرائط | 
المطلوبة فی الصحّة ء بل ذلک لأن مسلمًا صنف کتابه فی بلدہ بحضور أُصولہ فی حیاۃ 
کثیر من مشائخہ ء فکان یتحرٌز فی الألفاظ سم سمسسسسہ' 
رک 


أمے 
ی۔ نہ 
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آ سج کک جج 
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الیو اقیت الغاليه "۸۳۳م 





جس سرب جو رے یور رس ہار توق ا 
صحّ عنہ آنه قال: رب حدیث سمعتہ بالبصرۃ فکتبته بالشام ء ولم یتصدٌ مسلم لماتصدڈی 
له البخاری من استتباط الأحکام لیبوب علیھا حتی لزم من ذلک تقطیعه للحدیث فی 
أبوابےء بل جمع مسلم الطرق كکلھا فی مکان واحد واقتصر علی الأحادیث دون 
الموقوفات ء فلم یعرج علیھا إِلّا فی بعض المواضع علی سبیل الندرۃ تبعا لا مقصوذا ء 
فلھذا قال أبو علیٗ ما قال ء انتھی ء وقال الحافظ الإمام شیخ الاسلام ابن تیمیة فی کتاب 
صشٌۃ مذھب أھل المدینة وھو فی ضمن فتاویه )٥۲۰/۲۰(‏ ان الأئمة علی ان البخاری 
أصح من مسلم ء ومن رجح مسلمًا فانه رجُحہ بجمعە ألفاظ الحدیث فی مکان واحد ء فان 
ذلک آیسر علی من یرید جمع ألفاظ الحدیث ء وأما من زعم أن الأحادیث التی انفرد بھا ! 
مسلم و الرجال الذین انفرد بھم آصح من الأحادیث التی انفرد بھا البخاری ومن الرجال 
الذین انفرد بھم فھذا غلط لا یشک فیه عالم کما لا یشک أحد ان البخاری اُعلم من 
مسلم بالحدیث والعلل والتاریخ ء وآنه أأفقه منە ء إذ البخاری وآبوداود أفقه اُھل الصحیح 
والسنن المشھورة ء وإِن کان قد یتفق لبعض من انفرد بە مسلم ان ی رجح علی بعض ما 
انفرد بە البخاری ء فھذا قلیل والغالب بخلاف ذلکء انتھی ء وأما قول القاسم التجیبی 
فی فھرستۂ کان ابو محمد بن حزم یفضل کتاب مسلم علی کتاب البخاری ء لأنه لیس 
بعد خطبتہ إِلّا الحدیث السرد ء فلا یتعلّق بالتفضیل من حیث الصحّة ء بل بوجه اخر ء وھو 
أنه لم یمز ج الحدیث المرفو ع بغیرہ من اُقوال الصحابة والتابعین ء وقول مسلمة بن قاسم 
القرطبی وھو من أقران الدارقطنی لما ذکر فی تاریخہ 'کتاب مسلم لم یضع أحد مثلہ“ 
محمول علی حسن الوضع و جودة الترتیب ومھولة التناول ء فانه جعل لکل حدیث 
موضغا واحذدًا یلیق ب۸۔ 

وقد ذکرالحافظ ابن حجر فی النکت والسخاوی فی فتح المغیث والسیوطی فی 
العدریب و غیرھم لترجیح البخاری علی مسلم دلیلین: احدھما إجمالی والثانی تفصیلیٔ۔ 

أُما الاجمالی فانھم اتفقوا علی اُن البخاری کان أعلم بھذا الفن من مسلم و 
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الیو اقیت الغاليه ۳۲۵ 





ماود زورب 2 البخاری لما راح مسلم ولا جاء ء وھذا ون لم یلزہ سا 
أُرجحیّة المصنف إِلّا أُنہ الأصل ء 

ما التفصیلی فبان الإسناد الصحیح مدارہ علی اتصاله وعدالة الرواة ء وکتاب البخاری 
اُعدل رواة واُشد اتصالا ء وبیانە اُن الذین انفرد لھم البخاری بالاخراج دون مسلم اُربع 
مائة وخمسة وثلائون رجلا ء و ھذا العدد اُحد الأقوال الثلاثة فی الرواة الذین انفرد بھم 
البخاری دون مسلم ء کذا ذکرہ السخاوی فی فتح المغیث (ص )١۱‏ وابن علان فی دلیل 
الفالحین ‏ والئانی آربع وثلاٹون ء ذکرہ ابن الصلاح فی الصیانة (ص )2٢‏ والنووی فی 
مقدمة شرحہ علی مسلم (ص ۱۳) عن الحاکم أبی عبدالله و السیوطی فی الدیباج (ص 
۳۹,) من غیر عزو لأحد ء و الثالث بضع و ثلائون ‏ قاله الحافظ فی مقدمة فتح الباری 
والسیوطی فی التدریب ء وکأنھما نقلاہ بالحفظ فاحتاطا فی اللفظ ء فان البضع یشمل 
الأربعة والخمسة ء واوسطھا ُرججھا ء لأنه منقول عن الحاکم ء وھو الأصل والمرجع فی ' 
ذکر ھذا العدد ء قالوا : المتکلم فیه بالضعف منھم نحو ثمانین ء والذین انفرد بھم مسلم 
ست مائة وعشرون رجلا ء المتکلم فیھم بالضعف منھم مائة وستون رجلا ء ولا شک )١(‏ 
أُنْ من سلم من التکلم فیه رأَسّا أقوی ممّن تکلّم فیه وإن لم یعوّل علی ما تکلّم بە فیهء )٣(‏ 
وعلی ان المتکلم فیھم فی البخاری لم یکٹر من تخریج أُحادیٹھم بخلاف مسلم ء (۳) 
وأأیضا فاکٹرهم شیوخہ الذین هو أعرف بھم من غیرہ ء لکونە لقیھم وخبرھم وخبر 
حدیٹھم ء وأما من کلم فیھم فی مسلم فاکٹرھم من المتقدمین الذین لم یخبرھم )٥( ٠‏ 
وأٔیضا فالبخاری غالبًا إنما یخرج للمتکلّم فیه فی المتابعات والشوامد بخلاف مسلم۔ 

وأُما ما یتعلّق بالاتصال فمسلم کان مذھبه بل نقل الاجماع فی اُول صحیحہ ان الاسناد 
الہعنعن لە حکم الاتصال إذا تعاصر المعنعن والمعنعن عنه وإِن لم یثبت اجتماعھما ء 
والبہخاری لا بحملہ علی الاتصال حتی یثبت اجتماعھما ولو مرّة واحدة ء ومن ثمٌ قال 
اللووی (ص۱۳): وھذا المذهب ممّا یرجح بە کتاب البخاری وإِن کنا لانحکم علی 
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کک 
الحکم الذی جوٌزہ ء انتھی کلام النووی ء وقال صاحب دلیل الفالحین (ا /۳۸) 
للسخاوی (ا/۳۲): وجمعہ لتلک الطرق هو الغالب ء وفیما لم یجمع فيه طرفًا جلالتہ 
اضیة بأنه إنما جری علی الأحوط من ثبوت الاتصالء وقد أطال الحافظ ابن حجر فی 
مقدمة الفتح فی ترجیح کتاب البخاری علی صحیح مسلم ء 

وقد قیل: بتساوی الکتابین ء حکاہ الطوفی فی شرح الأربعین ء وکذا حکاہ ابن 
الملقنء ومال إليه القرطبی ء کذا فی العدریب (ص۵٥)‏ ء وقیل: بالوقف ء وقول النساوی 
والوقف حکاھما الزین زکریا فی فتح الباقی (ا/۰٠)‏ والسخاوی فی شرح الالفیة 
(ص۲۹) ء وھذان القولان مما لا بعر ج علیھماء ولکتاب مسلم بعض تر جیحات من جھة 
آخری سوی الصحٰةء بسطھا العثمانی فی مقدمة فتح الملھم (ص ۹۸)۔ 

ھل صحیح مسلم جامع م لا؟ 

اختلف فیه کما ذکرہ مسند الوقت ا حدث الکبیر الشاہ عبد العزیز الدھلوی فی 
العجالة النافعة ء واشتھر عن القدماء إطلاق المسند الصحیح ء وقد ثبت ڈلک عن مسلم 
نفسےء نقله الخطیب ء وکذا أطلق عليه المسند الصحیح الحاکم فی علوم الحدیث وفی 
المدخل لەء والخطیب فی التاریخ )٣۰+/۱۳(‏ وأطلق عليه لفظ الجامع البغوی فی خطبة 
المصابیح والفیروزابادی والحافظ ابن حجر فی تھذیب التھذیب (١۱/ء۱۲‏ و ۳۵۰/۹) 
وملا کاتب چلبی فی کشف الظنون وإسماعیل باشا البغدادی فی ھدیة العارفین ورمحمد 
بن جعفر الکتانی فی الرسالة المستطرفة وإبراھیم الکورانی فی الأمم ومحمد بن إبراھیم 
الوزیر فی العواصم فی کتاب الأدب ء وعبد الغنی البحرانی فی قرٰة العین۔ 

عادات مسلم وخصائصه 

)١(‏ إِله یأتی المتن بتمامه ولا یقطع کالبخاری۔ 

)۱۳ ویجمع أحادیث مسئلة فی موضع واحد کما ذکرہ النووی فی المقدمة (ص‎ )٢( 

)٣(‏ وإذا روی المتن عن شخصین اُحدھما مجروح فلا یصرٌح باسمه کما ذکرہ 






بج 
0 
ھ2 


؛کضا 





الیواقیت الغاليه ے٤۲٢۴‏ 





(۳) إِنه یروی من نسخة ھمام بن منبہ ء فاذا انتھی الآسناد إلی ھمام یقول ھذا ما حد 
أدوڑھریرصف رسول الل پٹ فذکہ أحادیث مدھا۔ وقال ول لپ یناہ وہ 
البخاری فربما قدم أوّل حدیث من الصحیفة ء وھو حدیث 'نحن الآخرون السابقون' ٹم 
یعطف عليه الحدیث الذی یرہ یدہ ولم یطرد عملە فی جمیع ما یوردہ من هذہ النسخة ء بل 
اوردہ منھا فی الطھارۃ وفی البیوع وفی النفقات والشھادات والصلح وقصة موسی 
والٹفیسر وخلق ادم والاستٹذان وفی الجھاد فی مواضع وفی الطب واللباس وغیرها ء فلم 
یصدر شیئا من الأحادیث المذ کورۃ بالحدیث المشار إليه ء وإنما ذکرہ فی بعض دون 


2 گن 


بعض ء وکانە أراد آن یبیٔن جواز کل من الأمرین علی آنه یحتمل ان یکون من صنیع شیخ 
البخاری وھو إسحاق بن راھویە ء ذ کرہ السخاوی (ص )۲۹٦٢‏ تبعُٗاللحافظ ابن حجر 
()/۴۵۲)ءوشییٗ منە فی حاشیة مسلم ( ا إءے ٥)۔‏ 

(۵) یبین اختلاف الفاظ الشیوخ بعنایة بالغة ء وسبقہ اأحمد بن حنبل فی مسندہ ء وکذا 
فعلہ أبوداود کما ذکرہ السخاوی (ص ۲۹۲) أُیضا وراجعہ ء قال النووی (ص :)۲۲٢‏ 
عادة مسلم الحافظة علی اللفظ وإِن اتفق معناہ وھی عادۃ جمیلۂة۔ 

)٦(‏ إه یقبل روایة الراوی الذی جحدھا شیخه من غیر تکذیب ء فإنه أخرج حدیث 
عمرو بن دینار عن ابی معبد عن ابن عباس: ما کنا نعرف انقضاء صلوة رسول الله یت 
بالدکبیر ء مع قول أبی معبد لعمرو: لم أحدڈّئک بەء فإنه دلْ علی ان مسلمًا کان یری 

صحّۃة الحدیث ولو أُنکرہ راویه إذا کان الناقل عنه عدلا ء وکذا صحح الحدیث البخاری 
وغیرہ ء و کأنھم حملواقول الشیخ فی ذلک علی النسیان ء کذا ذکرہ السخاوی ۔ 

() وزعم ابن مندة ان مسلمًا کان یقول فیما لم یسمعه من مشائخہ قال لنا فلان وھو 


مھ 
ہس ۳ 


تدلیس ء قال السخاوی (ص :)۱١‏ قال شیخنا -یعنی الحافظ ابن حجر - و رذہ شیخنا 
یعنی العراقی۔ 

ر خیب ساس سس جح حم 

اأکےے سمسسےسبےیشسشسشییسسحہسش ہا 
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ز سے ہے 


الیو اقیت الغاليه ۳۲۷۸م 





ددددوودوودووودودودجووودودودودددددہدوددددوہہہہہہہہہہہحہہہہہہہہہہہ٭+صصص ہو ںہ / 
سر می ہار شی 2 می یا یدک سیر 
النووی علی مقدمة شرح مسلم (ص ۱۳)۔ 

(۹) وأ٘یضا یخرج مسلم أحادیث رجال تکلم فیھم لعلوٌ الاسناد کما هو مصرح فیما 
ساقه الخطیب (٣/۳ے۲)‏ ء وذ کرہ النووی فی مقدمة شرح مسلم (ص ١٦۱)۔‏ 

(١١)یخرج‏ فی کتابه ما اُجمعوا عليه کما قال نفسە ء إنما وضعت فھنا ما اُجمعوا 
عليه ء قال البلقینی: قیل: اراد مسلم إجماع اربعة: احمد بن حنبل ویحی بن معین وعثمان 
بن أبی شیبة وسعید بن منصور الخراسانی ء کذا فی التدریب (۹۸/۱) ء وھذا الاجماع 
جاء ذکرہ فی مناقب اأحمد بن حنبل لابن الجوزی (ص٦٦)‏ کما فیما تمس إليه الحاجة 
(ص ۲۱)ء و کذا جاء ذکرہ فی مقدمة الجرح والتعدیل لاہن ابی حاتم (ص ۲۹۳)۔ 

(ا١)‏ قال السخاوی فی زیادۃ الشقة وھی مقبولة عند المعظم من الفقھاء وأصحاب 
الحدیث ء وھو ظاھر تصرف مسلم ء کذا فی مقدمة فتح الملھم (ص ١۱)۔‏ 

(۲) إذا ذکر حدینًا رواہ اثنان أُو اکٹر ء فان کان معناھما متفقا یختار لفظ اُحدھما 
وِیبّے عليه کما فعل فی الحدیث الأول من کتاب الإیمان (ص )۲٦‏ ء وکذافی حدیث 

۰ رض 
(ص )۳٦‏ حدیث ابن عباس عن معاذ ء وراجع النکت الظراف (۵/ءے۲۵)۔ 

(۱۳) إذا اُورد الحدیث من شیوخ بأسانیدھم یجتمعون فی رجل واحد یعید الشیخ 
الذی یذ کر لفظه کما بسطہ السخاوی (ص ۲۹۲۳)۔ 

)۱٣(‏ إذا کان فی الباب أُحادیث منسوخة وناسخة یذ کر المنسوخ ء ویعقبه بالناسخ ء 
قال النووی (ا :)۱۵٦|‏ ھذہ عادۃ مسلم وغیرہ۔ 

(۱۵) قد یذ کر الأسانید إلی الصحابی ویقول ساق الحدیث ‏ ثم یذ کر الحدیث بعد 
ذڈلک ؛ فیکون مرادہ ھو الحدیث پاسنادہ الأخحیر ء وھو غریب ء وإنما یریدون الحدیث 
المتقدم ء ولکن وقع مثل ذلک عند مسلم فی الجھاد (۳/٦۸)ء‏ نببّه عليه النوری۔ 

٢ے٠/٢ یصحٌح الحدیث لشواھدہ کما آفاد ابن حجر فی الفتح (۲۲۵/۳ و‎ )١١( 
'سسوو یسایس ستدکصودی ڈولہد'‎ 


پا 
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الیو اقیت الغاليه ۲۰ 





کے تی کہ رش ےر ہش 
اح حدی لشواھدھ 

)١2(‏ تقطیع الحدیث فی الأبواب ء قال الرشید العطار: وھو ظاھر صنیع مسلم ء کذا 
فی شرح الألفیة (۲۲۵/۲)۔ 

(۱۸) عادة مسلم غالبا إذا روی لرجل قد تکلّم فیه ونسب إلی ضعف لسوء حفظہ وقلَة 
ضبطہ إنما یروی لە فی الشواھد والمتابعات ولا یخرج لە شینًا انفرد به ولم یتابع عليه ء 
کذا فی الصارم المنکی (ص )۱١‏ ء وھو مخالف لما حکاہ الزین زکریا فی فتح الباقی 
(ا/۲۳) عن ابن حجر أُنه قال فی تفضیل البخاری علی مسلم أن البخاری یذ کر هوّلاء 
إ غالبٔافی المتابعات والاستشھاد والتعلیقات بخلاف مسلم ء فانه یذکرھم کثٹیرًا فی 
الأصول والاإحتجاج ء انتھی۔ 

(۱۹) عادة مسلم کما ذکرہ النووی (ص )۲٢‏ عدم تکرار مجمع السندین إِلّا لفائدۃ 
کأن یکون فی اأحد السندین مقیٔدا وفی الأخیر غیر مقیّد ء ھذہ عادة معروفة للمحدثین 
کما أشار إليه النووی۔ 

)٢٢(‏ عادة مسلم فی الاحالة علی إسناد سابق ذکر رجل ممن سبق فی الطریق السابق ء 
وھکذا عادۃ ا حدثین ولکنە خالف ذڈلک (ص ۲۲۰)ء نبّه علیھا النووی (ا/١٢۲۲)۔‏ 

فائدة: قال الحاکم: صنف ابو الولید - یعنی الحافظ ابا الولید حسان بن 
محمد الأموی النیسابوری - المستخرج علی صحیح مسلم ء قال سمعت آبا الولید یقول 
قال آبی: ای کتاب تجمع؟ قلت: أخرٌ ج علی کتاب البخاری ء قال: علیک بکتاب مسلم 
فانە اکٹر برکة ء فان البخاری کان ینسب إلی اللفظء قال الحافظ الذھبی فی التذ کرۃ 
(۳/۱۰۶): ومسلم أیضا منسوب إلی اللفظ ء والمسئلة مشکلة ء انتھی۔ 

عدد روایات مسلم: قال النووی قال الشیخ آبو عمرو یعنی ابن الصلاح: روینا عن 
ابی قریش محمد بن جمعة بن خلف الحافظ ء قال: کنت عند أبی زرعة الرازی فجاء 
مسلم بن الحجاج فسلّم عليه وجلس ساعة وتذاکرا ء فلمًا قام قلت لە: ھذا جمع أربعة 

الف حدیث فی الصحیح ء قال أُبوزرعة: فلمن ترک الیاقی؟ قال شی ار ا ا 
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۵ 


ں‌ ای 
آ سج کک جج 





الیو اقیت الغاليه ٣۳۳م‏ 





٣ کے حمرَُهِوِووووووووووووووووووووووووووووووووووووَووووووووووووووووووووووووووووہہہہہہ کے‎ ٥ 
مد اربعة الاف حدیث الأصول دون المکررات ء وکذا کتاب البخاری کر آ ارت‎ 
الاف حدیث بباسقاط المکرر وبالمکرر سبعة الاف حدیث ومائتان وخمسة وسبعون‎ 
ورایت عن آبی الفضل اأحمد بن سلمة أنه قال: انھما اثنا عشر الف حدیٹ وقال ابو‎ 
حفص المیانجی: انھا ثمانیة الف ء وقال بعض الباحثین (وھو الزرکشی) فی ڈذلک:‎ 
ولعل ھذا اُقرب إلی الواقع ممّا قبلهء کذا فی مقدمة فتح الملھم (ص ۹۹) ء لکن حکی‎ 
عن ابن حجر انه قال وعندی فی ھذا نظر ء انتھی۔‎ )١ ٠۲٢ السیوطی (ص‎ 

جملة من انتقد عليه من الأحادیث 

الأحادیث التی انتقد علیھا بلغت مائتی حدیث وعشرة أحادیثء اختص البخاری منھا 
باقل من ثمانینء ویشتر کان فی اثنین وثلائینء وبہما فیھا مختص بمسلمء کذا فی المقدمة ء 
وکذا فی حاشیة شرح النخبة (ص ۳۰۶) عن شرح الشرح لعلیٗ القاری ء 


(یجمع ھذا العدد الشاعر: 
فدعد لجعفیٗ وقاف لمسلم وبل لھما فاحفظ وقیت من الردی ) 
۸ے +٢٠۱۰|ا‏ ۳۴۴۳ 


وعدد المنتقدات ذکرہ الزین زکریا فی فتح الباقی (ص ۱عے) والسیوطی فی التدریب 
(۱/۱۳۳) من غیرعزواإلی المقدمة ء قلت: لم أجد ھذا الکلام کل فی المقذمة ء وعبارۃ 
الحافظ فیھا (ص ۵۵۲): وعذّة ما اجتمع لنا من ڈلک مما فی کتاب البخاری وإِن شار که 
مسلم فی بعضہ مائة وعشرة أحادیث ء منھا ما وافقہ مسلم علی تخریجہ ء وھو اثنان 
ونلائون حدیئا ء ومھاما انفرد بتخریجہ ء وھو ثمانیة وسبعون حدیٹاء انتھی ء وذ کر 
النووی فی المقدمة (ص )۱١‏ أن الدارقطنی تبّع علیھما فی مائتی حدیث ء وغالب ما 
انتقدوہ لا یقبل العلماء فیه قولھم وصححوا تلک الأحادیث ء وقال الحافظ ابن تیمیة فی 
منھاج السنة (ص۲/۵۸): قد نظر اُئمة هذا الفن فی کتابیھما ووافقوھما علی صحَة ما 
آسکڈویکئوورلمن خاری علواڈواتی سی سا راد رك 
رع 
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الیواقیت الغاليه ۳۳ 


الما فیھا ء وطائفۃ ڈ 7 ھئ ؛ فان فیھا مواضع منتقدة بلا 

یب مثل حدیث أُمْ حبییة وحدیث خلق الله التربة یوم السبت ء وحدیث صلوة الکسوف 
خر مر برنرت ہدیا سر ھت کی یی 
الانتقاد ء ولا یکاد یروی لفظٌا فيه انتقادًا ء ویروی اللفظ الآخر الذی یبیّن أنه منتقد ء فما 





فی کتابه لفظ منتقد إِلّا وفی کتابه ما یبیّن أنه منتقد ء وفی الجملة من نقد سبعة الف درھم 
فلم یرج فیھا إِلَا دراھم یسیرۃء ومع ھذا فھی مغیرّة لیست مغشوشة محضةء فھذا امام فی 
صنعتہء والکتابان سبعۃة الاف حدیث وکسر ء المقصود ان اُحادیٹھما نقدھا الأئمة 
الجھابذة قبلھم وبعدھم ء ورواھا خلائق لا یحصی عددھم ال اللہ فلم ینفردا لا بروایة ولا 
بتصحیح ء واللہ سبحانه وتعالی هو الحفیظ یحفظ ھذا الدین کما قال تعالی ٭إإنا نحن نژّلنا 
الذ کر وإنا لە لحافظون ہہ ء انتھی ء قال الذھبی فی التذ کرة (۵۱/۳) فی ترجمة أبی الفضل 
محمد بن أبی الحسین اأحمد بن محمد بن عمار الجارودی الشھید سنة ے ٣٠ھ‏ رأیت لە 
جزءٌ فیه بضعة وثلائون حدینًا تتبّعتھا من صحیح مسلم وبیّن عللھاء انتھی۔ 

جملة ما انفرد بھم مسلم عن البخاری 

وھم ستٌ مائة وعشرون نفسًا ء المنتقد فیھم مائة وستون نفسًا ء ھکذا ذکرہ الحافظ 
ولکن ذکر النووی (ص۳٣)‏ عن الحاکم آنھم ستٌ مائة وحمسة وعشرون ء وعبارتہ: قال 
الحاکم أبو عبد الله الحافظ النیسابوری فی کتابه المدخل إلی معرفة المستدرک: عدد 
من أآخرج لھم البخاری فی الجامع الصحیح ولم یخرج لھم مسلم أربع مائة وأربعة 
وٹلائون شیخا ء وعدد من احتجّ بھم مسلم فی المسند الصحیح ء ولم یحتجّ بھم البخاری 
فی الجامع الصحیح ستٌ مائة وحمسة وعشرون شیخا ء انتھی 

المنقطعات فی مسلم 

ذکر الحافظ آبو علی الغسانی الجیانی أن الانقطا ع وقع فیما رواہ مسلم فی کتابہ فی 
سج س یراس شور رر وس ۷۵.0۱۰ 





الیو اقیت الغاليه ۶۳م ال حخلد الثالث 








لص ید سم سرت خی شور ری مو ہیں جاجی دی ےا 
مقطوعةً فی صحیح مسلم سمّاہ 'الفوائد اٹجموعة فی شأن ما وقع فی مسلم من الأحادیث 
المقطوعةٴ ء ویراجع الجواھر المضیئة (ص ٭۲۳) وذ کرہ فی امام اعظم اور علم حدیث' 
(ص1۹۵) وراجع التدریب (صءے ۱۲)۔ 

طریقة مسلم فی إخراج اُحادیث من تکلّم فیە 

قال ابن القیم (ا /۹۸): اما حدیث ابن عباسٔ اُن رسول الله ءلتّهُ لم یسجد فی المفصل 
منذ تحول إلی المدینة ء رواہ ابوداود ء فھو حدیث ضعیف فی إسنادہ أبوقدامة الحارث بن 
عبید لا یحتح بحدیئه ء قال الإمام أحمد: أبوقدامة مضطرب الحدیث : وقال یحی بن 
معین: ضعیف ‏ وقال النسائی: صدوق عندہ مناکیر ء وقال ابو حاتم البستی: کان شیخا 
صالحا ممّن کثر وھمه ء وعلّله ابن القطان بمطر الوراق ء قال: کان یشبھه فی سوء الحفظ 
محمد بن عبد الرحمن بن آبی لیلی ء وعیب علی مسلم إخراج حدیئہ ‏ انتھی ء قال ابن 
القیےم: ولا عیب علی مسلم فی إخحراج حدیئہ لأنه ینتقی من أحادیث هذا الضرب ما یعلم 
نہ حفظه کمایطرح من أحادیث الثقة ما یعلم أنه غلط فيه ء فغلط فی ھذا المقام من 
استدرک عليه إمحراج جمیع أحادیث الثقة ء ومن ضعف جمیع أحادیث سیٗء الحفظ ء 
فالأولی طریقة الحاکم وأمثاله ء والثانیة طریقة ابی محمد بن حزم وأشکاله وطریقة مسلم 
ھی طریقة أئمة ھذا الشان ء واللہ المستعان ء انتھی۔ 

المبھمات 

وقعت فی صحیح مسلم أحادیث قلیلة فی أسانیدھا رجل مبھم ء وھی اثنا عشر حدینًا 
کما ذکرھا السیوطی فی التدریب (ص )۲۱٢‏ (ا/2۳ے٢‏ جدیدق وھی الأحادیث 
المقطوعة التی تقدم ذ کرھا۔ 

برا صصح سم 

أُصح الکتب بعد کتاب الله تعالی صحیح البخاری کما هو مذھب الجمھور ٹم 
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ےھ 


صحیح مسلم ء وقیل بالعکس وھو قول مرجوح ورای مطروحء او محمول علی امر ۶2 
۱ 





الیو اقیت الغاليه ۳٠۴٣م‏ 


ےس اس سآ ا با ےآ لآ اس لس سے ا لا با لآ لا لا با اس لس لا لاس لا لاس لا لا بس لا لاس لا لاس بے لا لا لا لاس لس لاس لا لا لا لا لا لاس با اس لا لا لا لا لاس لا لاس لا لا لا اس بے اس لا لا لاس لس لاس اس لاس سے اس اس سے ٣۷ے‏ 
حسم ہ- ہہ ںےہ ٗ7ب س) )6 ےس )ا س_ 6 ے0 ےب )سس _) مس )رم م_ 0 رٌ‫یث؛) ہہ ہ١‏ _ وی 4ف ۱| ربہر ۹ہبجر رہ ہ ۰ر مم م۸م۸م ہہ ےٌ م ‏ ہر 6 ار مہہ ہہ رر ہہرہ مر ینثہثثہ مث ہر ہر رہ رررہررہ ہیر ررہٗٔسی۱ 


کما تقڈم ء وھما أصح الکتب المصنفة کما قال النووی فی ریاض الصالحین ء وقال شیخ 
الإسلام ابن تیمیة (۳۲۱/۲۰): الذی اتفق عليه اھل العلم انه لیس بعد القران کتاب اصح 
من کتاب البخاری ومسلم ء وقال ابن الصلاح: کتاباھما أصح الکتب بعد کتاب الله 
العزیز ء وأما قول الشافعی: ما أعلم فی الأرض کتابًا فی العلم اکٹر صوابًا من کتاب 
مالک وفی لفظ: اآصحّ من الموٌطا ء فاجاب عنە ابن الصلاح ان ذلک قبل وجود کتاب 
الہخاری ومسلم ء وتبعه علی هذا الجواب ابن حجر فی مقدمة الفتح (ا )٦/‏ والسخاروی 
فی شرح الألفیة (ص ٭ ١ء‏ وأجاب الحافظ ابن تیمیة بجواب اخر ء وھو اُن المقصود ان 
الموٴطا اصحّ الکتب المص(ىفا التی کان تصنیفھا علی طریق الموٌطا من الجمع بین 
الأحادیث الم رفوعة والآثار المرویّة عن الصحابة والتابعین بخلاف الصحیحین فإانھما 
جرُدا الأحادیث ء ھذا مختصر کلامہ وراجعہ ۳۲۱/۲۰) و (۲/۱۸فع)۔ 

ثم سنن النسائی ء وصرٌح بعض المغاربة بتفضیل کتاب النسائی علی صحیح البخاریء 
وقال: إِن من شرٌط الصحٌة فقد جعل لمن لم یستکمل فی الادراک سب إلی الطعن علی ما 
لم یدخل وجعل للجدال موضعًا فیما اُدخلء وھ و کما قال السخاوی (ص ٠٣ صو١ ١‏ 
مص) قول شاذ لا یعول عليه حکَمًا وتعلیلاً ء والحق أُنھما لم یلزما حصر الصحیح فیما 

قلت: وأیضا ھذا التعلیل غیر راجع إلی ما فيه الکلام ء وھو الترجیح من جھة الصحٌة۔ 

ٹم بعد الکتب الٹلائة کتاب أبی داود ثم کتاب الترمذی ثم ابن ماجه ء وعلی ھذا 
الٹرتیسب مشی بعض ال حققین ء وقد یجعل الترمذی فی المرتبة الثالثة ء فإنه یبیٔن حکم کل 
حدیث الا اُن الکلام من حیث الجملة ء وإنما قدمنا کتاب النسائی علی کتاب أبی داود 
لأن النسائی اقتصر علی الصحیح عندہ ء وإن کان شرطه لیس کشرطھما ء وإلّا فکتاب 
ابی داود احق بأن یکون فی مرتبة ثالثة ء وقد مشی عليه جمع من ا حڈثین ء وھو الظاھر من 
صیع ابن الصلاح والنووی والسیوطی وغیرھم ء واختارہ شیخنا ومولانا محمد ز کریا 
الله تعالی رحمة واسعة۔ 


ہے 
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الیو اقیت الغاليه ۳٣ً‏ 





پل ا ا جوا وووووووووڈوأوووووجچٗگئجکٗسٗحفسہدہ 
7 وأما کتاب ابن ماجه ففی المرتبة السادسة بلا خلاف فیما بینھم ء وإِن اختلفوا فی تعیین( 
السادس ء فقیل: الموطاً کما عليه ابن الأئیر صاحب الجامع الأصول و رزین العبدری ء 
وقیل: ابن ماجه کما عليے الحافظ أبو الفضل بن طاھر المقدسی والحافظ عبد الغنی 
المقدسی وابن عساکر والمرٌی ء واختارہ الأکٹرون إلی زماننا ء وقیل: الأولی آن یجعل 
السادس کتاب الدارمی کما حکی ذلک عن العلائی مغلطایى وابن حجر وغیرھم ء 
والتفصیل فیما تمس إليه الحاجة (ص )۳٦‏ ء وقد ذکرت أقاویل العلماء فی مراتب الکتب 
فی مقدمة ابی داود۔ 

فائدة: قال فی فیض الباری (ا/ے۵) واعلم أُنه انعقد الإاجماع علی صحّحة 
البخاری ومسلم إِلّا اُن مسلمًا یشتمل عندی علی الحسان أُیضا کما فی باب مذمة الشعرء 
وذالک لأئه جری علی اصطلاح القدماء ولم یفرٴق بین الحسن والصحیح ء لکن رہ 
العراقی کما فی شرح الألفیة للسخاوی والتدریب للسیوطی ء قال ابن تیمیة: إِن تقسیم 
الحدیث عند قدمائھم کان إلی قسمین فقط ء صحیح وضعیف ء والحسن لذاته کان 
عندھم داخلا فی الصحیح ء وإليه جنح غیر واحد من الأئمة حتی أُنه نقل الاجما ع علی 
ذلک ‏ قلت: دعوی الإاجماع غیر صحیح ء لن البخاری وعلیٗ بن المدینی ممّن یفرٌّقان 
بینھما حتی جاء المرمذی وتبع فی ڈذلک شیخہ ء فشهّرہ ونوّہ بذکرہ ومشی عليه فی 
جمیع کتابه ء انتھی 

تنبیه: آشارابن سید الٹناس فی شرح الترمذی أو صرٌح بہ ان سنن أبی داود فی 
صرتبة صحیح مسلم ء ورڈہ الحافظ ابن حجر وغیرہ بما هو مبسوط فی بحث الحسن من 
شرح الألفیة (ا/ےے) وغیرہ ء وراجع مقدمة فتح الملھم (ص ۲۹) ء قال الحافظ ابن 
ثیسمیة فی المٹھاج (۱۱۵/۳) بعد ذکر جمع من الحڈّثین: فیھم من هو اکٹر معرۂ 
بصحیحہ من سقیمہ ء ومنھم من هو أفقه فیه من غیرہ ء فان ابن معین وابن المدینی 
وغیرھما أعرف بصحیحہ من سقیمہ من مثل أبی عبید وابی ٹور ء وھما آفقه من اولائک ء 
'ب'"موشمومسوسحجسیی٭ٗبسپسہشےہ' 
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الیو اقیت الغاليه ۳٣۵۸۵‏ 
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ِ سی اد می 

قال ابن تیمیة (ا /۲۵۵): لیس فیمن یصحح الحدیث اُضعف من تصحیح الحاکم ء 
بخلاف ابی حاتم بن حبّان البستی ء فان تصحیحہ فوق تصحیح الحاکم وأأجلٌ قدرًاء 
ٗوکذلک تصحیح الدرمذی والدارقطنی وابن محزیمة وابن مندة وأمٹالھم ممّن یصحح 
ا الحدیث ء فإن هوٴلّاء فی بعض ما ینقلونه نزاع ء فھم اُتقن فی هذا الباب من الحاکم ء ولا 
لغ تصحیح الواحد من ھولاء تصحیح مسلم ء ولا یبلغ تصحیح مسلم تصحیح 
ا البخاریء بل کتاب البخاری اُجل ما صنٛف فی هذا الباب ء والبخاری من اأُعرف خلق الله 
إ بالحدیث وعلله مع فقھه فیه ء وراجع شرح الألفیة (ا ےء٣)۔‏ 

٘ تراجم الکتاب 

إٌ قال النووی فی شرح مقدمة مسلم (ص۱۵) تبعا لابن الصلاح (ص ۱ ۱۰): إِن مسلمًّا 
ا رحمہ اللہ رتب کتابه علی الأبواب فھو مبوٌب فی الحقیقة ء ولکنە لم یذ کر تراجم الأبواب 
ٴ فیھا لئلا یزداد حجم الکتاب أُو لغیر ذلک ‏ قال النووی: وقد ترجم جماعة أُبوابه بتراجم 
أٛء بعضھا جیّد وبعضھا لیس بجیّدہ إما لقصور فی عبارۃ الترجمة ء وإما ل رکاکة لفظھا ء وإما 
' لغیر ذلک ء وانا إنشاء الله آحرص علی التعبیر عنھا بعبارات تلیق بھا فی مواطھا ء انتھی 
ا وقال الأبی فی شرح مسلم (۲۸/۱): إن الأولی بالقاری ان یصرٌح بقراء ة الترجمة فیقول 
ا کتاب کٰذاء أما أُولاً فانھا جزء من المصنّف الذی اُمخذ فی قراء ته ویتاکد ڈلک فی مرید 


می 


الروایة ء واما ثانیٔا فلأنھا تفتقر إلی البیان کغیرها من مسائل ڈلک التصنیف ء قال 
السنوسی فی شرحہ: ھذا صحیح فی التراجم التی وضعھا موٴلف الکتاب کتراجم البخاری 
ونحوہء وأما مٹل تراجم کتاب مسلم هذا فقد لَا یسلّم فیھا ما ذکرہ ء لأنھا لیست من 
اپ رھ اس سرت ڈیہ سی لب القاری بقرائتھا ء وإِنما ھی 
نجد الاإختلاف فیھا کثیرًا بحسب اختلاف اختیاراتھم فلا ینھعض 


- ہدج :جج ینینیدبند ود تد د ۰د  :‏ وب ہج دّبدمبفبٗ٘صج"ووہو.ب‌‌‫.‌‫ ‌‫‫د۔ٗودووبی ٹر دم تد ےت ہت سط 
ےہر آ سے و 





الیو اقیت الغاليه ٣۳١‏ 


سے سے ح ھی رٹ شورف اد انی ےا سے ا 
َ وھذا الذی ذکرہ السنوسی هو الذی مشی عليه الکشمیری واخرون ء ولکن صرّح ابو 
نعیم الأصبھانی فی مستخرجه علی مسلم والقاضی عیاض )۱٦٦/٢(‏ والجمال الزیلعی 
إ(۵۹/۲ و )1٦‏ واخرون بنسبة التراجم إلی مسلم وکأنہ هو الأقرب ء واللہ أعلم ء قال 
العلامة الکشمیری فی العرف الشذی (ص٦):‏ ویظھر فقه اث من تراجمە ء کما قیل: 
فقہ البخاری فی تراجمە ء قال: ولە محملان ء الأول ان المسائل التی اختارھا من حیث 
الفقہ تظھر من تراجمہء والٹانی ان تفقھه وذ کائە ودقّة فکرہ یظھر من تراجمە ء قال: 
والبِخاری سبّاق الغایات فی وضع التراجم بحیث رہما تنقطع دون فھمھا مطامع الأفکار ء 
قال: ثم یلوہ فی التراجم آبو عبد الرحمن النسائی ء وربما آری فی مواضع ان تراجمھا 
تتوافق کلمةً کلمة ء وأظنْ اُن النسائی تلئّاہا من شیخہ البخاری حیث اُن التوارد یستبعد 
فی مشل ھذاء ولا سیّما إذا کان البخاری من شیوخ ء ثم یتلوہ تراجم أبی داود ء وتراجم 
ابی داود أعلی من تراجم العرمذی ‏ نعم! إِنْ اُسھل التراجم وأقربھا إلی الفھم تراجم 
الٹرمذی ‏ وأما مسلم فلم یضع هو نفسه التراجم ء انتھی (بلفظ معارف السنن )۲٦/٢‏ 
وتراجم ابن ماجه لیست بدون تراجم أبی داود ء وللنسائی قدم راسخ فی وضع التراجم ء 
وقد وضع فی السنن الکبری تراجم حسنة ء ذ کر الحافظ أُربعة من تراجمه علی حدیث 
قضصٌة سلیمان فی ولد المرأة فی 'باب إذا اعت المراة ابناٴ فًبان النسائی عن غزارۃ فقھه 
ورکثٹرۃ علومه۔ 

إسناد الکتاب 

قرأً الفقیر إلی اللہ محمد یونس من شوال سنة ۹ے ۳٣ھ‏ إلی رجب سنة ۱۳۸۰ھ هھذا 
الکتاب علی شیخنا العلامة مولانا منظور أحمد السھارنفوری وھو علی مولانا العلامة 
النشة البت خلیل احمد السھارنفوری وھو علی الولیٗ الکامل مولانا محمد مظھر 
النانوتوی وھو علی مولَانا مملوک العلی وھوعلی شمس العلماء مولّانا رشید الدین خان 
وو علی العلامة البحر الشاہ عبد العزیز الدھلوی عن أبیه مسند الھند الشاہ ولی اللہ وھو 





ہہحنوحوونںن۔۔ّتہ 











تنتدہ 
)المزاحی وھو علی الشیخ الشھاب أحمد ین خلیل السبکی عن النجم الفیطی عن الزیَاً 
زکریاعن الحافظ ابن حجر العسقلانی عن الشیخ صلاح بن ابی عمر المقدسی عن 
الشیخ فخر الدین أبی الحسن علیٗ بن أحمد بن عبد الواحد المقدسی المعروف بابن 
البخاری عن الشیخ أبی الحسن موٌید بن محمد الطوسی عن فقيه الحرم أبی عبد اللہ 
محمد بن فضل بن اأحمد الفراوی عن الإامام أبی الحسین عبد الغافر بن محمد الفارسی 
عن ابی اأحمد محمد بن عیسی الجلودی النیسابوری عن ابی إسحاق إبراھیم بن محمد 
بن سفیان الفقیه الجلودی عن صاحب الکتاب مسلم بن الحجاج القشیری۔ 

وللشیخ خلیل اأحمد آسانید مذکورۃ فی مقدمة البذل ء وکذا فی مقدمة الأوجز 
(ص ۰٤)۔‏ 

ویرویے الحافظ ابن حجر بقراء ة جمیعه علی الشرف أبی الطاھر محمد بن محمد بن 
عبد اللطیف بن الکویک فی أربعة مجالس سوی مجلس الختم - وذلک فی نحو یومین 
وشیء -عن ابی الفرج عبد الرحمن بن عبد الحمید بن عبد الدائم النابلسی المقدسی 
سماغًا عليه لجمیعه عن أبی العباس اأحمد بن عبد الدائم النابلسی عن محمد بن علیٗ بن 
صدقة الحرانی سماعًا لجمیعه عن فقيه الحرم ابی عبد الله الفراوی یاسنادہ (من قطف 
الٹمر ص ١۱)۔‏ 

وآنا أرویە إجازۃ عن شیخناعن آأبيه عن الشیخ الکنکوھی عن الشاہ عبد الغنی عن 
الشیخ عابد السندی الأنصاری عن عمّہ الشیخ محمد حسین السندی عن الشیخ ابی 
الحسن محمد بن صادق السندی عن الشیخ محمد حیات السندی عن الشیخ الأجل ابی 
الحسن السندی الکبیر عن الشیخ عبد الله بن سالم البصری عن محمد بن علاء الدین 
البابلی عن أبی النجا سالم السٹھوری عن احمد بن حجر المکی الھیتمی عن الزین زکریا 
قال أخبرنا مسند الدیار المصریة عرٌ الدین عبد الرحیم بن محمد المعروف بابن الفرات 
القامری الحنفی قال اأُخبرنا الحافظ شرف الدین عبد الموٗمن بن خلف الدمیاطی قال 
وی سہ سرسسی تب سس مض سس 
ری 
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__ الیواقیت الغاليه ظ۳۲۱۸ 


الفراری زلی آعرہ رمن ایہم الجنی ص۳۴ 

وللسٹھوری إسناد اخر فی الإمداد (ص ۵)۔ 

وللحافظ ابن حجر إسناد اخر ذکرہ السخاوی فی شرح الاألفیة (ص )۲۱٢‏ ء فقال فی 
بیان الاجازۃ بغیر کلام: وأعلی ما رأیته روایة شیخنا فی فھرستہ صحیح مسلم لقصد العلوٌ 
عن العفیف النشاوری إجازۃ مشافھة عن سلیمان بن حمزۃة عن ابن المقیر عن ابن ناصر 
عن ابی القاسم بن مندة عن الجورقی عن مکی بن عبدان عن مسلم قال وھو جمیعه 
بالاجازات ء وھو عندی أُولی مما لو حدثت بە عن محمد بن قوالیج فی عموم إجازتہ 
للمصریین بسماعه من زینب ابنة کندی عن الموٰید الطوسی إجازۃة یعنی مع استوائھما فی 
العدد ء قال: لما قدمته من ضعف الروایة بالاجازة العامة ء انتھی۔ 

قال السخاوی: وفی کلام ابن نقطه وغیرہ ما یقتضی ان الجوزقی سمعہ من مگی بن 
عبدان ومکی من مسلم فاعتمدہ وإن مشی شیخنا علی خلافه ء وکذا أغرب أبو الخطاب 
إ ابن دحیة فحدّث بصحیح مسلم عن أبی عبد اللہ بن زرقون عن ابی عبد اللہ الخولّانی عن 
ابی ذرٌ الھروی عن ابی بکر الجوزقی عن ابی حامد ابن الشرقی عن مسلم ء قال شیخنا: 
وھذا الاسناد کلە بالاجازات إِلّا اُن الجوزقی عندہ عن ابی حامد بعض الکتاب بالسماع ء 





وقد حدّث بذلک عنە فی کتاب المتفق لە ء انتھی۔ 

قلت: وقد علم أنه روی کتاب مسلم عن مسلم مع أبی إسحاق إبراھیم بن محمد بن 
سفیان گی بن عبدان وأبو حامد ابن الشرقی ء وقال بعض العصریین فی کعابہ 'اام انم اور 
مریثٴ فی اللسان الأردیّْة: قال النووی فی مقدمة شرح مسلم تبعا لابن الصلاح 
(ص۰۳ )١‏ آن الروایة المسلسلۂۃ بالسند المتصل لمسلم انحصرت فی ھذہ الأمصا ر‌ 
والأزمان بأٗبی إسحاق إبراھیم بن محمد ء قال النووی: صحیح مسلم رحمہ اللہ فی نھایة 
الشھرة وھو متواتر عنه من حیث الجملة ء فالعلم القطعی حاصل بأنه تصنیف مسلم بن 
وہ میسو جم وسوس و سس 


الیواقیت الغاليه ۳۲۰۱ 





رس سای میں رد میں تی ا بت 
جماعة منھم الفراوی ء وعنه خلائق منھم منصور ء وعنه خلائق منھم شیخنا رضی الدین 
ابو إِسحاق ء قال الشیخ الإمام أبو عمرو بن الصلاح: وآما القلانسی فوقعت روایتہ عند 
أھل المغرب ولا روایة لە عند غیرھم ء قلت:وروایة القلانسی ذ کرھا أبو علی الغسانی فی 
تقییدالمھمل (ص ۱۳ء|۳)۔ 

اُعلی ما وقع للمولف فی الکتاب وأنزل 

اعلم أن ممّا کشرت فیه رغبات ا حدثین والحفاظ طلب الإسناد العالی ء قال اأحمد: 
طلب الاسناد العالٰی سنة عمّن مضیء (رکذا فی فتاوی ابن تیمیة ۱۸ )۳٦/‏ ء وقال الحاکم 
و سویڈ (صء) الب العالی ×ن الامانی: مسنونةء استدل لڈلک بقصة ضمام 
بن ثعلبة فی مجیئه إلی رسول اللہ إْ پٹ لیسمع منە مشافهةً ما سلف لە سماعه من رسوله 
ا إِلیھم ء وفیه بعض کلام مذ کور فی شرح الألفیة للسخاوی (ص۳۳۵) ه811 وقد 
رحل فی طلب الاسناد العالی غیر واحد من الصحابة ء ثم اُورد ڈلک عن ابی أیوبٔ وجابر 
بن عبد الله وغیرھما من الصحابة ء وقیل لاہن معین فی مرضہ الذی مات فیە: ما تشتھی؟ 
قال: بت خحال وإسناد عال ء ولذا کثرت فیه رغبات الحفاظ ء حتی ان البخاری لم یورد 
فی صحیحہ حدیث مالک من طریق الشافعی لکونە لا یصل لمالک من طریقہ إلّا 

بواسطتین ء وھو قد استغنی عن ذلک یادراکە لأصحابہ کالقعنبی ء فلم یر النزول مع 
سس سب سی بس سن اس سس تر 
عیب ء إذ کان من أحسن ما ادرکە من الاسناد ء وأقل من الروایة من طریق معمر ء لأن 
اکٹر حدیث معمر وقع لہ بنزول ء وقد وقع لە علوٌ فی کثیر من الأحادیث علی أقرانہ لأ 
مومپسسووسسسچھہی! ہر 
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وعبّاد بن موسی الختلی وعبید الله بن معاذ وھارون بن معروف ء وفیھم من روی عنه 
البخاری بدون الواسطة۔ 

وقد علا مسلم علی البخاری فی اُربعة اُحادیث صراحة ء فرواھا عن شیوخ رواھا 
البخاری عن تلامذۃ تلک الشیو خ: 

فالحدیث الأول من الأحادیث الأربعة ما آخرجہە مسلم (۲۹۵/۱) فی کتاب العتق 
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٣غ‎ 


۰ 
زید بن أسلم عن علیٗ بن حسین عن سعید بن مرجانة عن آبی ھریرۃ عن رسول الله علل 
قال: من اعتق رقبةً مومنة اُعتق الله بکل عضو منھا عضو من اُعضاء ہ من النار حتی فرجه 
بفرجہه ء وھذا الحدیث نزل فيه البخاری فرواہ فی کفارات الأیمان (ص ۹۹۳) عن محمد 
بن عبد الرحیم - وھو الحافظ المعروف بصاعقة - عن داود بن رشید۔ 

والحدیث الثانی ما أخرجہە مسلم فی الجھاد (۱۱۸/۲) حدثنی أحمد بن حنبل قال نا 
معتمر بن سلیمان عن کھمس عن ابن بریدة عن ابی أنە غزا مع رسول الله نل ست 
عشرة غزوة ء وأخرجہ البخاری نازلاً فی اخر المغازی (ص )٣٦١‏ عن اُحمد بن الحسن 
الترمذی عن اُحمد بن حنبل۔ 

والحدیث الثالث ما آخرجہە مسلم فی کتاب صفات المنافقین (٢/٢ے۳)‏ حدثنا عبید 
الله بن معاذ العنبری نا ابی نا شعبة عن عبد الحمید الزیادی سمع اُنس بن مالک یقول قال 
اُوجھل: اللھم إِن کان ھذا هو الحقّ من عندک فاأمطر علینا حجارةً من السماء أُو ائتنا 
بعذاب ألیم ء فنزلت ٭(وما کان اللہ لیعذبھم وأنت فیھم وما کان اللہ معذبھم وھم 
یستغفرون ء وما لھم ان لا یعذٔبھم اللہ وھم یصدون عن المسجد الحرام)ہ إلی اخر الأیة ء 
ونزل فی البخاری فرواہ فی تفسیر سورة الأنفال (ص ٦٦٦‏ و ٭2٦)‏ عن أحمد وعن 
محمد بن النصر النیسابوریین عن عبید الله بن معاذ۔ 


2 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
)ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
)ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
)ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
)ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
)ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
)ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
)ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
)ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
)ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
)ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
)ٍ 
۱ٍ 


الیو اقیت الغاليه ٣٢‏ 





گ7 ےےےےےےےےِےےےسےسےےِےرےٛ>ےحىچےےچےےرھےےہژيِےِےےِے>ےمےرےكےےهےھےویھےكیےھےه>ے>ے>ےےےےےےےےےےےےےےےےےےے ہے ہے ہےہےہ .رح ہے 

٤1یگ‏ 222202202222222 2222222۷2222۵2322۵2س20۵12 2 2222س سآ:22۵12س سس می سس سد سس سس ات 

'رحسہ دی سار جس مد ےڈ سدق 
یں جہنے ے 5را ا ۶ 
نا ابی نا شعبةعن سعد بن إبراھیم عن محمد بن المکندر قال رایت جابر بن عبد الله 


یحلف بالل اُن ابن الصائد الدجال ء فقلت: اُتحلف باللہ؟ قال: إِنی سمعت عمر یحلف علی 
ڈلک عند النبی اه فلم یشکرہ النبی پت ء ورواہ البخاری نازلّ فی الاعتصام 
(ص ۱۰۹۳) عن حماد بن حمید عن عبید الله بن معاذ۔ 

هذہ الأحادیث الأربعة ممّا علا فیھا مسلم من البخاری صراحةً ولیس فی الصحیح 
بطریق التصریح غیرھا ء وفیه اأحادیث نحو الأربعین ممًا یتنژل منزلة ذلک ‏ قال الحافظ 
ابن حجر (۲2۳/۱۳): قد أفردتھا فی جزء وجمعت ما وقع للبخاری من ذلک ‏ فکان 
اأضعاف اضعاف ما وقع لمسلم ء وڈذلک أن مسلمًا فی هذہ الأربعة باق علی الروایة عن 
الطبقة الأولی أو الثانیة من شیوخه ء واما البخاری فانه نزل فیھا عن طبقته العالیة بدر جتین ء 


ل 
٦‏ 
۹ 


قلت: وأاعلی ما یقع لمسلم فی صحیحہ الرباعی ء وأما الثلائی فلم یقع لە فی صحیحدہ ء 
وِنما وقعت الثلاثیات للبخاری وھی اثنان وعشرون حدینًا ء وللترمذی فی جامعه حدیث 
واحد وھو حدیث انس 'یانی علی الناس زمان الصابر فیھم علی دینە کالقابض علی 
الجمرٴء وإسنادہ ضعیف : وزعم بعضھم أنە ثنائی وھو غلط ء ولابن ماجه حمسة أحادیث 
بسند واحد عن جبارۃ بن المغلس وھو ضعیف عن کثیر بن مسلم الضبی وھو ضعیف أیضا 
ا عن انس ء ولم یقع لبقیة الستة حدیث ثلائی ء ولأبی داود حدیث واحد فی السوال عن 
الحوض من الرباعیات الملحقۃ بالثلائیات ء وھی تابعی عن تابعی عن الصحابی او ' 
صحابی عن صحابی ء فیحسب التابعیان أو الصحابیان فی درجة واحدة ء فھما اثنان فی 
حکم الواحد ء فاذا کان معھم راو اُخذ عنه الموٴلف یقال فیه: رباعیٔ فی حکم الثلائی ء 
وھو أعلی ما عند أبی داود ء وقد یطلق علیھم بعضھم الثلائی ء فیعڈون آبا داود ممّن روی 
ٹلائیّاء صرح بە السخاوی فی شرح الألفیة (صے۳۳) ان لأبی داود حدیا ثلاٹیّا ء ولم 
'سفووممومشیپوسمحسََحمسِسنونسحجہہ' 
رت ری 
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ایر صلی مو سم جرمی ×ضض سی مت سرپ 
المغیث (صے ۴۳) والرسالة المستطرفة (صے ۹)۔ 

عدد رباعیات مسلم 

قیل: ھی بضع وثمانون حدیثا ء ھکذا ذکرہ بعض ا حققین ء وھکذا کنت علمت مما 
کتب بعض الطالبین ء حتی رایت العلامة محمد بن یحی المعروف بانحسن التمیمی صرح 
به فی الیائع الجنی (صے٢)‏ ء منھا ما آخرجە فی کتاب الصلوۃ قال حدثنا قتیبة بن سعید ثنا 
ابو عوانة عن زیاد بن علاقة عن المغیرة اُن النبی ینػّه صلی حتی انعفخت قدماہ ء فقیل لە: 
کلف مذا وقد غفر لک ما تقڈم من ذنبک وما تأحُر ء قال: أُفلا کون عبذا شکورٌاء 
ومنھا ما أخرجہ فی المقدمة (صے) حدثنی زھیر بن حرب قال نا إسماعیل یعنی ابن علیّة 
عن عبد العزیز بن صھیب عن اُنس بن مالک قال: إنه لیمنعنی اُن أُحدّثکم حديفًا کٹیرا ء 
ان رسول الله یه قال: من تعسّد علیٌ كَذبًا فلیتبوٌاً مقعدہ من النار۔ 

وأنزل ما یقع للمصنف التساعی ء أخرجہ فی الایمان (ص۵۲)۔ 

المکررات فی مسلم 

وھی قلیلة بالنسبة إلی البخاری وھی أنواع: 

بعضھا مکور بسند ومتن ء منھا فی کتاب البیوع )۳/٣(‏ والنکاح (۲۵۲/۱)ء وفی 

العتق (ا/۲۹۲ و ۵۳/۲)ء وفی النکاح (ص ۲۵۸) والجھاد )۱۱۱/٢(‏ ء وفی الایمان 
حدیث معقل بن یسار (ا /۸۱) ء وفی الڑمارة )۱۲۲/٣(‏ وفی الجنائز (ا| ۳۱۲) حدیث 
بریدة کرّرہ فی الأضاحی (۱۵۹/۱)ء وحدیث أُبی ھریرة 'نحن أُحق بالشک من إبراھیم' 
أخرجہ فی الإیمان (ص ۸۵) وفی الفضائل )۲٦۵/٢(‏ بسند واحد ء وحدیث 'کان یغتسل 
موسی عليه السلام ففرٌ الحجر بثوبہ' اخرجه فی الوضوء (ا /۱۵۳) والفضائل )۲٦٢/٣(‏ 
یاسناد واحد ء وحدیث تعذیب المرأة فی هرٗة (ص ۲۳٢‏ و ۳۲۸) ء وحدیث ابن عمر فی 
إلباس النبی تَّه قمیصہ راس المنافقین ونزول الآیة ء اخرجه فی الفضائل (ص ٢ك۲)‏ 
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اقیت الغاليه 


+۰۰ 


3 


بن شعبة فی السوال عن الدجال (ص ۳۰۳) ء وحدیث عثمان 'من بنی مسجةڈاٴ اخرجہ فی 


۱ 


ُ 


م۴ 


واللہ اعلم بالصواب۔ 


2 


المساجد (۱/۱ ۲۰) واواخر الزھد )٥۱۱/٢(‏ بسند واحد۔ 


2 


ُ 


ی‌۔ 
نل 











مقدمة صحیح مسلم 


حضر ۃ العلامة ا حدث الشیخ محمد یونس الجونفوری 
شیخ الحدیث بجامعة مظاھر علوم سھارنفور رالھند 








ال 


بسم اللہ الرحمن الرحیم 
وله الحمد العظیم ء وعلی خاتم رسلہ منە أفضل الصلاة والتسلیم۔ 


9 

فوله (ص ٢س )١‏ الحمد ال ربٗ العالمین : الربّ یأتی بمعنی المالک والسیّد 
والمدبّر والمربٌٔی ء والأولان من صفات الذات ء والآخران من صفات الفعل ء والعالمین 
من العلم ء فقیل: المراد بە الإنس ء وقیل: الإنس والملائكة ء وقیل: ھم والشیطان ء وقیل: 
کل المخلوقات ء وعلی هذا هو من العلامة ء فان المخلوقات دلیل وعلامة علی خالقھا۔ 

قوله (ص ٢س١)‏ وصلّى الل علی محمّد : ھذا الاسم لم یس بە اُحد فی الدھور 
المتقدمةء وإنما سمّی بە ناس عند قرب البعثة لمّا سمعوا من أ٘ھل الکتاب ان نبًّٗا قرب 
زمانه ویکون اسمه محمّد ء واختلف فی عدد من سمّی بەء فقال ابن خالویه: ثلائة ء وقیل: 
اُکٹر ء وحقّق ابن حجر هذا المو ضوع تحقیقًا بلیغا۔ 

قال النووی: قد نصّ العلماء علی کراھة الاقتصار علی الصلوة عليه یه من غیر 
تسلیم ء انتھی ء قلت: هذا الذی قاله الشیخ محی الدین النووی تبعه علی ذلک الشیخ 
زکریا الأنصاری فی شرح الجزریة (ص٢)‏ وابن حجر المکگی فی فتاویه ء ولکن قال 
الحافظ الجزری فی مفتاح الحصن: أُما الجمع بین الصلوۃ والسلام فیقال ”صلی اللہ عليه 
وسلّمٴ فھو الأولی والأفضل والأکمل ء ولو اقتصر علی اُحدھما جاز من غیر کراهةء فقد 
جری عليه جماعة من السلف ء منھم الإمام مسلم فی ول صحیحہ ء وهلمٌ جرّاء حتی 
الامام ولی اللہ أبی القاسم الشاطبی فی قصیدتہ اللامیة والرائیة ء وأما قول النووی 'وقد 
نصّ العلماء علی کراھة الاقتصار علی الصلوة من غیر تسلیمٴ فلیس ذلک بمتاأًکگد ء فانی 
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الیواقیت الغاليه مر ا لد الثالث 





یکم 


ہے سے آک0 یش سس سس سم سس د<۰٭دے 
اعدم احة نصٌ علی ذلک من علمائنا ولَّا من غیرھم ‏ قال القاری فی المنح الفکريبال 
(ص٦):‏ ولا دلالة فی الأیة علی الجمع بیٹھما علی وجہ المعیّةء ونقل ابن عابدین (ا/۹) 
ا عن الحموی ان الإفراد لَا یکرہ ء وجزم ابن امیر الحاج فی شرح التحریر بعدم صحّة 
اھر کت مت ضع سھ ےی ہماع رم گا سے 
الشیرازی فی التنبیه۔ 

قوله (ص٢س )١‏ خاتم النبیّین : الخاتم بفتح التاء وکسرھاء ای لا نبیٗ بعدہ ء فلا 
رسول بالطریق الأولیء لأن مقام الرسالة اص من مقام النبوٌة ء فان کل رسول نبىٗ ولا 
ینعکس قاله ابن کثیر (۲۹۳/۳) ء وقد ورد بختےم النبوۃ القران ء فقال تعالی: ظما کان 
محمّد أبا اُحد من رجالکم ولکن رسول اللہ وخاتم النبیٔین4۔ 

قال ابن کثیر: وبذلک وردت الأحادییث المتواترۃ عن رسول الله يَالتّه من حدیث 









": 


جماعۃة من الصحابة ء ثم ساق جملة من الأحادیث تزید علی عشرة ء وقال: والأحادیث 
فی ھذا کثیرة ء انتھی۔ 

قلت: وجمعھا الشیخ المفتی محمد شفیع الدیوبندی فزادت علی مائة ووحمسین 
حدیثاء نحو ثٹلائین منھا فی ”الصحاح الستة کما أفادہ العلامة الکشمیری فی إکفار 
الملحدین (ص ٢)ء‏ وسیأتی فی الکتاب بعض الأحادیث فی 'باب ذکر أنه یه خاتم 
اللبیٔین (۲۲۸/۳) ء وحدیث ابی ھریرة فی اأُحادیث الشفاعة ) ۱ ا١ء‏ وحدیث خاتم 
الأنبیاء (ا /٦۳۲٤)۔‏ 

وقد اُجمعوا علی ان البوٴة موھبة کما ان الانسانیّة والملکیّة عطیّتان من الربّ تعالی لا 
دخل فیه للکسب والسعی ‏ ولکن یحتاج إلی السعی فی تحصیل الکمالات ء وھذہ 
ا ٰاهمدةتکون علی طریق التوفیق الالھی ء کما اُن نبی٘نا بت تعبّد زمانًا فی الخلوۃ قبل 
النبوّة ء (وراجع السیرۃ النبویٔة للسید سلیمان الندوی ص ۵۰رو۵۱)۔ 


قوله (ص ٢س ١‏ ): اما بعد : اختلفوا فی ول من قالھا ء یعرب ء او یعقوب ء او داود ء أو 


الیواقیت الغاليه ۳2 ا لد الثالث 





سوج نہ ہہ ہے ہے ہے ہےہہہےے ہے ےنہپ ہے ےےہےےےەہجہے‌ہ۔ەہے ہے وگ دو رم ۴ 
َفْسَ بن ساعدةء و سحبان بن وائل ‏ أوکعب بن لی ء أقوال ذکرہہ بن حجرعع تغریاا 
اکٹرھا (٢/٢۴۰٥)۔‏ 

قوله (ص ٢س١):فانک‏ - یر حمک الله -۔ : ھذا الخطاب فیما یظھر لی لأبی الفضل 
احمدبن سلمة النیسابوری ‏ ثم رأیت الخطیب قال فی ترجمة أحمد بن سلمة 
البصرۃ ء و کتب بانتخابه علی الشیو خ ء ثم جمع لە مسلم الصحیح فی کتابه ء انتھی۔ 

قوله (ص٢س١):‏ بتوفیق خالقک : التوفیق ھو التسدید ء وفی کشاف اإِصطلاحات 
الفنون (ا/۱ ۵۰): التوفیق لغة جعل الأسباب متوافقةً للمطلوب ای لحصولہ ء وأما فی 
العرف فعند المعتزلۃة الدعوۃ إلی الطاعة ء وقیل: اللطف لتحصیل الواجب ء وعند 
الأشعری واکٹرأصحابه خلق القدرۃ علی الطاعة ء وقال إمام الحرمین: ھو خلق الطاعة ء 


لَ 
ب 
۹ 


قوله (ص ٢س‏ ۱): ذکرت انک ھممت بالفحص : الفحص شدَة الطلب ء عن تعرٴف: 
ولم یرد بالسنن معناھا المتعارف ء وھی ما کان غیر الفرائض۔ 

قوله (ص٢۲س٢۲):‏ وما کان مٹھا : عطف علی قولە الأخبار ء فی الشواب والعقاب: 
والٹرغیب والترھیب : الشواب جزاء العمل الصالح ء والعقاب جزاء العمل السیء ء 
والترغیب التشویق فی الخیر ء والترھیب التخویف من السیئات والعذاب۔ 

قوله (ص٢س۲)‏ وغیر ذلک من صنوف الاشیاء : حال من 'غیر ذلک' ای کائنّا من 
صنوفء والصنوف جمع صنف بمعنی النوع ء واِضافتہ إلی الأشیاء من قبیل إضافة البیان 
الی المبیّن ء والمراد بھا الأحادیث المتعلّقة بأنواع مختلفة من العلم کالزھد والأدب 
والمناقب والفتن وغیر ڈلکء و'مِن' متعلقة بکائن ء وھوحال من 'غیر ڈلک'۔ 


قوله (ص ٣س ::٢‏ بالأسانید التی بھا نقلت : متعلق بقولہ 'تعرٴف' ءویحتمل ان یکون 


الیو اقیت الغاليه ۲۲۸ 





٭ے اوح ىكےیۓس--صح-ےصحح سے مهَمِهَھَوحََٗٔسَّهصمصہٗىىى ھ٤3‏ ٗکہهہكے ہے ےمم كهمَهومكّمشم کہہے ےکک کہہے ہے*٭ 
۱ حالا من حملة الأخبار : 
قولهہ (ص ٢٣س‏ ۴): ؤسالتی ان الخصھا :من العلخیص ء وھو هھنا التخلیص ای اُخذ 
الخلاصة۔ 


قوله (ص۲س۳): بلا تکرار یکٹثر : متعلق بقوله الخصھا ء ویحتمل ان یکون متعلقا 
بالتالیف ء وقوله 'یکٹرٴ صفة التکرار۔ 

قوله (ص ٢س :)٢‏ عمًا لە قصدت : متعلق بقوله 'یشغلک'ء وله متعلق بب اقصدت'۔ 

قولہ (د(ص ٣س‏ ۳): وللذی سألت : خبر مقدم متعلق بمحذوف ء وھو ظھر او نحوہ ء 
اکرمک اللہ حین رجعت : ظرف متعلق الجار ء إلی تدبّرہ : وھو النظر فی عاقبة الأمرء 
وما توولبه : عطف علی ضمیر 'تدبّر*ٴ ء ای ترجع إليه الحالء إِن شاء اللہ : شرط ء وجزائہ 
جملة 'للذی سأالت“ عاقبة محمودة ۔ 

قوله (ص ۲س۵):انلوعزملی :قال النووی: وھٰذا اللفظ ممّا اعتتی بشرحہ من 
حیث أنە لا یجوز ان یراد بالعزم هھنا حقیقته المتبادرۃ إلی الأفھام ء الخ ء قلت: قال شیخ 
الاسلام ابن تیسمیة فی فتاویه :)۳۰۳/۱٦(‏ وھهو سبحانہه یقذرالأشیاء ویکتبھا ء ثم بعد 
ذڈلک یخلقھا ء فھو إذا قڈرها علم ما سیفعله وآراد فعله فی المستقبل ء لکن لم یرد فعله 
فی الحال ء فاذا جاء وقته راد فعله ء فالأول عزم والٹانی قصد ء وھل یجوز وصفہ بالعزھ؟ 
فی قولان: أحدھما المنع کقول القاضی أبی بکر والقاضی أبی یعلی ء والثانی الجواز وھو 
الأصح ء فقد قراً جماعة من السلفظ(فإذا عزمبُ فت و کل علی اللہ بالضمٌ ء وفی الحدیث 
الصحیح عند مسلم (۳۰۰:۱) من حدیث ام سلمة 'ثم عزم الله لیٴء وکذلک فی خطبة 
مسلم "لو عزم لیٴء قلت: وذکرالسیوطی فی مقدمة التتویر (ص') اثرا عن عروۃ ء فيه ' 
قد عزم الله لە“ء وأثرًا آخر عن الزھریء فیه: 'قد عزم له“'۔ 

وقال أبو رفاعة العدوی: قد عزم لی عليه ای علی الجھاد - اأخرجہ ابن المبارک فی 


الله 


:۰ ٰ ز2ج 7 : 2 7 صَلیٰ یں 7 
الجھاد (ص ۶١۱۳)ء‏ وجاء فی حدیث عمران فی قصة اِسلام ابیه ان النبی عَابٌّ علمه ان 
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ہے ک] ریو ووویوورویپپےیوےیویےرم رج و پوےورمیسری یر 
اوھ انی ھا سس رامع لی لی آرشد ار روا آ وید ۶۶۶(۶ 

قال القرافی فی کتاب الِأمیّة فی اإدراک النیّة: العزم ھو الإرادۃ الکائنة علی وفق 
الداعیة ء والداعیة میل یحصل فی النفس لما أشعرت بە من اشتمال المراد علی مصلحة 
خالصة أو راجحة ء والمیل جائز علی الخلق ممتنع علی الله ء فلا جرم لا یقال فی حق ا 
عزم بمعنی أراد الڑرادة الخالصة المصمّمة ء بل عزائم اللہ طلبه الراجع إلی کلامہ النفسیء 
فظھر الفرق بین العزم والإرادةء کذا فی الاتحاف (١١/ءے٣)‏ ء انتھی۔ 

قوله (ص٣س۵):‏ نفع ذڈذلک : ای التالیف ء ابّای: خبر ”کان ء خاصة: حال عنه ء قبل 


جج 


غیری: ظرف ل 'یصیبہ“ٴ۔ 

قوله (ص ۲س۵): یطول بذ کرھا : ای بذ کرھا علی سبیل التفصیل۔ 

قوله رص“ س ::١‏ إِلّا أَنْ جملة ذلک : یدل علی ان قولە قبله 'یطول بذ کرها الوصف“ 
معناہ بذ کرھا علی سبیل التفصیل ء وإِلّا فھو قد تعرّض لھا هنا علی سبیل الإجمال ء هذا 
إذا جعلت الاشارۃ فی قولە'ڈلک' تعود علی الأسباب بتأویل المذ کورء ویحتمل انْ 
الاشارۃ راجعة إلی النفع ء ویکون لم یتعرض لاأسباب وصول ذلک النفع لە لا إجمالا ولا 
تفصیلا ء قاله السنوسی۔ 

وقال السندی: قوله إإِلّ اُن جملة ذلک' ای إجمال ڈذلک المذ کور من الأسباب الدالّة 
علی کونە نافعّا ء فلا یرد ان ما ذکرہ بقولہ إإِلّ اُنْ جملة ذڈلک' لا یدل علی کون المیصلف 
أوّل من یصیبه النفع ء انتھی۔ 

قوله (رص٣س١):‏ ولا سیّما : أی لَا مشل الحال الٹی حصلت ء عند من : موصولةء لا: 
لنفی الجنس ء تمییز: بالنصب ء اسمه ء وھو قوّۃ فی النفس تحصل بھا معرفة الأشیاء علی 
ما ھی عليه ء فیحصل بە الفرق بیٹھا وبین مراتبھا ء عندہ: ظرف حذوف ء وھو حاصل خبر 
ء والضمیر المضاف إليه ذو الحال ء من العوام : حال متعلق حذوف ای کائنا ء إِلا بار 


یوقفه: من التوقیف ء وھو الإطلاع والإخبار ء علی التمییز غیرہ : استثناء ء والمستٹنی : 





(( 
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سو سنرفیر ۷ در خی بد رک کی فرب جہرنہریں 
غیر٥۔‏ 
قولہ رص ٣س٣):‏ إلی انصحیح القلبل آولی بھم من ازدیاد السقیم : والصحیح ان 
یکون إسنادہ متصلاً ء ویکون راویە مسلمًّا صادقًا ء غیر مدلّس ء ولا مختلطا ء متصفا 
بصفات العدالة ء ضابطًا ء متحفَظًا ء سلیم الذھنء قلیل الوھم ء سلیم الاعتقاد۔ 

وظاھر کلام المصنف اُن الحدیث عندہ نوعان: الأول الصحیح ء والثانی الضعیف ء 
وآفاد شیخ الاسلام ابن تیمیة فی فتصاویه فی مواضع ء منھا (۲۲/۱۸ و ۲٢١/٠۸‏ 

۵۳/۱) و کذا فی کتابہ منھاج السنة (۱۹۱/۳) أنه هو الذی کان عليه العلماء ا حدثون 
ٌإ قبل الإمام الترمذی ء قال فی فتاویه (ا/۲۵۲): وأول من عرف أنە قسٌم الحدیث ثلائة 
قسام صحیح وحسن وضعیف هو ابو عیسی الترمذی فی جامعہ ء والحسن عندہ ما 
یکن فی روایته متھم ولیس بشاذ ء فھذا الحدیث وأمثاله یسمّیە اأحمد ضعیفا ویحتح بە ء 
قال (۲۵/۱۸): وأما من قبل الدرمذی من العلماء فما عرف عنھم هذا التقسیم الثلائی ء 
لکن کانوا یقسٌمونہ إلی صحیح وضعیف ء والضعیف عندھم نوعان: ضعیف ضعفا ل 
یمتنع العمل بەء وھو یشبہ الحسن فی اصطلاح الترمذی ء وضعیف ضعفا یوجب تر کہ ء 
وھو الواہمی ء وقال فی موضع اخر (۲۲۸/۱۸): الترمذی أول من قسّم الأحادیث إلی 
صحیح وحسن وضعیف وغریب ء ولم یعرف قبله ھذا التقسیم عن أحد ء لکن کانوا 
یقشٌمون الأحادیث إلی صحیح وضعیف کما یقسُمون الرجال إلی ضعیف وغیرہ ء 
والضعیف عندھم نوعان: ضعیف لا یحتجّ بە ء وھو الضعیف فی اصطلاح الترمذی ء 
والٹانی ضعیف یحتجّ بە ء وھو الحسن فی اصطلاح الترمذی ء ولھذا یوجد فی کلام اُحمد 
وغیرہ من الفقھاء اُنھم یحتجُون بالحدیث الضعیف کحدیث عمرو بن شعیب وإبراھیم 
الھجری وغیرھما ء فان الذی سمّاہ اأحمد ضعیفًا هو اُرفع من کثیر من الحسن ء بل هو ممّا 
یجعلے کثیر من الناس صحیخا ء والترمذی قد فسّر مرادہ بالحسن أنه ما تعذدت طرقہ ء 
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الیو اقیت الغاليه ۴۵ 


لم یکن فیه منّھم ء ولم یکن شاذا ء انتھی۔ 

قال الخطابی فی معالم السنن: الحدیث عند أھلہ ثلاثة اأقسام: صحیح وحسن وسقیم ء 
وتبعه علی ذلک ابن الصلاح وغیرہ ء قال العراقی فی نکته علی ابن الصلاح: ولم آر من 
سبق الخطابی علی تقسیمہ المذ کور وإن کان فی کلام المتقڈمین ذکر الحسن ء وھو 
موجود فی کلام الشافعی والبخاری وجماعة ء ولکن الخطابی نقل التقسیم عن اُھل 
الحدیث وھو إمام ثقة ء فتبعه ابن الصلاح ء قال الحافظ ابن حجر: والظاھر ان قوله 'عند 
اُھل الحدیث' من العامَ الذی أرید بە الخصوص ء ای الأکثر ء او الذی استقر اتفاقھم عليه 
بعد الاإِختلاف ء (کذا فی التعدریب ص ۲۱)۔ 

وفی کلام ابن تیمیة ما یرد علی العراقی فیما ادعاہ ان هذا التقسیم لا یعرف قبل 
الخطابی ‏ وقد نل ھذا التقسیم ابن عبد الھادی فی الصارم المنکی (ص ۲٭۱) عن 
اللرمذی ومن بعدہ أیضا ء ولعلٌ العراقی ظنْ اُن التصریح بھذا التقسیم لا یوجد ء والذی 
یظھر لی آن مراد الخطابی أنه علم باستقراء کلام ا٘ھل الحدیث کالشافعی وأحمد 
وعلیٔ بن المدینی والبخاری والترمذی ان الحدیث عندھم علی ثلائة اأقسام ء لا أنھم 
صرٗحوا بأنه ینقسم إلی ثلائة۔ 

ٹم الحافظ ابن ثیمیة ادرج الحسن فی الضعیف فی الفتاوی والمنھاج وغیرھما ء 
وحکاہ عمّن تقذدم علی الترمذی ء وقد ذھب قوم إلی اِدراج الحسن فی الصحیح کابن 
خزیمۃة وابن حبان والحاکم ء لأنھما مِمّا یحتجّ بھما مع أنھم یقرون بأنه دون الصحیح ء 
کما فی التدریب (ص ۱ ۹)ء قلت: وإدراج الحسن فی الصحیح حکاہ الذھبی فی سیر 
اُعلام النبلاء عن البخاری ومسلم ء وقال السخاوی (ص۵): حکی ابن تیمیة إجماعھم الا ' 
الصرمذی خاصّة عليه ء قلت: وھو خلاف ما تقدم نقله من تصریح ابن تیمیة أ: 
إدراج الحسن فی الضعیف ‏ واللہ أعلم۔ 
قوله (ص۳٣س۲):‏ وإنمایرجی بعض المنفعة فی الاستکٹار : حرف الجر متعلق 
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الیو اقیت الغاليه ۳۰ 
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پا بالمنفعة ء من هذا الشان : ای علم الحدیث بالإسناد ء وإِنما سمّوہ شأَنًا ء لن أھله جعلوہ 
حالھم التی یعیشون فیھا ء فلا حیاۃ لھم إِلّ به ء وجمع المکرٴرات : عطف علی الاستکٹارء 
لخاصّة من الناس ممّن رزق : حال من 'خاصّة لِأنه نکرۃ مخضّصةء فیه: ای فی ھذا 
الشأان ء بعض التیقظ : ای الفطىۃ والحذق والتبّے لما فی الأحادیث من الخلل وفی 
اُسانیدھا من الغلط والخلط ء وإنما قال بعض التیقّظ لأنه هو الذی فی طوق البشر ء وأما 
کلّه فغیر واقع وإن کان ممکنا عقلاً ء والمعرفة: ای العلم سواء کان حصوله یاحدی 
الحواسْ اللخمس کماھو المعروف فی معنی المعرفة ء أو بغیرھا کالعلم الحاصل 
بالممارسة فی الفن ء بأأسبابہ: جمع سبب ء وھو الحبل وما یتوضّل بە إلی غیرہ ء والمراد 
به هنا السبب الخاص الذی یقدح فی ثبوت الحدیث ء وعلله: عطف تفسیر ء والعلل 
-بکسر العین المھملة وفتح اللام - جمع علّةء وھی سبب خفیٗ توْتر وتقدح فی قبول 
الحدیۓ ء والحدیث المعلول أُوالمعلّل خبر ظاھرہ السلامة اُطلع فيه بعد التفتیش علی 
قادح کوقف مرفوع أو إرسال موصول ء کذا فی شرح الألفیة (ا :۲۵۸و ٢‏ ٦۲)۔‏ 

قوله (ص ٣س۳):‏ بما أوتی من ذلک علی الفائدة : هی الزیادة الحاصلة من الشیء ء 
والمراد بھا النفع الذی یحصل فی الاستکٹار : ای الاکثار ء من جمعہ : ای جمع الحدیث۔ 

قوله (ص ٣س :)٢‏ مبتددء ون فی تخریج ما سأَلتٌَ : المراد بالتخریج والاخراج إیراد 
الحدیث بالاسناد ء وتألیفه علی شریطة سوف اذ کرها : وھل ھذہ الشرط مخصوص 
بصحیح مسلم آو یعمٌ ما ُوردہ فی المقدمة؟ 

قال ابن القیم فی کتاب الفروسیة (ص۱۳۵): وأما قولکم ان مسلمًا روی لسفیان بن 
حسین فی صحیحہ فلیس کما ذکرتم ء وإنما روی فی مقذمة کتابەء ومسلم لم یشترط 
ا فیھا ماشرط فی الکتاب من الصحّة ء فلھا شأن ولسائر کتابه شأن اخر ء لا یشک أُھل 
الحدیث فی ذلکء انتھی ء ووافقہ العلامة عبد الفتاح أبوغذّة فی حواشی الأجوبة 





الفاضلة (ص ۲۸) (واستدراک ص )٠۰۰‏ علیھا ء وَِیوْیّدہ ان اصحاب الرجال کالمرٌی 





ا(۱ /۱۲۹) وغیرہ یفرّقون بین من آخرج لە مسلم فی صحیحہ وبین من أُخرج لە فی 
صحیحہء وکذا فعل فی تخریج حدیث علیٌ : لا تکذبوا علیٗ ء الحدیث (ص ٥٦‏ ) 
وعلی ذلک مشے العراقی فی نکته علی ابن الصلاح (ص ۱۲۸) والبرهان الآبناسی فی 
الشذا الفیّاح (ا/,۲۵۲)۔ 

ولکن لمَا أُخرج البیھقی (٣ے/٢)‏ حدیث المغیرة مرفوغًا: إِنّ كَذبًا علیْ لیس ککذب 
علی اأحد ء الحدیث ‏ قال: رواہ البخاری ومسلم ء ولمًا أخرج البغوی فی شرح السنة 
(۱۵۲۰۱و۲۵۳) حدیٹی علیٌ والمغیرة قال فی کل منھما: منّفق علی صحتہ ء أخرجہ 
محمد زالبخاری) ومسلم تھے ئل جن ےک 
کذب فھو أحد الکاذبین ء قال (ا :)۲٦٢/‏ ھذاحدیث صحیح أخرجہه مسلم ء وھی کلھا 
اُخرجھا مسلم فی المقڈمةء وہنحو ذلک قال النووی (ص ۸): انّفق البخاری ومسلم 
علی إخراجه فی صحیحھما من حدیث علیٌ والزبیر وأنس وأبی ھریرة۔ 

قوله (ص ۳س۵): عن تردادحدیث : ای تکرار۔ 

قوله (ص٣س٦):‏ لأن المعنی الزائد فی الحدیث : اختلفوا فی قبول الزیادة: 

فذھب الأکٹرون من أھل الفقه والحدیث کابن حبان والحاکم وجماعة من الأصولیٔین 
والغزالی فی المستصفی إلی قبول الزیادة مطلا ء و جری عليه النووی فی مصنفاته ء قال 
السخاوی (ص۸۸): وھو ظاھر تصرٴف مسلم فی صحیحہ۔ 

وقییل: لا یقبل مطٰغًا ء وحکی عن أبی بکر الأبھری وحکاہ عیاض )۱۰٢:۱(‏ عن 
بعض أصحاب الحدیث, قال: وھو مذھب معظم أُصحاب أبی حنیفة ء ونقله إمام الحرمین 
فی البرھان (ا: )٣٦٦‏ عن أبی حنیفة۔ 

وقیل: لا یقبل ممَن رواہ ناقصّا ویقبل من غیرہء وھو قول بی نصر القشیری من 
الشافعیة۔ 


وفِنْم ابن الصلاح الزیادة علی ثلاثة اُقسام ء الأول ما یقع مخالفا لما رواہ الثقات ء فھو 


صم 


الیواقیت الغاليه ۶۵۳۴۳۴ ا لد الثالث 








مرنرں رض ا سای اک ور خر رسم ا ہدز فحرد ون 
یذکرہ سائر الرواةء کزیادة 'وتربٹھا لنا طھورًاٴ فی حدیث حذیفة عند مسلم ء تفر٘د بہ 
ابومالک الأشجعی ‏ فھذا یشبے الأول لمنافاته فی عدم الذ کر والٹانی لکونه بالجمع 
بینھما صار کالحدیث الواحد ء ولم یذ کر ابن الصلاح حکمە ء وقال النووی: الصحیح 
القبول ء و ذکر ابن عبد الھادی أنه لا یقبل فی کل موضع ولا یرڈ فی کل موضع ء بل ینظر 
إلی أُحوالهء وذکر الحافظ فی توضیح النخبة (ص )٦٦‏ اُنھا إِن لم تکن منافیة تقبل لکونہ 
ا کالحدیث المستقل ء ون کانت منافیةً فسبیلە الترجیح ء والقول بقبول الزیادۃ مطلقًا کما 
اشتھر لا یجری علی طریق من یشترط فی الصحیح أن لا یکون شاذاء ثم یفسر الشذوذ 
بمخالفة الثقة من هو أوثق من ء والمنقول عن أئمة الحدیث المتقدمین کعبد الرحمن بن 


مھهدیٔ ویحی بن سعید القَطان وأحمد بن حنبل ویحیی بن معین وعلیّ بن المدینی 
والبخاری وأبی زرعة وأبی حاتم الرازیین والنسائی والدارقطنی و غیرھم اعتبارالٹر جیح 
فیما یتعلّق بالزیادۃ وغیرها ء ولا یعرف عن أحد منھم إطلاق قبول الزیادة ء وھو الذی یدل 

قوله رص٣سے:‏ او ان نفضّل : ای نقطع ء ڈذلک المعنی من جملة الحدیث :ای 
کاملة ء علی اختصارہ : ھذا حال من قوله 'ڈلک المعنی؛ ء إذا امکن : ای تفصیلہ ء بأن لا 
یخاف من الاإختصار تغیّر المراد۔ 

وفیه جواز اختصار الحدیث عند الروایة ء واختلفوا فیه علی أربعة أقوال بسطھا 
الخطیب فی الکفایة رص ۱۹۰) وراجع شرح الألفیة (ص ۲۸۰) وإلیک بعض تفصیلہ: 

ان هھنا مسئلتان ء الأولی روایة بعض الحدیث ٠‏ والثانیة الروایة بالمعنی۔ 

آما المسئلة الأولی ففیھا اأربعة أقوال: 

الأول یجوز إذا کان ما رواہ غیر متعلق بما تر کە ء بحیث لا یختل البیان ولا تختلف 
الدلّالة بت رکە ء وھو مذھب جمھور ا حققین من أھل الفقه والأصول۔ 
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الیو اقیت الغاليه ۵۵ 





ال‌انی یجوز إذا رواہ هو أر غیرہ أرلتاقًاء وإِلّا فلا 

الشالث یجوز مطلقًا ء ویروی عن مجاھد ء قال النووی (ص۲): ونسبه القاضی عیاض 
إلی مسلےء قال أبو عبد الله السنوسی (۹:۱): وحمل قوم قول مسلم ھذا علی مذھہ 
الجمھور من القول بالتفصیل وھو ظاهر۔ 

والرابع لَا یجوز مطللا ء لأنه من باب الروایة بالمعنی وھی لَا تجوز۔ 

قلت: وأما الروایة بالمعنی فلا تجوزلمن لم یکن عالمًا بمدلول الألفاظ وہما یحیل 
معانیھا بلا خلاف ء فان کان عالمًا فقالت طائفة من اُصحاب الحدیث والفقه والأصول: لا 
تجوز إِلّا بلفظه ء قال السیوطی: وإليه ذھب ابن سیرین وثعلب وأبو بکر الرازی من 
الحتفیة ء قال القرطبی: وھوالصحیح من مذھب مالک ء قال السخاوی :)۱٢۱:۳(‏ 
ومسّن اعتمدہ مسلم وآبوداود وشیخھما أحمد بن حنبل ء وجوٌّزہ مالک فی غیر حدیث 
النبی اك ء ولم یجوّز فیە ء رواہ عنہ البیھقی والخطیب (ص۱۸۸) وآخرون ء وقال 
جمھور السلف والخلف من الطوائف: یجوز الروایة بالمعنی فی جمیعہ إذا قطع بأداء 
المعنی ء وحکاہ السیوطی (۹۳:۳۲) عن الأئمة الأربعة ء قال: وھو الذی تشھد بە احوال 
الصحابة والسلف ‏ ویدلٌ عليه روایتھم القصّة الواحدة بألفاظ مختلفة ء واحتجّ یحی 
القطان والشافعی علی ذلک پاجازة اللہ القراء ة علی سبعة أحرف ء واحتجّ حمّاد بن سلمة 


بن الله تعالی اخبر عن موسی وعدوٌّہ فرعون بألفاظ مختلفة ء واحتجوا أیضا بالاجماع 
علی جواز شرح الشریعة للعجم بلسانھم للعارف بە ء فإاذا جاز الڑبدال بلغة آخری فجوازہ 
باللغة العربیة اولی ء قال ابن حجر: وھذا من اُقوی الحجج۔ 

قال ابن الصلاح (ص ۱۸۹): ثم إن ھذا الخلاف لا نراہ جاریا ولا أجراہ الناس فیما 
نعلم فیما تضمّنته بطون الکتب ء فلیس لأحد ان یغیّر لفظ شیء من کتاب مصنف ویثبت 
بدلە فیه لفظًا اخر بمعنیٗ اخر ء فان الروایة بالمعنی رحُص فیھا من رحُص ء لما کان علیھم 
من ضبط الألفاظ والجمود علیھا من الحرج والنصب ء وذلک غیر موجود فیما اشتملت 


يیےے۔ےٰٰےےےےہےہےےےےےےّےے۔ےّٗسحچےے۔ّ۔ےےّوے۔ےوےہہونں۔۔۔ےدوےے۔ہےّےحےد۔ونےجدونےوےےےےےےّےےےوووےےوححجچچووہو چون ےےےےےٗ-ْح دن جججچچووے وووہن۔ےے۔٭"ے ّح چون 


الیو اقیت الغاليه جس 





غیرہ ء انتھی۔ 

قال السخاوی (۳:ے ۱۲): وھذا قد یوٴخذ منه اختصاص المنع بما إذا روینا التصنیف 
نفسے آو نسعناہ ء وأما إذا نقلنا إلی تخاریجنا وآجزائنا فلا ء إذ التصنیف حینئذ لم یتغیٔر ء 
وو مالک لتغییر اللفظ ء اشار إليه ابن دقیق العید ء وأَقرٴہ شیخنا ء قال السخاوی: وھو 
ظاھر ۔ 

قولہ (رص٣س‏ ۹): وانقی: أی أنظف من عیوب الروایةء من ان یکون ناقلوھا : من 
تعلیلیة ء ای من اُجل ان یکون ناقلوها ء اھل استقامة : ای سبب نقاوتھا من العیورب کون 
رواتھا أھل استقامة ء وقال القاضی عیاض فی المشارق (ا:۳۸۵) قال بعضھم: صوابه 
وھو ان یکون ناقللوها ء قال عیاض: والکلام علی جھتہ صحیح ء و'مِن' هنا لاستیناف 
الکلام وابتداء فصل بعد تمام غیرہ ء وھو من معانیھا ء انتھی۔ 

قلت: فیه بعد ظاہر ء فان من حرف جر یقتضی متعلْقًا ء فان جعلناھا للاستیناف 
احتجنا إلی إضمار ما یتعلّق بە ء وإن اخترنا التأویل لم نحتج إلی ذلک ء ومھما اأمکن 
تصحیح الکلام من غیر تقدیر فھو اأولی ء واللہ اعلم۔ 

قوله (ص ٣س‏ ۹): اختلاف شدید : ای مع الققات ء ولا تخلیط فاحش : أى اضطراب 

قوله (ص ٣س :)١‏ انبعناما آخبازا یقع فی آسائیدھا بعض من لیس بالموصوف _ 
بالحفظ والاتقان : الحفظ هو الوعی علی ظھر القلب ء والاإتقان إحکام الحفظ حتی لا یقع 
توقّف عند القراء ة ولا وھم ء فھو اأعلی من مجرّد الحفظ ء ولذلک قال أبوزرعة: الإتقان 
اکٹر من حفظ السردء ولمًا کان الاتقان ھو الذی ینفع صاحبه ویقصد من الحفظ ء قال 
عبد الرحمن بن مھدیٗ من المتقدمین: الحفظ هو الاتقان ء وسلک الذھبی فی التذ کرة 
(۳/۳۷) مسلک ابن مھدی فقال فی ترجمة بی سعود سلیمان بن إبراھیم الاإصبھانی: 


لیے ى‌۔۔ ًجْ ٌْ٘‫ٗدد ‏ ٌ‪ٗ وٗ‫د‫ٹ ‏ ٹبٹ و وچ تن تد ۔منوًٗ ًٗدوٗد ود ہپ ٗںہًٗدپٌْبد ٹچ دہ ‫ٌٗ ہت و وژو‌و‫ٰ٘‌ٔ ‌بدژٗ ۔‫‫د‫٘ ہہب سے 
کے ہے ےہر آ سے و 
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ن الحافظ ابن حجر ان الحفظ هو المعرفة ء فأراد بە ان الذی ینفع حي النفع هو المعرفة 
لا مجرٴد الحفظ ء فان صاحب المعرفة یعرف الصحیح من المعلول والثابت من الساقط ء 
ولا فالحفظ والمعرفة أمران مستقلان ء ویدل عليه کلامھم ء وحکاہ السیوطی فی 
العدریب (ص )۱١‏ ولکن لم یذکر قائلهء ثم ذکر ما یفید الفرق بین الحفظ والمعرۂ 
فقالء قال عبد الموّمن بن خلف النسفی: سألت أبا علئ صالح بن محمّد ء قلت: یحی بن 
معین هھل یحفظ؟ قال: لا ء !نما کان عندہ معرفة ء قال: قلت: فعلیْ بن المدینی کان 
یحفظ؟ قال: نعم ویعرف ‏ قال الذھبی فی المیزان: أَمّا علیٗ بن المدینی فإليه المنتھی فی 
معرفة علل الحدیث النبوی مع کمال المعرفة بنقد الرجال وسعة الحفظ والتبخر فی ھذا 
الشأن ء بل لعلّه فرد فی معناہ ء انتھی۔ 

قلت: ولا تعارض بین هذہ الأقوال ء فلکلٌ وجہ ء فأما الحفظ فھو معلوم والاتقان فوقہ ء 


ُ 


فمرادہ ان مجرّد الحفظ بدون المعرفة لا یفید صاحبہ ء فإنہ إإذا حفظ ولم یعرف لا یدری 
ما یعمل بە من غیرہ۔ 

قوله (ص ٢س‏ ۱): کالصنف المقذم : الکاف متعلق بالموصوف ء قبلھم: ای قبل هذا 
الصنف ء علی آٹھم : متعلق بمحذوف ء وھو 'بنا٤“‏ المنصوب ء لأنه مفعول لأجلہ لقوله 
اتبعناھا'۔ 

قوله (ص ٢س‏ ۲): کعطاء بن السائب : مشال للطبقة الثانیة ء واتفقوا علی ان المیصنف 
ُخرج للطبلقۃة الأولی ء واختلفوا فی الطبقة الثانیة ء وھم أ٘ھل الصدق المستورون الذین 
مٹل لھم ء فجزم الحاکم فی المدخل (ص۰٠)‏ وأبو نعیم فی مستخرجہ علی مسلم 
(۱/۵۳) والبیھقی وابن عساکر وابو علی الغسّانی مع کثیرین أنە لم یخرج لھا ء وجنح 
القساضی عیساض إلی آنےےہ آخخرج لھم ء ورتححہ النووی (ص٢)‏ والذھبی فی اللبلاء 


ولما کان الاتقان هو المفید ء قیل: الحفظ هو الاتقان ء وأُما من قال الحفظ هو المعرفة 


الیواقیت الغاليه ۶۸ ا لد الثالث 









۵٥ء )١‏ وابن سیّد الناس والسنوسی (ص۹۰) وغیرھم ء قال القاضی عیاض: ۶ 
مسلم بآسانید الثشانیة علی طریق الاإستشھاد ء وبھا جزم الحافظ ابن حجر والسخاوی 
(ص )٠۰۶‏ والسیوطی وغیرھم ء وآفاد الحافظ ان مسلمًا لا یخر ج جمیع الطبقة الثانیة ء 
ولا کان کتابہ اُضعاف ما ھو عليه الآن ء فلم یورد لعطاء بن السائب إِلَّ فی المتابعات ء 
ومع کونە من المکٹرین لیس لە عندہ سوی مواضع یسیرة ء وکذا لیس لاہن إسحاق عندہ 
فی المتابعات إِلَّأ ستة مواضع او سبعة ء وھو من بحور الحدیث ء ولم یخرج للیث بن ابی 

سلیم ولا لیزید بن ابی زیاد ولّا جالد بن سعید إِلّ مقرونا ء انتھی بتصرّف۔ 

وکذاخرٌج المصف لاین لھیعة مقرونا (ص ۲۲۵) ء وبتحو ما قال ابن حجر قالہ 
الذھبی فی النبلاء (۵ءے۱۲/۵) ولکتے تبع القاضی فی ذکرالطبقات فراجعه ء ویراجع 
العدریب (ص )۱٦۸‏ من کلام ابن سیّد الناس: لم یرسم اُبوداود شیئا بالحسن و عمله شبیه 
بعمل مسلم۔ 

وعطاء صخح لہ الترمذی فی حجامة الصائم ء وابن جریر وابن کثیر )٥۱۲۵۳(‏ ء کذا 
فی بسط الیدین (ص )۲٢‏ ء وقال الحافظ: هو من مشاھیر الرواۃ الثقات إِلّا نہ اختلط 
فضعٌفوہ بسسب ذلک : وتحصل من مجموع کلام الأئمة ان روایة شعبة والٹوری و 
زھیر بن معاویة وزائدة وأیوب وحماد بن زید عنە قبل الاختلاط ء وآن جمیع من روی عنه 
فحدیئه ضعیف لأنه بعد الاإختلاط ء إِلّا حماد بن سلمة فاختلف قولھم فیە ء انتھی ء 
وللسخاوی فی شرح الألفیة (ص ۳۸) کلام اأحسن منه واتقن۔ 

قوله (ص ٦س٦):‏ وفی مثل مجری : وھو إما مصدر میمیٗ بمعنی الجری ء آو ظرف 
بمعنی الصفة والحال ء قال ابن جنّی: یقال اُنت تجری مجری فلان ء ای صورتک عندی 
صورتہ ء وحالک فی نفسی ومعنقدی حاله ء هوْلاء: ای المذ کورین من رجال الطبقتین 
عند المفاضلة ء والجار متعلّق بمحذوف ء وھو مستقرٌء وھو خبر مبتداً محذوف ء وھو 


الذین نذدکرھمء وفی نسخذة: 'وفی مشل ذلک مجری هوْلَاءٴ ء والاشارۃة راجعة إلی ' 





۷۷۳۶ 
الدرتیب بین المذکورین قبل ء والمراد بھوّلاء ھم الذین یذ کرون بعد ذلک . فقوله ۶ 
مل ڈذلک' متعلّق بمستقر خبر مقذم ء و'مجری هوْلاءٴ مبتدا موخر ء إذا: ظر فیّة متضمٰنة 
بمعنی الشرط ء متعلقة بمجری ‏ أو بمتعلّق الجار علی الدسخة الأولی ء وظرف مل جری علی 
النسخة الثانیة ء وازنت بین الأقران : ای النظراء فی العلم ء کابن عون وایّٔوب 
السختیانی : ء الکاف للتمثیل ء فالأقران ممثل لەء والکاف متعلّق بمثلت ء وا حموع 
مضاف إليه ل 'بین' ء مع عوف بن ابی جمیلة واشعث الحمرانی : مع ظرف ل 'وازنت'ء 
والحاصل إذا وازنت بین الأولین والأخحیرین وجدت حالھم کحال من ذکر قبل فی الفرق 
بینھم مع الاقتران والمعاصرۃ فی الزمان۔ 
ولو قیل فی حل العبارة اُن قوله 'فی مٹل مجری هوَلَاء ظرف لمستقرٌ خبر مقةم ء وقولہ 
'إٰذا وازنت بین الأقران' ظرف لمری ء و قوله 'کابن عون الخٴ الکاف فیه بمعنی مثل مبتدا 
موّشرء کان محتملاً ء ولعلٌ الکاف مزیدة من الناسخ ء فان قول القائل 'فی مجری هولاء 
إذا وازنت بین الأقران ابن عون وأیوب' کاف فی فھم المعنی ء لا حاجة إلی کاف التمثیل ء 





پُ 


قوله رص س۸): وإنما مثلنا هوٌٗلاء : ای ذکرناھم علی وجہ المثال ء فی التسمیة : ای 
بذکر أسمائھم ء لیکون تمثیلھم سمة : بکسر السین المھملة ء اُصلھا وسم ء حذفت 
الواو وزیدت التاء بدلھا فی اآخرہء کوعد وعدة ووزن وزنة ء ومعناھا العلامة ء وھی 
موصوفة ء والجملة التی بعدھا صفة لھا ء یصدر: یرجع ء عن فھمھا : کلمة 'عن' بمعنی من 
للتعلیل ء ای بسبب فھم تلک العلامة ء مُن: موصولة بمعنی الذی فاعل یرجع ء غبی: 
بفتح الغین المعجمة والباء الموحدة ای خفی ء عليه طریق أھل العلم : بالرفع فاعل لەء 
فی ترتیب اھله :ای أھل العلم ء والرتیب جعل الشیء فی مرتبته وموضعہ اللائق بە ء 
وکلمة 'فی' إِمّا متعلقة بہ 'غبی' فیکون بیانًا لما وقع فیه الغباوۃ وعدم الفطنة ء ویحتمل اُن 





می نےے۔ٴچےنچوےو۔ٗ۔ ںودح ےد بی یہو ۔د|دوآ‌نوںژوجٗجحوے‌ےوےےے۔ے۔۔د۔ّ۔۔۔ےّ۔ّےٗےنوجہ‫دّےٗہہدےےےہ0ہےہےےےے-ے‫ْْْدےےےّہےے۔دّدے۔۔۔ے۔ْ۔ّّد.۔‌نجچج*-ںی+.ےحوجچوو-۔ہےت۔ّےہے|-‫--‫ًوچو۔ن ون 


الیواقیت الغاليه طس 


نکون سعلقةب بصدر: فیکون بیانا لموضع الصدور والرجوع عن الخطا ء فیە: ای فیا 
العلم ء متعلقة بالترتیب۔ 

قولہ (ص ۴س ۹): وقند ذکر من عائشۂ تھا قالت: آمرنا رسول ال با آی تن 
الٹاس منازلھم : ھهذا الحدیث علّقمه مسلم ء ووصلہ أبوبکر بن ابی عاصم فی الزھد 
(ص۲٢۲)‏ وأبو یعلی )۲٢۲۲/۸(‏ کلاھما أخرجاہ عن أبی هشام الرفاعی ‏ وأبو الشیخ فی 
لأمثال رص )۳٦۹‏ عن ابن بی عاصم عن أبی ھشام عن یحی بن الیمان عن سفیان عن 
حبیب بن ابی ثابت عن میمون بن ی شبیب عن عائشة باللفظ المذکورء ووصلہ ابو و 
ہسباہ میس تچ ہداب 
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نیہوت کیٹ مر کر ینا کے ادعوہ ء فنزل فاکل ومضی ء وجاء سائل 
فاسرت لہ بکِسرۃء فقالوا لھا: امرتینا ن ندعو ھذا الغیٗ وامرت لھذا السائل بکسرۃ 
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رضاہء وان رسول ال سر تا۔ .فذکر الحدیث ءقال أبوتعی غریب من حدیث 


سے سدااہ وہ ھی سب بای سی را ا 
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سم سو پ ریز کہ فقالت: قال رسول الہ شش : نز لوا اك 
منازلھم ء ء قال السخاوی فی الجواھر (ا :)۵٦/‏ صحٌحہ ابن خزیمة لِأنه آخرجه فی کتاب 
السیاسة من صحیحہ وقال الحاکم فی علوم الحدیث (ص۲۹) وتبعہ ابن الصلاح 


ٍ 


رم 
(ص۲۸۵): صحًت الروایة عن عائشة ء وساقاہ بلا إسناد ء وقال النووری (ص ١‏ ۱) قال ابن 
5 و نے ۱ ہی 2 ۱ ہہ ےھ 
لصلاح: قول مسلم 'وقد ذکر عن عائشۂ“ٴ بالنظر إلی ان لفظه لیس جازمًا لا یقعضی حکمه 
بصکٌتہء وبالنظر إلی أنه احتجّ به وأوردہ إیراد الأصول لا إبراد الشوامد یقتضی حکمہ 
ر٦‏ 2 2 
بصٌّتاء انتھی ء ولکن قال ابو داود: میمون بن ابی شبیب لم یدرک عائشة ء قال 


ا (ا/١۱۲):‏ فالحدیث منقطع ء وظھر لأہی داود من ھذا الحدیث ما لم ی جو 


ھیےے۔۔ 


ي 0صص-ص0.202000ص02ص ص0صص0, ر022 بب ‫“ئب۰ْٗک_م_ ۰ مو ‫ - ٗ مہ۰۸ ە_م ۰ ر_ ا لے ان۹1 بب۰تہیے! جک ٹفش بب ٹب سس ‪حب[کٗ یپ٤۰‏ بہےہحببیہککپب”۷نچٹیہٗپیبش شب بی ہی ید بٰبوریىکیجخصسہب+لک‫ٗدٗدید٢أببحتے‏ یچک بن تستَن(70٘ے)“ٗ-ںت ہہ ٘ ہہ ببنہٗپہہےہے 








می رض ات 1ا یسل 7اا کرس امس ام 
قال ابن الصلاح (ص ۸۲): فیما قاله ابو داود نظر ء فانه - یعنی میمونا - کوفیٗ متقدمء 
وقد اُدرک المغیرۃ بن شعبة ء ومات المغیرة قبل عائشة ء وعند مسلم التعاصر مع إمکان 
السلاقی کافٍ فی ثبوت الادراک ء فلو ورد عن میمون أُنه قال لم الق عائشة او نحو ھذا 
لاستقام لأبی داود الجزم بعدم اإدراکە ء وھیھات ذلکء انتھی ء وأَقرّہ النووی (ص ۱)۔ 
وتعّبہ العراقی (ص ۲۸۲) بن میمونا وإِن درک المغیرۃ وروی عنه فھو مدلّس ولا 
تقبل عنعنتہ یاجماع من لا یحتجّ بالمرسل ء وقد أرسل عن جماعة من الصحابة ء وقال 
عمرو بن علیٌ الفلاس: لیس یقول فی شیء من حدیئہ سمعت ء ولم اخبر ان احذًا یزعم أنە 
ری دن تال ھی رت اص سصسر الک را اکر 
سے رر ملو ‏ ڈلے الستاای تد سا لو سارہ 
سیودیر راس صلہد ا بآ ی للہحر بے کرک علثاسمترں 
والشھرة لا تلازم الصحة ء قلت: ھذا الکلام الأخیر لا یقبل من العراقی ء فان مسلمًّا ساقہ 
حوع ء فھو علی مسلک مسلم صحیح ء وقوله 'لم أر أَحذًا صرح بسماعه من 
المغیرة “ففیه نظر أَیضا ء فان عدم التصریح لا یقتضی العدم ء فکما لم یصرحوا بسماعه 
مه کذلک لم یصرٴحوا بعدم سماعه عنە ء وقد أشار ابن القیم فی حاشیة ابی داود إلی ان 
میمونًا کان بالکوفةء فسماعه من المغیرة لا ینکر ء لأنه کان معه ء بخلاف عائشة فإانھا 
کانت بالمدینة (کذا فی الجواھر ۵2/۱)ء قلت: وقد صرح الأئمة بعدم سماعه منھاء 
وتقدم کلام أبی داود ء وقال ابن بی حاتم (ص2٦۱):‏ سئل آبی: میمون بن ابی شبیب عن 
عائشة متٗصل؟ قال: لا ء وقال البیھقی فی شعبه (۲۹۲/2): مرسل۔ 

ولعلةآخری سر ر۱ ھذا الحدیث لا نعلم روی عن النبی نال“ بش إِلّا من ھذا 
الوجہء وبروی عن عائشة من غیر هذا الوجہ موقوفًا ء وھذا الکلام سکت عليه النووی 
(ص ۱۳)ء وله طریق اخر ء أخرجہ البیھقی فی الشعب (ے/٢٦۲)‏ والآداب (ص ۱۹۲) 


ہپے۔ےےوجچحو‌ےنےےہ‪ونےو[ودنےے۔۔دحچوےوہ ےجود جےےےے|ےےےوےےےےّ-ٗٗٴدںےےدٗچووٴنّوٴوںکٹھج٘و٘مسجھھےے۔۔ےد۔دنوآ‌ںوےوومٗیوںوس بیو ںےےےے-عجحےچوےوےذووے دوب تحت جچون‌ہن 


الیو اقیت الغاليه ۷۰۳۲م 





امس طریق احمد بن أُسد البجلی ومحمد بن عمّار الموصلی ومسروق بن را 
والخطیب فی المتفق والمفترق (ا/١٣٦۱)‏ من طریق اُحمد بن أُسد البجلی بالقصة 
والحدیث باللفظ الأول ء والخطیب فی الجامع ( ا /ے ۳۲) من ھذا الوجه بالحدیث فقط 
عن یحی بن الیمان عن سفیان عن أُسامة بن زیڈ عن عمر بن مخراق عن عائشة مرفوغًا ء 
قال الطبرانی: لم یروہ عن سفیان إِلّ ابن یمان۔ 

قال البیھھی فی الآداب (ص۱۹۵): فکأن یحی بن یمان رواہ علی الو جھین جمیعًا ء 
وقال فی الشعب: عمر بن مخراق عن عائشۃ مرسل۔ 

قوله (ص۵س :)۱١‏ متھمون: وھم الذین کذٔبھم أئمة النقد ء وفرٌّق ابن حجر فی شرح 
النخبة (ص۸۰) بین الکاذب والممّھم ء فالأول ھوالذی یروی عنه بت ما لم یقله متعمَذًاء 
والشانی هو الذی لا یروی ذلک الحدیث إِلّا من جھتە ویکون مخالفا للقواعد المعلومة ء 
وکذامن عرف بالکذب فی کلام وإن لم یظھرمنہ وقوع ذلک فی الحدیث النبوي ء 
وھذا دون الأول۔ 

قوله (ص۵س ۱): فلسنا نتشاغل : کتب الحافظ قطب الدین عبد الکریم بن عبد النور 
الحلبی إلی الحافط المزي یسألہ: 

ما تقول فی قول مسلم فی خطبة کتابه 'فلسنا نتشاغل بتخریج حدیٹھم کعبد الله بن 
المسور أبی جعفر المدائنی وعمرو بن خالدٴ من ھو عمرو بن خالد ھذا؟ ففی الضعفاء 
رجلان ء کل منھم عمرو بن خالد ء اُحدھما أبو یوسف الأعشی ء والثانی أُبوخالد القرشی 
الکوفي ٹم الواسطی ء وفی الخطبة أیضْا ضرب من ا حذڈثین عبد الله بن محرّر ویحیی بن ابی 
أنیسة والجرٌاح بن منھال أبو العطوف وعبّاد بن کثیر ء وفی الضعفاء اثنان ء کل منھما عبّاد 
بن کثیر ء اأحدھما الثقفی ء والآخرالرملي ء فمن آراد مسلم منھما؟ 

فاجاب: ما عمرروبن خالد الذی ذکرہ مسلم فی مقذمة کتابه فھو الو اسطی ء لأنہ 
المشھور دون الأعشی ء وقد ذکرہ مسلم فی معرض ضرب المثل ء وإنما یضرب المثل 


م]ے۔وححجنچچتوودٗکونںےے۔-۔د-سے۔ٴن[|وونەوتدمےیح ٹب وہدسوتےےو۔|و‌۔وونووووںں۔و۔ْد ہہ دمح و س۶ہوٗتہحننںے۔۔ےّوٰو۔۔ے۔ہ۔ہمددحہںّہہ۔ّہددحددہہد ہد حہنںأے۔۔-۔‫۔ن دنو نون 


یں جج ٰٗت ہے جس٘ٔٗٔ‫ٰٗ۔ٌٰٗٗ.ْتے۔ٗ۔دٗ و تتتتٗ-ٗ۔ٗ--۔ٌٗ۔ْ-۔د‫ٗ-۔ٗ۔دسک” تس بپجٔؤٗ۔ٗ--۔ٗ۔‫۔ٗد پت ت6ت ٘ٔدد--.۔-3-.-تت.3-.-.0-..-..---.-3.-.بت-.-33 تہ ا 
۔ بالمشھور دون المغمورء وأماعباد بن کثیر فھوالثقفیٔ البصري العابد نزیل مکة لا( 
الرٴملى. والقول فيه کالذی تقذم ء وایضا فان الرملي مختلف فی تضعیفہ ء فان یحیی بن 
معین ولّقه فی روایة ابن ابی حیشمة عنه ء وأخرج لە البخاری حدیئا فی کتاب الأدب لہ 





(کذا فی طبقات الشافعیة )۲۵٦۲/٦‏ ۔ 

فوله(ص۵س۲): وکذلک من الغالب علی حدیئه المنکر : ذکر المصنف قبل 
ذڈلک المتھمین ‏ ثم ذکر من هو منکر الحدیث ء وھذا الفرق بدل علی ان الراوي إذا 
کان منکرالحدیث لا یلزم ان یکون حدیثه مو ضوعًا۔ 

قوله (ص۵س۳): وعلامة المنکر : قال العٹمانی فی مقدمّة فتح الملھم (ص ۵۰): 
أُشار المصنف إلی الفرق بین کون الحدیث منکرّا وبین کون الراوي منکر الحدیث ء فبیٔن 
الا علامة نکارۃ الحدیث ء بأن الحدّث إذا عرضت روایته علی روایة غیرہ ممّن اشتھر 
بالحفظ والرضی خالفت روایته روایتھم بحیث لا یمکن الجمع بینھما ء او لم تکد توافقھا 
بحیث لا یتیسٌشرالجمع بینھما إِلّ بتعسشف ء فھذا حدیث منکر ء سواء کان راویە مترروک 
الحدیث آو لا ءتکٹر منە روایة المناکیر أو تندر ء وأمثال ھذہ الرواة یوُخذ ما یعرف من إٔ 
أحادیٹھم حییث لا تلوح عليه علامة المنکر ء وإطلاق المنکر علی حدیث غیرالمترورک 
ثابت عند أبی داود وغیرہ ء فإله حکم علی حدیث نزع الخاتم بکونە منکرٌاء مع ان راویه 
همّام بن یحیی ثقة ء احتجّ بە أھل الصحیح ء فإذا کان الأغلب من حدیثہ کذڈلک - ای 
المناکیر - کان الراوی منکر الحدیث مھجور الروایة غیر مقبولھا ولا مستعملھا ء انتھی 
رت 

قال النووی (ا/۵): وھذاالذی ذکرہ مسلم ھو معنی المنکر عند ا حدثین ء ویعنی بە 
الہنکر المردود ء فإنھم قد یطلقون المنکر علی انفراد الثقة بحدیث ء وھذا لیس بمنکر 
مردود إذا کان الشقة ضابطًا متقنًا ء قلت: وممّن اُطلق المنکر علی الأفراد المطلقۃ اُحمد 
بن حنبل کما فی مقدمة الفتح (۱۱۸/۲) وأاحمد بن ھارون البردیجی کما فی الفتح 


الیو اقیت الغاليه ۸۰۰۳ 





ہے ٦بخ‏ دٗت بت  ‌‏ ےت لہ ٔٗ ٹتٗٹ ٗٗ3 ٗ-د نو س۔ةج]و و .ْٗٗٗوٗبٗسپژ یج بت ٔٗٔلووہ[ٗٗوٗ۔ٗوٗ ‏ بہہو(پچ٘پْب۸و‪و‌_‫-٘-.٘-د-.--.--.3--ت-.3--.۱.9-0.-..-.9-3..ت.-_.3-3 3ہ 
1۶ہ )١‏ وراجع شرح الألفیة للسخاوی والتدریب (۳۸/۱٢۲)۔‏ 

قوله (ص۵س۵): ومن نحا نحوھم : شرط ء وجزاوٰہ: فلسنا نعرج ٠‏ ومعناہ لا نمیل ء 
یقال عرج علی کذا إذا عطف عليه ومال۔ 

قوله (ص ۵س۵): لآأن حکم اھل العلم : علةلقوله 'فلسن نعرٌ ج علی حدیٹھمٴء 
والمعنی ان اُھل العلم حکموا بأنه یشترط لقبول تفرٴد الراوی موافقة الثقات فی روایاتھم ء 
ومنکر الحدیث یخالفھم فی اکثر روایاتھم ء فلم یوجد فی روایاتہ شرط القبول ء وھو 
الموافقة ء بل وجد ضدہ ء وھو المخالفة ء فلا تقبل روایاتەء وظھر بھذا التقریر ان کلام 
مسلم یتعلّق بتفرٴد الراوی مطلقا ء سواء تفرٴد بحدیث کامل أُو بلفظ او لفظین ء وقال 
السندی: قولہ 'لأن حکم أھل العلمٴ الخ ء حاصلە أنه إن غلب عليه الموافقة للثقات فی 
الروایات ‏ ثم زاد فی موضع او موضعین تقبل زیادتە ء ولا تع من المنکر المردود ء ویقال 
انھا من زیادة الثقة ء وإِن غلب عليه المخالفة یعڈ حدیثه منکرّا مردودا ء انتھی۔ 

قوله رص۵س٦):‏ امعن: ای بالغ و جڈ۔ 

قولہ (ص۵سکے): حدیثٹھما عند اھل العلم : الجملة حال من قولە 'مثل الزھری ومثل 
حدیث ھشام'۔ 

قوله (ص۵س۸): فیروی عنھما : عطف علی قولە 'یعمد'۔ 

فوله (ص۵س ۹): وقد شرحنا : ای بینا وفسشرناما هو کائن من مذھب الحدیث 
وأ٘هله: عطف تفسیریٔ للحدیث ء ولم یقتصر علی قوله من مذھب اُھل الحدیث للا يظنَ 

فولهہ ر(ص۵س ا ا): فیسما یلزمھم من طرح الأحادیث الضعیفة : قال السندی: کلمة 
فی متعلّقة بالسوء ء ای ساء صنیعھم فی الأمر الذی هو لَازم علیھم دینا ء وذلک اللازم 
می دمسصمسججدسسدہ 


می ےس ود نہےِے|ے[جووو یت ےےے۔ہےےےےےوونو٭حتحجححو‌دبکت۔‌ےےے۔۔ے۔ّہ‪ٰ نآ وْوٴِنّہ|وہ‫ون۔ےےْہٗےٌہٴںٗووجسجھوےےِے۔۔دجسس بد ےجحےدووآِندکےو۔وود و بس وج وےوہدے۔۔۔ون‫ںن‪چون‌ ون 





ہے اوح جٗے تب بب جعٗٔی‫ےےےوٗٔ٘وٗ'سرچُٗژُٗیےآ"9ٛآٹک۰٢ٹن‏ ہلگ مجن وے٭پو4گ +ہبٗ٘ہٗبکححموٗےسحوچچجچٰہیہچبی نیس جببیب ‏ چنیب ٗبکتبے 
اعاتہ ء انتھی ء قوله فی مراعاتہٴ یىی - مراعاۃ الأمر اللازم۔ 


قولہ (ص۵س ا ۱): وترکھم الاقتصار : ای فی مراعاة الأمر اللازم ء عطف علی 'سوء 
صنیع ٴ٤‏ ای راینا سوء صنیعھم فی الأمر اللازم علیھم ء وھو طرح الأحادیث الضعیفة 
والروایات المنکرة ء فإنھم ما عملوا بھذا اللازم ولم یطرحوا الضعاف والمناکیر ء ورأینا 
أنھم تر کوا الاقتصار علی الأخحبار الصحیحة۔ 

والحاصل أنه کان علیھم آمران: الأول: طرح الضعاف والمناکیر ء والٹانی: الاقتصار 
علی الصحاح ء وھم خالفوا فی الِأمرین ء ثم رایت السندی قال: قوله 'ترکھمٴ عطف علی 
اما یلزمھمٴء ای ساء صنیعھم فی ترکھم الاقتصار ای فی أنھم ت رکوا الاقتصار ء وکان 
الحقّ اُن یقتصروا ء فصار ترکھم الاقتصار فی غیر موضعه ء فصار صنیعھم فیه سیّنَا ء ٹم 
ذکر عطفه علی 'سوء صنیع' احتمالّ ء ثم قال: ویمکن عطفه علی 'الذی رأینا ء قال: وعلی 
ھذا یکون مرفوعًا ء بخلاف الوجھین الأوٌلین ء وقال بعض ال حشین: إِنه عطف علی 'طر ح؛ء 
وھذا وھم ء فان یکون معناہ أنه یلزم علیھم آمران ء الأول طرح الضعاف والمناکیر ء 
والٹانی ترک الاتصار علی الصحاح ء وھذا ضدً المقصود ء فان الذی یلزم الناس 
الاقتصار علی الصحاح لا تر کە۔ 

قوله رص ۵س ۱۳): لما سھل : جواب لو ل“۔ 

قوله (ص٦س :)١‏ من المییز والتحصیل : ھذا بیان ء والمراد تمییز الصحیح من 
السقیم وتحصیل المقبول من المردود۔ 

فولہ (ص٦س‏ ا): ولگن من آجل : اسم 'لکن' ضمیر الشان ء وخیرہ'خقت'مع 
متعلّقاتہء کذا قاله انحشی۔ 

قوله: (ص ٦۷س۲):‏ وثقات الناقلین : عطف علی التمییز۔ 

قوله (ص ٦س‏ ۲): من المتھمین : ای بالکذب والتھمة بە والفسق والبدعة وہما یجرح 
الراوی جرخَا یکون مسقطا عدالته۔ 
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قول رص ۷س٣‏ : إلاما عرف صتةمخارجہ : وھو جمع مخرجء وھو فی الأص( ا 
مکان الخروج ء ثم أطلقہ ا حدثون علی الاسناد ء لِأن الحدیث یخرج منە ای بظھر ء 
والستارۃ فی ناقليه : الستارۃ بکسر السین ء ما یستر بە ء وھی هھنا إشارة إلی الصَیانة ء 
والمراد وقو ع الستر علی عیوبھم ء وأنھم لم یعرفوا بعیب یقدح فی أحادیٹھم۔ 

قوله (ص ٦س۳):‏ والمعاندین من أھل البدع : تقیید المصنف بالمعاندین یدلْ علی أنه 
لا یرڈ روایة کل مبتدع ء بل یرڈ روایة المبتد ع المعاند فقط ء والمعاند هو الذی یرتکب 
الخلاف والعصیان و یعارض بالخلاف ء ثم المراد منه الداعیة ء فانه هو الذی یعارض 
بالخلاف ء ویحتمل أن یراد به الذی یجوّز الکذب فی نصرة مذھبە ء والل أعلم۔ 

قال النووی: قال بعض أُصحاب الشافعی: اختلف اأُصحاب الشافعی فی غیر الداعیة ء 
واتفقوا علی عدم قبول الداعیة ء قلت: قال الحاکم (ص :)۱٦‏ إِن الداعی إلی البدعة لا 
یکتب عنہ ولا کرامة ء لاجماع جماعة من أئمة المسلمین علی تر کە۔ 

قوله (ص ٦س۵):‏ فدل بما ذکرنا : کكذا فی النسخ الھندیّة والنسخة الٹی علی ھامش 
القسطلانی (۱/۸۲) ء وکذا فی النسخة التی علی ناصیة شرح السنوسی (ص ٤)۱‏ و 
ماض معروف : والضمیر راجع إِلی اللہ تعالی ء قال السندی ( ص +۱): ای فدل اللہ إ! 
بما ذکرناء مِن دَلّه علی کذا ء والحاصل هو من دلالة المتکلم لا من دلّالة اللفظ ء انتھی ء 
قلت: ویحتمل اُن یکون الفعل علی بناء المفعول ء ومعناہ استدل ء واخذت الدلّالة ہما 
ذکرناء فھومن دلّالة اللفظ ء واللہ اُعلم۔ 

قوله (ص ٦س٦):‏ وإن فارق معتاہ معنی الشھادة : وذکرالسیوطی فی التدریب 
(ص )۲۲٢‏ سبعة عشر فرفًا بینھما من جھة الأحکام۔ 

قوله (ص٦سے):‏ ودلّت السنة : ادعی الموٴٔلّف أُوْلاٌ ان لا یجوز خبرالفاسق ولا روایة 
الأحادیث الضعیفة والمنکرۃ ء فاستدل بالآیات علی الجزء الأول من الدعوی ء وھو نفي 
خبرالفاسق ‏ والآن یستدلٌ علی الجزء الثانی من الدعوی ء وھو نفي روایة المناکیر 


ظْٔ 


۰ 


.کے 
کےا+ 
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ٗ قوله (ص ٦س‏ ے): وھو الأئر المشھور : والظاھر أنه راد الشھرۃ اللغویّة لأن لە راویی۔ 
١‏ رغ رغ 

)من الصحابة ء وھما سمرة والمغیرۂ۔ 

قوله(ص٦س۸):‏ من حدّث عنی بحدیث : ھذا الحدیث رواہ ابن حبان أبضا عن 
2 2 ' 

إسمرۃ والمغیرۃ کما رواہ المصنف عنھما ء قال ابن حبان: فی هذا الخبر دلیل علی صحًحة 
اما ذکرنا علی ان الحڈّث إذا روی ما لم یصح عن النبی ىك ممّا تقوٴل عليه وھو یعلم 
ا ذڈلک یکون کاحد الکاذبین ء علی ان ظاھرالخبر ما هو أ٘شة ء وذلک أنه قال: وھو یری 
أ ان کذب ء ولم یقل أُنە یتیقن أُنه کذب ء فکلٌ شاک فیما یروی أُنه صحیح أُو غیر صحیح 
ا داخل فی ظاهرخطاب ھذا الجزء ء ولو لم یتعلم التاریخ وأسماء الثقات والضعفاء ومن 
ا یجوز الاإحتجاج باأخبارھم ممّن لا یجوز ال لھذا الخبر الواحد لکان الواجب علی کل من 
أ ينه ء کذا فی الضارم المنکی لاہن عبدالھادی (ص ۵٦۱)۔‏ 

قوله (ص ےس :)٢‏ عن ابی ھریرۃ : وھو احفظ من روی من الصحابة کما قال الشافعیء 
ا قال البخاری: روی عئه ثمان مائة ما بین صحابي وتابعي ء وذ کر لە بقیٗ بن مخلد فی 
ا مسندہ خمسة الاف حدیث وثلاث مائة وأُربعة وسبعین حدینًا ء قال العینی :)۱/٢١(‏ اتفقا 
ا مھا علی ثلاث مائة وخمسة وعشرین حدیٹا ء وانفرد البخاری بثلاثة وتسعین ومسلم 
بمائة وتسعین ء وقال القسطلانی (۱/۲۱۲ تبعًّا لابن حجر (۱/۲۸): لە فی البخاری أُربع 
مائة وستة وأربعون حدیفا۔ 

: 7 75 رم 2 7 ے2 ۱ 
٘ قال النووی: ولابی ھریرۃ منقبة عظیمة ء وھی انە اکثر الصحابة روایة عن رسول الله 
ٴ ىُه ء قلت: قال الشیخ عماد الدین ابو العرٌ عبد العزیز بن اأحمد الکھاری المعروف بابن 


٠۰ 


ے3 :یی 


خطیب الأشمونین فی تصنیف لە فی الکلام علی حدیث ا جامع فی رمضان اُن ابا ھریر 
کان اُکٹرالصحابة روایة بالاجماع ء قال الشیخ تقیٌ الدین السبکی: فی دعوی الاجماع إ 







."۴" 011011000 ۱ فانه کان یکتب ؛ لا اٴکتت ء کذا حکاہ اں٠‏ 
نظ ء فان ابا ھریرة قال: إِلّ عبد اللہ بن عمروٌّء فانه کان ہ ۱ ولا اکب بن 
ہس فی ھذ النظر نظر ء فان قول الشیخ عماد 
۱ ات ۱ء ھذ النظر نظر ء فان لشیخ 
السہکی فی الطبقات الکبری )٥/٥٣٦۵(‏ ء رفی .. ث ان الروایات 
-- 7 5 گا“ ۱ 
الدین یتعلّق بالخارج وأنه روی عنە الرواۃ ء وقول أبی ھریرۃ ی بحیٹ ان 
7 ٰ 7-7 کان ڈلک أن الرواة اکٹروا عنە۔ 
کانت موجودۃة عند عبد الله بن عمرو ء ولا یستلزم ں 
ٗ . ۲ء : ,.٠ ٠٠‏ ٴٛٔ 'ماننا کما 
واختلف فی صرفه وعدمه ء وعدم صرفه هو الشائع علی السنة انحدثین فی ز 
فے تط با الا ٣‏ ن الاماد اں. 
بسط ابن علان فی دلیل الفالحین (۱/۵۰) ء وفی تطریز الڈیباج رص ۲۹۹) ان ال ۲ 
۱ ۱ : ےا 0 کپ ان الڈأُشا ےھ الفا سیٰین ؛ : ذ 
مرزوق المالکی کان یصرف لفظ 'ابی ھریر وان ک اف ۳ 75 
۹ رعھ ٴ 7 ٌ. : ذ 
فخالفوہ فيه ء وللٍمام ابن العباس التلمسانی فيه تالیف سماہ 'الانصاف فی 1 فی 





ابی ھریرۃ من الانصرافٴ ء اجاد فيه ء انتھی۔ ۱ 
موس مم اڈوس ساپ ےس سی 
فا وا فی عدم الإنصراف للوجود العلین ء ولم ینظروا إلی ن التانیث هو فی الجز 
لأخیرء وفکن لیس ٹھم نواعد ممھّدة نحوّۃء وینظرعا ذکرہ الشیخالأمیر فی حاشبا 
خی (ا/١۱ا)‏ مل مفید ‏ ول الذسوقی فی حاشیةالمخصر (۳۹/۱ الشروح 
لڈریعتم: ود یامال الأعلام الإضافیٔة قد یعامل عجڑھا حکم کلھا ء کما أُن صدرھا 
کذلکء ولذا منعوا عجزھا من الصرف فی أبی ھریرۃ للعلمیّة والتأنیث ء انتھی۔ 
سی دس سیر / و سبی وی ےہا سورس 
مار سیب سی سس سی تر یس رت 
سعید العقبانی :و رواہ نلم امشارةحھم اہن حجرالصقلتی ؛رنصرہ لد 
سی یں سس بی ہس میا ی یصر ہا رس 
عبد الله شیخ العلمسانی: لا یصرفء لِأنه بعد الترر کیب حدث فیيه المنع مر 
یٹ ء وھما مانعان ء قال الخفاجی: السماع فیه مدع الصرف ء وکتب العربیّة مشحون 
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بقل عن علماء العربیّةء وھو مصرّح بە فی إیضاح ابن الحاجب وفی کتب ابن مالک ء 
ونقله شرّاح الدسھیل ء واتفق عليه شرٌاح الکشاف ء فإانھم بقاطبتھم قالوا فی 'شھر 
رمضان' الم رکب الاضافی إذا جعل علمًا فجزء ٥‏ الثانی هو المنظور إِليه فی احکام 
العلمیّةء وآفاد العلامة الکشمیری فی الفیض )٢/۱۱٢(‏ اُنه لما جعل علمًا لم یلاحظ فیه 
معنی الاضافة کابی بکرۃ وأأبی حمزة كنیّة لأنس ء انتھی۔ 

قوله (صےس ۳): من کذب علیٗ متعمَدًا فلیتبوٌا مقعدہ من النار : قال النووی تحت 
ھذا الحدیث: وقد اتفق البخاری ومسلم علی إنخحراجە فی صحیحیھما من حدیث علیٔ 
والزبيرٌ وأىسٌ وأبی هریرۃ وغیرھم ء قلت: حدیث الزبیرٌ لم یخرجه مسلم ء بل هو من 
اأفراد البخاری۔ 

وقال النووی تحت ھذا الحدیث: والمختار القطع بصحة توبته فی ھذا وقبول روایاتہ ء 
قلت: وإلی ھذا جنح ابن الھمام فی التحریر ء قال فی شرائط الراوی: ومنھا العدالة حال 
الأداءء وإن تَحمّل فاسقا إلّا بفسق الکذب عليه یلت عند اأحمد وطائفة کالحمیدی 
والصیرفی ء والوجه الجواز لروایته وشھادته بعد ثبوت العدالة ء انتھی بزیادة حروف من 
التقریر والتحریر(٣‏ ۳٣/۳)۔‏ 

وقال النووی بعد قوله: جاء فی روایة من کذب علیٗ متعمَدًا لیضل به ... 'اتفق الحفاظ 
علی إبطالھا ء قلت: قال الطحاوی فی مشکلە (۱/۱2): ھذا حدیث منکر لیس احد 
یرفعه بھذا اللفظ غیر یونس بن بکیر ء وطلحة بن مصرّف لیس فی سنە ما یدرک عمرو 
بن شرحبییل لقدم وفانه ء وادخل بعضھم بینھما أبا عمّار و هو غریب ء ولوکان الحدیث 
صحیحًا لما کان مخالفًا لغیرہ ء لِأن ذلک یجوز اُن یکون علی التوکیدء ومثل ذلک قولہ 
تعالی :من أظلم ممّن افتری علی الله کذبّا لیضل الناس بغیر علم4۔ 

قال الٹووی: 'قال العلماء: ینبغی لقاریٔ الحدیث اُن یعرف عن النحو واللغة واأسماء 
الرجال ما یسلم بە من قوله ما لم یقلٴء الخ ء قلت: وقد حرج ابن حبان فی روضة العقلاء 
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٦‏ ۶4 گب ش0شر نیدی نیدی سس سس سو سس سشدسس سے ےی ۔ 
کرد سر یس مت ہیں ور و اہی بای پر یں 
العلم إذا لم یعرف النحو ان یدخل فی ما قال النبی بَتُه: من کذب علیٗ متعمٰدا فلیتبوٌا 
مقعدہ من النار ء لأنه عليه الصلوۃ والسلام لم یکن لحَانًا ولم یلحن فی حدیثه ء فمھما 
رویت عنە ولحنت فيه کذبت عليه ء انتھی۔ 

قسوله (ص۸س۲): کفی بالمرء کلبًا ان بحدّث بکل ماسمع : اختلف فی ھذا 
الحدیث علی شعبة ء فرواہ عنه علیٗ بن حفص عن خبیب بن عبد الرحمن عن حفص بن 
عاصم عن ابی ھریرۃ موصولًا ء أخرجہ مسلم وأبوداود (۵/٦>ے٤)‏ وابن حبان فی مقدمة 
الضعفاء (ا/۹) والحاکم فی المستدرک (۱۱۲/۱) والمدخل (ص۱۰۸) وأبونعیم فی ' 
مستخرجہ علی مسلم ء و رواہ معاذ بن معاذ العنبری وعبد الرحمن بن مھدیٔ کلاھما عند 
مسلم (ص۸)ء وأبو عمر الحوضی عند أبی داود (۵ )۲2٢/‏ والحا کم ء وادم بن ابی إیاس 
ٍإ بن حرب عند الحاکم ء وغندر ء وابن ابی عدیٌ ء کما ذ کرہ الدارقطنی فی حاشیة الضعفاء 
١‏ لابن حبان ء فأرسلوہء لم یذ کروا ابا ھریرۃء قال اُبوداود: لم یسندہ إِلّا ھذا الشیخ یعنی 
ا علی بن حفص ‏ وقال الدارقطنی: وغیرہ اُثبت منە ء وقال فی موضع اخر: الصواب 
المرسل۔ 

قلت: والظاھر أن مسلمًا رجح الموصولء لأن الوصل زیادة من ثقة ء والجماعة الذین 
اُرسدوہ لعلَھم کانوا مجتدمعین ء فسمعوا من شعبة فی مجلس واحد قد رواہ مرسلا 
نرسنوہ ریونت طو بی خی تی بل یکر راد یی مرکا تاد :یڑا اھدنا 
یوجّه بە ترجیح الموصول ٠‏ واللہ اعلم۔ 

قال النووی (ص :)٦٦‏ وفی الاحتجاج بما روی متصلاً وروی مرسلاً خلاف معروف ء 
فقیل: الحکم للمرسل ء وقیل: للأأحفظ روایة ء وقیل: لاأکٹر ء والصحیح أنە تقڈم روا 
الوصل ء انتھی۔ 

قوله (ص۹س۲): لیس یسلم رجل : ای من الکذب ؛ أو من جرح الناس ء والأول 
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نے 





قوله (ص۹س۳): محمد بن المثنی : وھو من شیوخ الستة۔ 

قوله (ص۹سے): عن ابن شھاب عن عبید اللہ بن عبد اللہ : أُخرجہ عبد الرزاق 
)۲۸٦/١(‏ عن معمر عن الزھری بنحوہ۔ 

قوله رص۹ سے : إِلا کان لبعضهم فتنة : لأنه إذا لم یفھم ینکرہ ء فان کان الذی حدثہ 
به ھو حدیث النبی بَلتّه یفسد بلک دینە ء قال علیٌ: حڈثوا الناس بما بعرفون ء اُنحبّون 
ان یکذب اللہ ورسولہە ء آخرجہ البخاری (ص )۲٢‏ وت رجم عليه ”باب من خصّ بالعلم قومًا 
دون قوم کراھة اُن لا یفھموا ء وفیه دلیل علی ان المتشابه لا ینبغی ان یذ کر عند العامّة ء 
وممّن کرہ التحدیث ببعض دون بعض اأحمد فی الأحادیث التی ظاهرها الخرو ج علی 
السلطان ء ومالک فی اأحادیث الصفات ‏ وأبو یوسف فی الغرائب وغیرھم (کذا فی 
الفتح ۱/۱۹۹)۔ 

فولہ (ص ٭ ١س۳):‏ آبوسعید الأشَخ : هو من شیوخ الس 

قوله رص ۱۰س۳): عامر بن عبدة : یجوز فتح الباء وإسکان۔ 

قوله (ص ٭ اس :)٢‏ حدثنی محمد بن رافع قال ناعبد الرزاقٰ : قلت: اخرجہ عبد 
الرزاق فی مصنفه (۳۸۳/۱۱)۔ 

قوله (ص ٣١س٢):‏ عن عبد الله بن عمرو العاص : قال النووی: والصحیح العاصی 
بئات الیاء ء قلت: قال علیٗ القاری فی المرقاۃ (ا /۸2): الأصح عدم ثبوت الیاء ء إِمَا 
تخفیفًا ء وإِمّا بناءٗ علی أُنه اُجوف ء ویدلٌ عليه ما فی القاموس: الأعیاص من قریشء أُولّاد 
أميّة بن عبد شمس الأکبر ء وھم العاص وأبو العاص والعیص وأبو العیص ‏ فعلی ھذا لا 
یجوز کتابة العاص بالیاء ولا قراء ته بھا وقفا ولا وصلاًء فإنه معتل العین ء بخلاف ما 
یدوشم بعض الناس أنه اسم فاعل من عصی ء فحینئذ یجوز إثبات الیاء وحذفہ قفا ووصلاً 
بناءً علی أُنه معتل اللام ء انتھی ء وتابعه علی ڈلک ابن علان فی دلیل الفالحین (ا /۵۱۲) 
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ذکر ابو الفرج الإصبھانی فی الأغانی (ا/۸): الأعیاص العاصی وابو العاصی والعیص 
اہو العیص والعویص ‏ انتھی ء فقوله العاصی وأبو العاصی یل علی اُن هذا الجمع علی 
التغلیب ء واللہ اعلم۔ 

ورقال الحافظ ابن حجر فی ذکر العاص بن وائل السھمی (ے۱۳۵/2): والعاص 
بمھملتین من العوص لا من العصیان ء والصاد مرفوعة ویجوز کسرھا ء وقیل: إِنه من 


٠۰ 


رم 


العصیان ء فھو بالکسر جزمًّا ء ویجوز إثبات الیاء کالقاضی ‏ وبوِیّدہ کتاب عمر إلی عمرو 
وھو عامله علی مصر: 'إلی العاصی بن العاصیٴ ء وأطلق عليه ذلک لکونه حالف شیا ممّا 
کان أمرہ بە فی ولایته علی مصر لما ظھر لە من المصلحة ء انتھی ء قلت: هذا الکتاب 
ذکرہ ابن سعد (۳۱۰/۳): کتب إليه عام الرمادة۔ 

وقال القاری فی شرح الشفاء: قال ابن الصلاح فی الاملاء علی المسلسل بالأوّلیّة: 
یقول کثیر من اُھل الضبط فی حالة الوصل بالیاء جریّا علی العادۃ والتداول علی الألسنة ء 
إ والمشھور حذف الیاءء وھو مشکل علی من استطرف من العربیّة ء ولم یوغل ء وربّما 
آنکرہ ولا وجہ لانکارہ ء فإنه لغة لبعض العرب ء شبّه ما فيه الألف واللام بالمنوّن لما بینھما 
من التعاقب ء و بھا قرأ عدَة من القرٌاء السبعة کما فی قوله تعالی :(الکبیر المتعال کہ 
وشبھہء انٹھی ء قال القاری: وقد اُثبت ابن کثیر یاء المتعال وصلا ووققًا ء والجمھور علی 
حذفھمافی الحالین ء وقال الشیخ محمد الأمیر المالکی فی حاشیة مغنی اللبیب 
(۱/۸۲): العاصی یاإثبات الیاء وحذفھا ء لأن آباہ وضع سیفه علی عاتقہ کالعصا ء انتھی۔ 

قوله (ص۱۰س۵8): فتقرا علی الناس قرانا : ای شیتا تدعیه انه قران ء ولیس هو القران 
العظیم بل کتاب یڈعیه أنه قران ء وقد حکی ان رجلا ظھر فی المائة الرابعة عشر وأظھر 
کتابًا فیه مخالفة للمصحف الامام وادعی أنه القران ء و لکن قطع اللہ دابرہ ولم یعرف 


خبرہ ولا اُثرہء وقد اأُحضرت الشیعة فی سنة ثمان وتسعین وثٹلاث مائة مصحفا وذ کروا 
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پاے 


۔ أنه مصحف عبد اللہ بن مسعود وھو مخالف للمصاحف کلھا ء فجمع الأشراف القضاة 
والفقھاء فی یوم جمعة للیلة بقیت من رجب وعرض المصحف علیھم ء فاشار الشیخ ابو 
حامد الاإسفرائینی والفقھاء بتحریقه ء ففعل ڈلک بمحضر منھم ء ذ کرہ ابن کثیر فی 
تاریخه (۳۸٣۱۱/۳)۔‏ 


قوله (ص٭اس٦):‏ جاء ھذا إلی ابن عباس یعنی بشیر بن کعب ء فجعل بحڈثه : 


۰ رم 


فقال لہ ابن عباس: غذُ لحدیث کذا وکذا ءالخ : قصة بشیر بن کعب مع ابن عباسْ 
تشعر بأنه کان ینساھل فی الأخذ عن کل من لقيه ء أفادہ الحافظ ابن حجر (٢۱/٣۳٠۲)ء‏ 
وستأتی لبشیر قصة مع عمرانْ (ص۲۸) تدلٌ علی أنه کان یأخذ من کتب الحکمة۔ 

قوله (ص + اس‌ے:؛: إنا کنا نحدّث : ضبط فی غالب النسخ بکسرالدال علی بناء 
الفاعل ء والوجہ عندی أنه علی بناء المفعول ء وھوکنایة عن المیل إلی سماع الحدیث 
عن الناس والأخذ منھم ء فان کذب الناس یمنع من الأخذ عنھم لا من تعلیمھم ء بل ینبغی 
ان یکون علةً لتعلیمھم عقلاً ء وھذا ھو الموافق لسائر الروایات الأنیة ء فقوله فی الروایة 
الأتیة ”کنا نحفظٴ ای نأخذ عن الناس الحدیث ونحفظہ ء وکذا الروایة الثالثة ء فإانھا 





صریحة فی ھذالمعنی ء انتھی۔ 

قوله (ص * اسے): قلما رکب الناس الصعب والذلول : هو مثال حسن ء وأصل 
الصعب والذلول فی الابل ء فالصعب العسر المرغوب عنہ ء والذلول السھل الطیب 
والمرغوب فی ء والمعنی: سلک الناس کل مسلک مما یحمد ویذمٌ ء قاله اللووی ء 
وقال ابن الأثیر (۳/۸۹): قوله 'فلما رکب الناس الصعبة والذلول لم نأخذ “الخ ء ای 
دائد الأمور وسھولھا ء والمراد ترک المبالاة بالأُشیاء والاحتراز فی القول والعمل ء 


ئ 


ْٰٔ 
٦ 
۹ 


قوله (ص ۱۰س۸: تر کنا الحدیث عنه : یحتمل ان یکون المراد: ترکنا حفظە وقبو 


لہ 
من الناس ء و یحتمل ان یکون المراد: إفادته ونشرہ مخافة اُن یزاد عليه أو ینقص ء قاله 





ا لسنوسی ء وجزم السندی (ص )١ ٢‏ بالأول ءفقال: ای تر کنا ما یحڈثہ الناس عنه ۱ 
تر کنا ان نأخذہ بمجرٴد تحدیٹھمء انتھی۔ 

قوله (ص ٭ اس۹): فھیھات: ای بعدت استشامتکم ء أو بعد ان نثق بکم ء انتھی ء 
النووی والعیاض (۲۶/۱٦۱)۔‏ 

قوله (ص ١١س‏ !ا :)۱١‏ إنا کنامرة : ای قبل ظھور الکذب۔ 

قولهہ (ص ۱۰سص۱۲): ویخفی عنی ء ثم قال: واخفی عنۃ : بالخاء المعجمةء کذا 
رواهھما أبو محمد الخشنی ء وجزم بە ابن الصلاح ء وصو٘به آبو الولید الکنانی ء قال 
النووی: وو الصحیح ء و رواہ عیاض عن اکثر شیوخه بالحاء المھملة فیھما وصوٌّبه ء 
ولکن ضغفه ابن الصلاح ء قلت: ویدل عليه قوله: وأنا أختار لە الأمور اختیارًا۔ 

قوله (ص۱۰س۱۵): قال رجل : هو صلة بن زفر کما فی التاریخ الکبیر (۳۲۱/۳)ء 
أو حرملة بن نصر العبسی کما فی شرح علل الترمذی لاہن رجب (ص ۴٦)۔‏ 

قوله (ص ۶١١س١٦۱):‏ سمعت المغیرة : یعنی ابن مقسم الضبّی۔ 

قولهہ (ص ١١س :)٢۲‏ حدثنا ابو جعفر محمد بن الصبًاح : اخرجہ عبد الله بن اأحمد فی 
العلل (2۹:۲) عن محمد بن الصبّاح شیخ المصنف۔ 

قوله (ص ا ١س۳):‏ فلمًا وقعت الفتنة :لعل المراد به فتنة عبد الله بن سبا ء فانه اُول من 
کذب ء ویحتمل فتنة الخوارج ء وقال إبراھیم النخعی: إنما سٹل عن الآسناد أیّام المختارء 
رواہ احمد فی العلل ر۳/۳۸۰)۔ 

قوله (ص ۱١۱س۳):‏ حدثنا إسحاق : وھو الحافظ المشھور یاسحاق بن راھویە ء قال 
السیوطی فی التدریب (ص :)۲۲٢‏ قد سخل: لم قیل لە راھویە؟ فقال: ان ابی ولد فی 
الطریق ء فقالت المراوزۃ: راہویهە ء یعنی أُنه ولد فی الطریق ء وفی فوائد رحلة ابن رشید: 
مذھب التحاۃ فی ھذا و فی نظائرہ فتح الواو وما قبلھا ء وسکون الیاء ثم ھاء ء والحدّثون 
آسنحود بە نحوالفارسیّة ء فیقولون: هو بضع ما قبل الواو وسکونھا ء وفتح الیاء < 
2 ری 


ہے 
+ 5 





ا 
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الھاء ء فھی ھاء علی کل حال ء والتاء خطا ء قال: وکان الحافظ ابو العلاء العطًار بقل 
اُھل الحدیث لا یحبّون ویە ء انتھی ء قال الحافظ ابن حجر: ولھم فی ذلک سلف رویناہ 
فی کتاب معاشرۃ الأھلین عن ابی عمرو عن إبراھیم النخعی أَنٌ ویه اسم الشیطان۔ 

قوله (ص ا اس :)٢‏ ان کان ملیئا : ای ثقةء قال فی الصحاح (۳ے/۱): ملوالرجل 
صار ملیئا ء ای ثقة ء فھو غنیٗ ء وفی المغرب (٢ےك٢/۲):‏ الملیٗ (بالھمز الغنیٗ المقتدرء 
قال فی المصباح المنیر (ے :)۲/٢۲٢‏ ملئی مھموز علی فعیل ء ویجوز البدل والإدغام۔ 

قولهہ (ص۲٢‏ ا١س٢):‏ لا یحدث عن رسول الله اک إلا النقات : قال السندی: ای ل 
ینبغی اُن یعتمد فی المحدیث إِلّا علی الثقات ء ولا یقبل الحدیث اِلّا عنھم ء وقوله ال 
بحڈث' یحتمل ان یکون بالجزم ء ویحتمل ان یکون بالرفع ء نفیًا بمعنی النھی ء أو بمعناہ 
علی بعض التأویلات ء انتھی ء وقال ابن عبد البر فی التمھید (ص ۵۸): معناہ لا یحڈث 
عن رسول اللہ من لم یلق إِلّ من یعرف کیف یو خذ الحدیث وعسّن یو خذ وو الثقة ء 
واخرجه ابن آبی حاتم (ا/۲۹) عن أبیە عن الحمیدی عن سفیان بە بلفظ: لا یحمل 
الحدیث إِلّا عن ثقة۔ 


قولہ (رص ١١س‏ ): الیاسناد من الدین : ای کما یجب طلب الدین کذڈلک یجب 
طلب الاسناد ء ولأنه ذریعة إلی الوصول إلی الدین ء قال أبو حاتم الرازی: لم یکن فی أَمَة 
من الأمم منذ خلق الله ادم أَمُة یحفظون اثارالرسل إِلّ فی هذہ الأمة ء وقال محمد بن حاتم 
ابن المظفٰر: إِن اللہ آکرم هذہ الأمة وشرٴفھا وفضلھا بالاسناد ء ولیس لأحد من الأمم کلّھا 
دیمھا وحدیٹھا إسناد ء وإنما هو صحف فی أیدیھم ء وقد خلطوا بکتبھم اأخبارھم ء کذا 
فی شرح الألفیة رص )۳۳٣‏ وراجع التدریب (ص ۳۵۸)۔ 

قوله (ص١٢١س٢):‏ العباس بن رزمة : کكذا فی بعض الأصول ء وفی بعضھا العباس بن 
ابی رزمة بزیادة اُداة الکَنیّة ء قال النووی: ورکلاھما مشکل ء فان البخاری واأاصحاب 


؛کضا 
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اص الله بن المبارک ء ومات فی اغحرٌّم سنة ستٌ ومائتین ء واسم ابی رزمة غزوان ء رم 
براء مکسورةء ثم زای معجمة ساکنة ء ثم میم بعدھا ء انتھی۔ 

قولہ (ص۱۲س۵): قلت لعب الل بن الحبارگک: یا آباعبد الرحمن ء الحدیث __ 
الذی جا إِن من البرٌ : الخ : أخرجے ابن ابی حاتم فی مسشدمة الجرح والتعدیل 
(ص ٢ے٦)۔‏ 

قوله (ص ٢‏ اسے: إِنْ ہین الحجاج بن دیٹار : الخ: قال ابن ٹیمیة (۳۰۹/۲۳): 
والأمر کما ذکرہ عبد الله بن المبارک ء فان هذا الحدیث مرسل ء قلت: وھذا المرسل 
رواہ بحشل فی تاریخ واسط (ص۱۸۸) من طریق وکیع عن ابن أبی رواد عن شریک عن 
الحجاج بن دینار ء وفی اخرہ: قال وکیع : الصلاة الاستغفار ء والصوم ء والصدقة۔ 

قولہ (ص ١ ٢‏ سے : مفاوز: قال النووی: قیل سمّیت مفازة للتفاوٴل بسلامة سالکھا 
کما سمَوا اللدیغ سلیما ء وقیل: لِأن من قطعھا فاز ونجا ء وقیل: لأنھا تھلک صاحجبھا ء 
یقال: فُوز الرجل إذا ملک انتھی ء قلت: ھکذا ذکر السھیلی هذہ الوجوہ الثلاثة فی 
الروض (١/٠٠۱)ء‏ ونقل الأول عن الأصمعی ء والثانی عن ابن الأعرابی آنه نقلھا عن ابی 
المکارم ء والثالث عن بعضھم۔ 

قوله (ص۲٢‏ اسے): لیس فی الصدقة اختلاف : قال ابن القیم فی کتاب الروح 
(ص ۱۸۹) ما حاصلہ: ان المیت ینتفع بأمرین بالاجماع: الأول ما تسبّب إليه فی حیاته ء 
والنانی الدعاء لە والصدقة عنه والححّ ء علی نزاع ما الذی یصل من ثوابه؟ ھل ھو ثواب 
الانفاق أو ثواب العمل؟ فعند الجمھور یصل ثواب العمل نفسه ء وعند بعض الحنفیة إنما 
یصل ثواب الإنفاقی۔ 

واختالغوا فی العبادۃ البدنیّة کالصوم والصلاة وقراء ة القران والذ کر ء فمذھب الامام 
احمد وجمھور السلف وصولھا ء وھو قول آصحاب أبی حنیفة ء والمشھور من مذھب 
الشافعی ومالک ان ذلک لا یصل ء وذھب بعض أھل البد ع من اُھل الکلام أُنه لا یصل 


لے ى‌۔۔ ًجْ ٌْ٘‫ٗدد ‏ ٌ‪ٗ وٗ‫د‫ٹ ‏ ٹبٹ و وچ تن تد ۔منوًٗ ًٗدوٗد ود ہپ ٗںہًٗدپٌْبد ٹچ دہ ‫ٌٗ ہت و وژو‌و‫ٰ٘‌ٔ ‌بدژٗ ۔‫‫د‫٘ ہہب ےا 
کے ےہر آ سے و 
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الیواقیت الغاليه ےے ۳ 





الاإختلاف فی وصول ٹواب القراء ةء افقل عن جمھور السلف والائمة الفلائثة لوصول+ 
ونقل عن الشافعی أنه خالفھم۔ وراجع الفتاوی لاہن تیمیة (۲۳۴/٦۳۰)۔‏ 

قوله (ص ١١س.١)):‏ ابوعقیل: وو ضعیف ء وإنما أخرج لە مسلم استشھاذدًا ء قاله 
النسووی ء وأجیب أیضا بن شرط مقدمة مسلم اُخفٌ من شرط صحیح مسلم ء وفيه نزاع 
تقڈم فی اوٴل الکتاب۔ 

قولہ (ص ۳٣١س‏ ۱): صاحب بْهيّة ای مولی بُهيّةء ء وبْهیّة بضمٌ الموحَحدة وفتح الھاء 
وتشدید المشَاۃ التحتیّة ء وھی امرأة ترری عن عائشة 

قوله (ص ٣١س‏ ۲): یا محمّد : الصواب: یا أُبا محمد۔ 

قولہ رص ٣۱س‏ ۲): لانک ابن إمامی ھڈی: آبی بکر وعمرٌ : لأن اہ أمٌعبد الله بنت 
القاسم بن محمّد بن ابی بکر الصدیق ء وأباہ عبید اللہ بن عبد اللہ بن عمر 

قوله (ص٣١س‏ ۳): عند من عقل عن الله : ای أوتی فهِمَا من جھتا ء أو فھم عنہ 
اُحکامەء وذلک بأن یکون عالمّا بالکتاب والسنة ء والأول هو الراجح کما یشیر إليه 
طریق ابن عیینة بعد 

قوله (ص ٣١س‏ ۴): یحیی بن سعید : وھو یحیی بن سعید الأنصاری کما جزم بە 
المرٌی فی تھذیب الکمال (۱۵۱۲/۳) ء وھو من صغار التابعین ء روی عن اُنسٔ اُحادیث ء 
خرج منھا مسلم حدیثین ء والبخاری أُربعةً وخامسًا تعلیقًا ء والترمذی ثلائةً ء والنسائی 
سبعةء والقاسم بن عبید الله عاصرہ ء ولکن لم یلق أَحذٌا من الصحابة ء ومن زعم من 
المعاصرین ان یحیی بن سعید هو القطان فقد وھم۔ 

قوله (ص ٣١س٦):‏ حدثنا عمرو بن علیٗ ابو حفص : وھو الفلاس من شیوخ الستة۔ 

وله (ص ۲ امرے): ابر عنم آنہ لیس بت : وھو بفتحین ؛ یقال رجل کت إذا کان 
ضابطا والجمع اثبات ء والثبت أیضا الحجّة ء ء تقول: کم بت وسای سر 

ط 


--۔۔-۔ 





الیواقیت الغاليه ۸ ے ۳ 


علی (ص ۱۹)۔ 


قوله (ص ١٣اس‏ ۹): إن عبّاد بن کثیرمن تعرف حالہ : یحتمل ان یکون معناہ: تعرف 





ضعفہ فی الحدیث کم قاله النووی وغیرہ ء فانه ضعیف متروک الحدیث کما قال 
النسائی وغیرہ ء ویحتمل ان یکون معناہ: من تعرف حاله من صلاحہ وزھدہ وعبادتہ ء فانہ 


عباد بن کثیر الشقفی البصری العابد ا‌ٹچاور بمکكة ء والمعنی اُنک تعرف أنه عابد زاھد ء 
ولک إذا حدّث جاء بأمرعظیم لا یحتمل ء وھذا المعنی قرب عندی و أوفق للسیاق ء 
والله اُعلم ء ثم رأیت بعض الکبار صرح بہ۔ 

قوله رص ٣١اس‏ ۱۱): محمد بن سعید الڈی روی عنە عبّاد بن کثیر : قال فی فتح 
الملھم (ا/۱۳۲): قال بعض الفضلاء ا حشیین: ھکذا فی بعض النسخ ء وھو مشکل : فان 
عبَادًا یروی عن یحیی بن أبی کثیر وطبقته ء وعنہ إبراھیم بن أدھم ومن فی طبقتہ ء وھذہ 
الطبقة من شیوخ المعلّی بن منصور الرازی ء فکیف یسمّی بمن روی علە عبّاد ء ولعل لفظ 
عباد مرجع ضمیر عنه ء فالسوٌال عن محمد بن سعید الذی روی عن عبّاد ء فتأقل ء ولیس 
فی بعض النسخ لفظ عبّاد بن کثیر ء فحینئذ الظاھر فی ضمیر 'عنہ“ یرجع إلی المعلّی ء 
فدبّر ء انتھی ء قلت: فیە نظر ء فان المعلّی لا یحکم بنفسە ولا ینقل بغیر واسطة ء بل 
حکی ذلک عن عیسی بن یونس ء وھو یحکی ما جری حمد بن سعید المصلوب مع 
الشوری ء والٹوری یروی عن المصلوب کما فی المیزان ء وهوْلَاء یروون عن الکذاب 
لاتعرف ء وعیسی یروی عن الٹوری ء والمعلّی عن عیسی ‏ فالأمر بیّن لَا خفاء فيه ء واللہ 


ٹ 


قوله (ص ۳٣۱س۱۲):‏ لم نر الصالحین فی شیء اکذب منھم فی الحدیث : إنما 
یکذبون سهوٌا لا عمَڈا کما صرح بە مسلم بعد ذلک : ووجہە کثرة کذبھم اشتغالھم 
بالوعظ والكتذ کیر ء ومدار ڈذلک على الأئر ء فینقلون الأحادیث فیقع منھم الکذب 
والخطاًء قال الخلیلی فی الارشاد (ا/ءے۱): سمعت عبد الله بن محمد الحافظ یحکی 


ہزے۔ےےےہٗےےےّےےدّ[جحےے‌ےےےّ‌۔ےدےے۔ےد۔ّد۔ّددٌّددّدےےےّ۔ےدے۔۔ےےےنّححجحجححصحووےے۔ےےدےّ۔۔ےّدےّ۔ّدےےّےےےےوےےّ۔۔ےّ۔۔ےّّد جچجےےہےےے۔وودودن۔۔۔۔۔ْ۔ن۔ن چون 


الیو اقیت الغاليه ۹ے ۳ 
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مالک بن دینار ومحمد بن واسع وحسّان بن ابی سنان ء قال: ما رأیت الصالحین فی شیء 
اکذب منھم فی الحدیث ء لأنھم یکتبون عن کل من یلقون ء لا تمییز لھم فیه۔ 

قوله (ص ٢١س‏ ۱): فلقیت آنا محمد بن یحیی بن سعید القطان : قوله انا ضمیر 
المتکلّم ء ھکذا فی الدسخ الھندیة والمصریة ء ووقع فی بعض النسخ المصریة "با محمد 
بحرف الکتیّة ء وھو سھو۔ 

قوله رص ٣۱س۲):‏ یجری الکذب علی لسانھم :ای لأنھم لکثرۃ اشتغالھم بالعبادة لا 
بتفرّغون لحفظ الحدیث ء ولحسن نیّتھم فی نشر العلم لا ینتھون عن روایتە ء فیقعون فیما 


یقولون ء قاله السندی۔ 
قوله (ص ١١س‏ ۲): غالب بن عبید الله قال ابن معین: لیس بثقة ء وقال الدارقطنی: 
متر وک۔ 


بن عبد العزیز : ھشام هو ابن زیاد البصری الأموی ولَاءٌ ء قال النسائی: متروک ء 
والمراد بحدیشہ ما حلّثهہ ھشام عن محمد بن کعب ء ووقع فیه ذکر قصة لعمر بن عبد 


العزیز وقعت لە مع محمد بن کعب ء ثم طلب منە عمر بن عبد العزیز تحدیث ذڈلک 
الحدیث ‏ وإنما قال 'حدیث عمر بن عبد العزیز؛ إشارة إلی تعیین ذڈلک الحدیث ء فان 
لھشام أحادیث أخر ء وذلک الحدیث أآخرجہ عبد بن حمید (ص ے٢۲‏ خطٔيّة والحارث 
بن أبی أسامة وعبد الله بن اُحمد فی زوائد الزھد (ص۲۹۵) والعقیلی فی الضعفاء 
)٠۲۰/۳(‏ والأصبھانی (ص ۲۸۳) من طریق ھشام بن زیاد أبی المقدام عن محمد بن 
کعب القرظی قال: عھدت عمر بن عبد العزیز وھو عامل علینا بالمدینة ء وھو شاب غلیظ 
البضعة ء ممتلیٗ الجسم ء فلمَا استخلف وقاسی من الم والعمل ما قاساہ ء تغیّرت حاله 
ورجعلت أنظر إليه ولا أکاد أصرف بصری عنہ ء فقال: یا ابن کعب ء إنک لتنظر إِلیٌ نظرٌا 





کے کر 
آو>ح سی در سی یی یو سی رت 
لونک ونقی من شعرک ونحل من جسمک ‏ قال: فکیف لو رأیتنی بعد ثالثة فی قبری 
حتی تسیل حدقتای علی وجنتی ‏ وتسیل منخرای وفمی صدیڈًا ودوڈاء کنٹَ سد نکرةّء 
اعد علیْ حدیشًا کنت حدثتنیه عن ابن عباس ء قلت: حدّثی ابن عباسٌ ورفع ذلک إلی 
رسول الله يك ء قال: إِن لکل شیء شْرفًاء وإن اُشرف ال جالس ما استقبل فیھا القبلة ء 
فذکر حدیً طویلاًء وھذا الحدیث مشھور من طریق ھشام ء ولذلک قال الحسن بن علیٌ 
الحلوانی: حدیث هشام ء وإلّا فھشام لم ینفرد بە ء بل تابعه جماعة ء ولکن كلّھم ضعفاء 
متروکون ء وبعضھم مجھول ء والراوی عنه کذٌاب ء قال العقیلی: ولیس لھذا الحدیث 
طریق یثبت ء وقال البیھقی (ے۳/2ے۲): لم یثبت فی ذڈلک إسناد۔ 

قوله (ص ٢١س٦):‏ قلت لعبد اللہ بن المبارک ء من هذا الرجل الذی رویت عله _ 
حدیث عبد الله بن عمرو: یوم الفطر یوم الجوائز : قلت: ھذا الحدیث أخرجہ الطبرانی 
(ا:٢۲۲)‏ من طریق عمرو بن شمر عن جابر الجعفی عن أبی الزبیر عن سعید بن اوس 
الأنصاری عن اُبيه قال قال رسول اللہ تََتٌهُ: إذا کان یوم الفطر وقفت الملائکة علی أبواب 
الطرق ء فنادوا: یا معشر المسلمین ء إلی ربّ کریم ء یمن بالخیر ء ثم یٹیب عليه الجزیل ء 
لقد آمرتم بقیام اللیل فقمتم ء وأمرتم ہصیام الٹھار فصمتم ء واطعتم ربکم ء فاقبضوا 
جوائز کم ء فإاذا صلوا نادی مناد: الا إِن ربٔکم قد غفر لکم ء فارجعوا راشدین إلی رحالکم ء 
فھو یوم الجائزۃ ء ویسمّی ذلک الیوم فی السماء یوم الجائزة۔ 

عمرو بن شمر متروک مٹھم بالوضع ء وجابر الجعفی وثْقه الٹوری و روی عنه هو 
وشعبة ء وھو متروک عند الأکثر ء وسعید بن آوس ل" یعرف ۔ 

وآخرجہ الطبرانی (ا /ے٢۲)‏ والحسن بن سفیان فی مسندہ والمعافی فی الجلیس من 
طریق سعید بن عبد الجبّار عن توبة (وعند المعافی: ابی توبة ء وعند الحسن: بالشک 
منھما) عن سعید بن وس عن أبیە ء وسعید وشیخہ لم یعرفا۔ 
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الیواقیت الغاليه ۴۸ ا لد الثالث 


١‏ واخرجە أبو الشیخ فی الشواب والبیھقی فی الشعب (ے/۲۹۳) والأصبھانی 
العرغیب (۱۸/۳۲ء) وابن عساکر من طریق الضحاک بن مزاحم عن ابن عباس ء 
والصضحاک لم یسمع عن ابن عباس ء وبدأہ المنذری (۹/۲ ۹ بقولە 'روی' ء فأشار إلی 
ضعفہ ء وقال فی اخرہ: ولیس فی إسنادہ من اُجمع علی ضعفہ ء وفیه: فاذا کان لیلة الفطر 
سمّیت تلک اللیلة لیلة الجائزة۔ 





وأخرجہ ابن عساکر من حدیث ابی جعفر بن علي مرسلا ء وفیہ: حتی إذا کان یوم 
الفغطر نادی مناد من السماء: ھذا یوم الجائزۃ ء فاغدوا وخذوا جوائز کم ء قال محمد بن 
علیٔ: لا تشبه جوائز الأمراء ء کذا فی الکنز (۵۹۰/۸)۔ 

ولم اُجدہ من حدیث عبد اللہ بن عمرو ء وذ کر الحافظ ابن حجر فی اللسان (/ے۳٣)‏ 
قول مسلم المذ کور ء ولکن حذف قوله 'حدیث عبد الله بن عمروٴ۔ 

وسلیمان بن حججاج هذا ذ کرہ ابن ابی حاتم ء فقال: سلیمان بن الحججاج أبو آیوب 
الطائفی ء روی عن محمد بن عبد الله بن عمرو بن عثمان و لیث بن أبی سلیم ء روی عنه 
عبد الله بن المبارک والدراوردی ولم یذ کر فیه جرحَا ء وذ کرہ ابن حبان فی الثقات ء 
وقال العقیلی: الغالب علی حدیئه الوھم ء کذا فی اللسان (٣/اے‏ ۱۳)۔ 

قوله (ص ٣١س٦):‏ انظر ما وضعت فی یدک منه : قال النووی: وضعت بفتح التاء ء 
ویجوز ضمّھا ء وھو مدح وثناء علی سلیمان ء قلت: ویحتمل ان یکون قاله علی سبیل 
الجرح ء ولکن الأول هو الظاھر۔ 

قرله (ص ٣١س :)٢‏ ریت روح بن غطیف صاحب 'الدم قدر الدرھم' : 'قدر'مجرور 
بدل من 'الدمٴء و”صاحب' منصوب صفة ل 'روح' ء لقب بە لحدیث رواہ عن الزھری عن 
بی سلمة عن ابی ھریرة عن النبی ٥ه‏ قال: تعاد الصلوۃ من قدر الدرھم من الدم ء اخرجہ 
الدارقطنی (ا /۲۰۱) والبیھقی )۲۰٦/٢(‏ والعقیلی )۵٦/٣(‏ وابن حبان فی اڑٹچروحین 
(ا/۱۸٦۴)‏ وابن عدیٌ (٥/ے‏ ٥)۔‏ 


لیے ى‌۔۔ ًجْ ٌْ٘‫ٗدد ‏ ٌ‪ٗ وٗ‫د‫ٹ ‏ ٹبٹ و وچ تن تد ۔منوًٗ ًٗدوٗد ود ہپ ٗںہًٗدپٌْبد ٹچ دہ ‫ٌٗ ہت و وژو‌و‫ٰ٘‌ٔ ‌بدژٗ ۔‫‫د‫٘ ہہب سے 
کے ہے ےہر آ سے و 
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الیواقیت الغاليه ۸۸۰۲ ا لد الثالث 





٢‏ 1ئ۳ 7777 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 

1 قال الدارقطنی: تفرٌّد بھ روح وھو متروک : وقال ابن عدی: لا یرویه عن الزھری غیر 
روح ء وھو منکر بھذا الإسناد ء قال: وروح قلیل الروایة ء ولا یعرف إِلَا بھذا الحدیث ء 
مقدار مایرویه لیس بمحفوظ ء وذکر لە حدیئین أأیضا ء وقال البخاری فی الأوسط 
۱/ء:: لا یتابع عليه ء قلت: تابعه یزید الھاشمی عند الخطیب (۳۳۰/۹) ء ولکن 
الذی روی عنە نوح بن أبی مریم وھو متھم ء وقال البیھقی (۴۰۵/۲): بلغنی عن محمد 
بن یحی الذھلی قال: آخاف ان یکون هذا موضوغعًا ء وروح هذا مجھول ء وقال العقیلی: 
حدثنا ادم قال سمعت البخاری یقول: هذا الحدیث باطل ء وروح ھذا منکر الحدیث ء 


جيا۔ مہ 


وقال ابن حبان: هذا خبر موضوع لا شک فیەء لم یقله رسول الله نت ء وإِنما ھذا 
اختراع اُحدثہ ال الکوفة ء وکان روح بن غطیف یروی المو ضوعات عن الثقات ء لا 
تحل الروایة ع٥ە‏ ء وقال البزار: اُجمع اُھل العلم علی نکرۃ ھذا الحدیث ء وذ کرہ ابن 
الجوزی فی الموضوعات۔ 

وأما المسئلة فمختلف فیھا: 

فقال الشافعی (ا /ے۵) فی الجدید: لا یعفی عن النجاسة بل یجب غسلھا مطلقًا ء وقال 
فی القدیم: یعفی عما دون الکف۔ 

وقال ٌبوحنیفة: یعفی عن قدر الدرھم من کل نجاسة قیاسًا علی فم المخرج فی 
الاستجمار ء کذا فی الدر المختار (ا )۳۱٦/‏ وأوجز المسالک (۱۲۵/۱) والاکمال 
(ا/۱۱۸) وإکمال الاکمال (٢/۲عء‏ ء ثم اختلف أتباعه: فقیل: یجب غسلہ ویکرہ تر که 
تَحریمًاء وقیل: یستحب غسلہ ویکرہ تر کە ء وأما الحدیث المذ کور فذ کر ابن عابدین 
(صے ۳۱ أنه لم یثبت ء ولو ثبت حمل علی الا(ستحباب۔ 

وقالت الحنابلة: یعفی عن القلیل الیسیر الذی لا یفحش فی نفس المبتلی به۔ 

وقال مالک: یغسل قلیلھا وکٹیرها إلَّا فی الدم ء فرًی العفو عن یسیرہ للضرور 
اللازمة من البراغیث وحک البشر وشبھه ء واختلف عنه فی العفو عن یسیر دم الحیضء 


ل سے ےسسصںەےو سو سے ےس کے ےا 
کے ہے ےہر آ سے و 


+ھے 


میپےسبٴوٴںےٗدحد دح ےےےہ۔۔ونچےو۔-۔و وآ ںےےےےےحدےجچحجےووےأہے۔۔ے۔ّدےمنےےںےٌّّدچو ود جوووےےو۔۔وچےے۔۔۔جصےےہ جو و ْصےے۔ےےّدےے۔دوچوںٗ۔ ۔وبمب جج ںیںجو‫چے‫ نون 


الیو اقیت الغاليه ٣۳۰۰۳‏ 





إاقال عیاض (ص۱۳۸): وفی المذھب عن یسیر دم غیر الإنسان ویسیر القیح وااصتب 
قولّان ء واختلف قول من رخص فی یسیرہء ھل الدرھم قلیل أو کئیر؟ واختلف قول 
مالک فی ذلک ‏ فمرٌة قلّلهء وموٴة کثرہ ء ومرٴة وقف فی ء وقال: لا اأجیبکم إلی ھذا 
الضلال ء وذکر القاضی اسماعیل ان غسل روٌوس الاہر من البول إنما هو عند مالک 
استحسان وتنرہ ء قال عیاض (۱۱۸/۲): ورهھو خلاف المعروف عەء واإنما قال ھذا 
الکوفیون۔ 

قوله (ص ١١‏ سے): کرہ حدیثہ : ای لِأن اُصحابی کانوا یکرھون حدیئه لنکرته۔ 

قوله (ص ٢‏ اس۸): عمّن اقبل وادبر : ای کان ثقمة ء فکأنه اقبل إلی مجلس الحڈثین 
لأهلیْعہ وثقاہته ء وٴدبر ای لم یکن ثقة ء فکأنه اُدبرھم عن مجالسھم لعدم أھلیته۔ 

قوله (ص ۱۳س۸): حدثنا قتیبة بن سعید : روی عنه الجماعة سوی ابن ماجە۔ 

قوله (ص ۱۳س۸): حدڈثنی الحارث الأعور وکان کذابا : وکذا قال ابن المدینی أنه 
کذاب ء لکن قال ابن عبد البر فی جامع العلم (صءے۱۹2): لم یبن من الحارث کذب ء 
وِنما نشم عليه إفراطه فی حبٌ علیٗ وتفضیلہ علی غیرہ ء ومن هھنا - واللہ اُعلم -کذّبہ 
الشعبی ء لأن الشعبی یذھب إلی تفضیل ابی بکو ء وإلی أُنه اُول من اُسلم ء وإلی تفضیل 
عمر ء انتھی ءوکذا نقل ابن شاھین فی ثقاته (ص ۲۲۳) عن أحمد بن صالح أنه کذٌبہ فی 
رأٔیه ء وما قال النووی أنه متفق علی ضعفہ ففیه نظر ء فقد قال ابن معین فی روایة عباس: لا 
باُس بەء وفی روایة عثمان الدارمی: ثقة ء لکن قال عثمان: لیس یتابع یحیی علی ھذ ١ء‏ 
وقال النسائی فی روایة عنه: لَا باأس بە ء وقال الذھبی: حدیث الحارث فی السنن الأربعة 
والنسائی مع تعنمه فی الرجال احتجّ به وقوی أمرہ ء والجمھور علی توھین أمرہ مع 
روایتھم لحدیٹہ فی الأبواب ء ھذا الشعبی یکذبە ثم یروی عنە ء والظاھر أُنه کان یکذب 
فی لھجته وحکایاتە ء وأما فی الحدیث النبوی فلا ء وکان من أُوعیة العلم ء انتھی۔ 

قوله (ص ۱۳س ۹): سمعت الشعبی یقول حدشی الحارث الأعور وھویشھد آله _ 


+-+ 


الیواقیت الغاليه ۴۸۰۳ 





ہیں سی دا یی سض 
0 ہی التابعین قلة متبوعھم من الضعفاء إذ اکٹر المتبوعین صحابة عدول ء ء واکٹر المتبوعین 
فی عصر الصحابة ثقات ‏ ولا یکاد یوجد فی القرن الأول الذی انقرض فیە الصحا, 


٭. 


کت 


5 


وکبار التابعین ضعیف إِلّ الواحد بعد الواحد کالحارث الأعور والمختار الکذاب ء فا 
مضی القرن الأول ودخل الانی کان فی أوائلھم من أوساط التابعین جماعة من الضعفاء 
الذین ضعفوا غالبا من قبل تَحمّلھم وضبطھم الحدیث ‏ فتراھم یرفعون الموقرف 
ویرسلون کثیرٌا ء ولھم غلط ء کأبی ھارون العبدی ء فلما کان عند اخرعصر التابعین و 
حدود الخمسین ومائة کلم فی التوثیق والتضعیف أئمة کذا فی حاشیة التدریب 
(ص ۲۲۹) ء وقال ابن الصلاح فی علوم الحدیث (ص ۴۳۵۰): روینا عن صالح بن محمد 
الحافظ جزرةء قال: اُول من تکلّم فی الرجال شعبة بن الحجاج ء ٹم تبعه یحیی بن سعید 
القطان ‏ ثم بعدہ أحمد بن حنبل و یحیی بن معین وهوٌلّٗاء ء قلت: یعنی أنه أُول من تصدّی 
لذلک وعنی بے وإلّا فالکلام فیە جرحًَا وتعدیلاً متقدم ثابت عن الصحابة والتابعین فمن 
بعدھم۔ 

قوله (ص ١١س‏ ۱۰۶): الوحی اشدٌ : هذا ممّا انکر عليه ء و کأنه بناء علی اُنه قال ذلک 
علی اعتقاد ال التشیّع ان القران المغیّر والوحی المنژل غیرہ ء نعوذ باللہ منە ء قاله 
السندی ‏ وقال عبد الغافر الفارسی: راد بالقران القراء ة وبالوحی الکتابة والخط ء یقال: 
حیت الکتابة وحیّا ء فأنا واح ء قلت: ھکذا قاله الخطابی فی غریبه )۱۲/٣(‏ ء واستظھرہ 


۲ 
القاضی عیاض فی المشارق (۲۸۲/۲) ء وعلّلہ بأن القران کان یحفظ عندھم تلقینا ء 


کان آھون من تعلم الکتابة والخط ؛ ولکن قال آبو موسی المدینی ؛ کذا ذ کرہ عبد الغافر: 
والمعروف عند الأصحاب شبء تقولہ الشیعة أنه أُوحی إلی رسول اللہ َلتّه شیء فخصٗ بہ 
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کے کٹ ص666 رضم مھ ویو چو هَو مض صه صہ 
َ قوله (رص۱۵١س٢):‏ ان الحارث اتھم : ای بالکذب ء و بالغلوٌ فی الرفض۔ 

قوله (ص۱۵س۲): سمع مرّة الھمدانی من الحارث شیتا : ای سمّا یتعلّق بالغلوٌ فی 
الرفض وتنقیص الشیخین ء واما احتمال أنه کان یقول ما تذھب إليه غلاۃ الرافضۃ خاصة 
فی ھذہ الأزمنة من حلول الالە فی علیٗ فھو لا یمکن من الحارث ‏ واللہ اعلم۔ 

قوله (رص۵١س۲):‏ إیاکم والمغیرۃ بن سعید وأبا عبد الرحیم : أما المغیرۃ بن سعید 
فھو البجلی أبو عبد اللہ الکوفی رافضی خبیث کذاب ء قال الذھبی: قتل فی حدود 
العشرین ومائة ء قتله خالد بن عبد الله القسری ء وأما ابو عبد الرحیم فذ کر الدولابی فی 
الکنی (٭٠ے/۲)‏ ان المراد بە شقیق الضبّی ء وسیاق کلام مسلم بشیراليه ء ونقل الحافظ 
ابن حجر قول الدولابی فی التھذیب واللسان )۲۰۸/٦(‏ وتبعه کما فی ترجمة سلم بن 
عبد الرحمن النخعی من التھذیب وسلم من رجال أبی داود (۲۲/۳٣)۔‏ 

قال الٹووی: وقیل أن أبا عبد الرحیم الذی حذر عنە إبراھیم هو سلم بن عبد الرحمن 
السخعی ء ذکر ذلک ابن أبی حاتم الرازی فی کتابه عن ابن المدینی ء قلت: وھذا القول 
استبعدہ الحافظ ابن حجر فی تھذیب التھذیب ء وجزم تبعًا لأبی بشر الدولّابی أنه شقیق 
الضبّی کما مر ۔ 

قوله (ص۵ ١اس‏ ۳): عاصم ققال کنا نانی آباعبد الرحمن السلمی ونحن غلمة _ 
ایفا ع: ھذا الأثر آخرجہ ابن سعد (۱۸۲/۳) ء وغلمة جمع غلام ء وھو یقع علی الصبی من 
حین یولد إلی ان یبلغ ء وأیفاع جمع یافع ء وھو الغلام الذی بلغ و کاد ان یبلغ ء یقال یفع 
الغلام یبفع - بفتحتین- يُفُوعًا فھو یافع ء كأنه مأخوذ من الیفاع مثل سلام ء وھو ما ارتفع 


٣٦ 
مھ‎ 
۳ 


قوله (ص۱۵س۵): قال وکان شقیق : واخرجه ابن سعد (۱۵۲:۳(۱) عن عفان ء وقال 
قال حماد: وکان شقیق یری هذا رای الخوارج ولیس بآبی وائل : وإنما نبّه عليه لٹا 
یتوهٌٔم اأحد الاتحاد بسبب الاشتراک فی الاسم ء فان شقیقا الضبّی یکنی آبو عبد الرحیم۔ 


پوس سے سے کے سے 
کے ہے ےہر آ سے و 





م)آےحوٗمبجژج[آ[آو‫ٗپچوووو‌نںہ۔۔ب ہد تہب ےجو بے چ|!ہوے‌نںہہ ےد ےد ےّہدےددٗ‫ہدو‌ے ہو ںی یح ّد ےد ے ےد ےنں۔ہدہٗٴںدےٌّّد۔چچوے۔۔۔۔ّددے۔ٌّےّ[چو|‪و|چو‌نہہ ہد بج دْ"-۔-‫ چون 


الیواقیت الغاليه ۸۸,۱ 


کے جٗ سد ےسہہچجوٗچاوچچپوڈچکچیپییتھسکسھویوی ٹسیٹ 
7 والخوارج فرقة ظھرت أولاً فی أیام علیٗ عند رضاء ہ بالتحکیم ء وقالوا ت٭7 
واس در درد ید مت الہ رید ےی تفگ درز جر تیر 
ا وظھرت بعد ذلک فی أوقات ء ولھم مقالات: منھا الانکار علی التحکیم ء وتکفیر اُھل 
الکبائر ء وأنھم مخلّدون فی النار ء ومنھا ان الإمامة جائزۃ فی غیر قریش ء ومنھا الخروج 
علی آئمة الجور ء قال ابن حزم (ا/٣ے۳):‏ فمن وافقھم فی إنکار الىحکیم فھو خحارجیٔ 
وإن خالفھم فیما عدا ڈلک۔ 

قوله (ص۱۵س٢):‏ لقیت جابر الجعفی قلم اکتب عنہ ء کان پژمن بالرجعة : بفتح 
الراء ء قال الأزھری: لّا یجوز فیھا غیرہ ء قال عیاض:وحکی فیھا الکسر أیضا۔ 

والإیمان بالرجعة هو الایمان بالعود إلی الدنیا بعد الموت ء وھو من مقالّات الشیعة۔ 

فقالت السہميیة -اصحاب عبد الله بن سبا الحمیری الیھودی - برجعة علیٌ بن ابی 
طالبٔ وأنه فی السحاب ء وبە قال جابر الجعفی کما یأتی عن ابن عیینة۔ 

وقالت طائفة من الجارودیّة بحیاۃ محمد بن عبد الله بن الحسن بن الحسین بن علیٌ بن 
بی طالبّ ‏ الذی قام بالمدینة علی ابی جعفر المنصور ء فوجّه إليه المنصور عیسی بن 
موسی العباسی فقتله۔ 

وقالت طائفة منھم بحیاة یحی بن عمر بن یحی بن الحسین بن زید بن علیٗ ء الذی أقام 
أیام المستعین ء فأمر المستعین محمد بن عبد الله بن طاھر بن الحسین عمّه الحسن بن 
إسماعیل بن الحسین ء فقتل یحی بن عمر۔ 

وقالت طائفة منھم بحیاۃ محمد بن القاسم العلوی ء الذی قام بالطالقان أیام المعتصم۔ 

وقالت الکیسانیّة بحیاۃ محمد بن الحنفیٰة۔ 

وقالت الممطورۃ الامامیٔة بحیاة موسی الکاظم بن جعفر الصادق۔ 

وقالت الناووسیّة منھم بحیاۃ أبیە جعفر الصادق۔ 


ہے طائفة منھم بحیاة إِسماعیل بن جعفر الصادق۔ سس 
لت اصلح۲'حصمهہمححہوصہمحصہمفصححہحصحہہمحححہہدصہصحصہمححصہہصمصحصہ-صمصحممصحصہحححہہمحححصٗسصسہم یر تع ٠‏ 





ہچےے۔ےہہٰےےّےّےہّےےّےّدے۔۔۔ے۔ّ۔دےےّےےّ۔ّ۔د چو ےدےےےے۔۔ہےّد۔۔۔ّ۔ّےدےّےےےےےےّجکدےےےےےےّّےے۔ہ۔ہّسے‌ےےہہہہےدومے۔‫|- ٦ّ‏ 


الیو اقیت الغاليه ے۴۸ 





7 وقال بعض الکیسانیّة بحیاة بی مسلم السراج۔ 
وقال بعضھم بحیاة عبد اللہ بن معاویة بن عبد الله بن جعفر بن ابی طالب۔ 
قال هوْلّاء فیمن اعتقدوهم أُحیاء: اُنھم لَا یموتون حتی یملوّا الأرض عدلاً۔ 
والتفصیل فی الفصل ۱۱۲/۳١‏ ذسخة جدیدق)۔ 
قوله (ص۵اس۷): حدثنا مسعر قال تا جابر بن یزید قبل آن یحدث ما آحدت __ 
ذا مختصر ء ولم یفسشر ما أُحدثہ جابر ء ولڈلک ذکر مسلم بعد ذلک کلام 
سفیان بن عیینة ء فإنه فسّر بأنه الإیمان بالرجعة ء ودل قول مسعر بن کدام وسفیان أنھم 
نوالّا یأاخذون عن المبتد ع بعد ما تظھر بدعتہ ء فأما ما أخذوا عنه قبل ذلک فھل کانوا 
یروونە او یتر کونە؟ محل نظر ء والظاھر الثانی۔ 

قوله (ص۵ ١س‏ ۱۰): حدثنی إبراھیم بن خالد الیشکری : قال ابن خلفون: لا اأُعرف 
الیشکری ‏ ومن ظیْ أنە ابو ٹور فقد وم ء وقال الذھبی: الیشکری مجھول ء کذا فی 
التھذیب (۱۱۹/۱)۔ 

قوله (ص۵ اس +۱۰): سمعت سلام بن أبی مطیع یقول سمعت جابر الجعفیٰٔ ‏ الخ: 
ذکر الموٴلف اختلاف الرواة عن جابر الجعفی فی مقدار ما ذکرہ ء وقال الجراح بن ملیح: 
سبعون أَفا ء وقال زھیر بن معاویة وسلام بن ابی مطیع: حمسون أَلفا ء وأشار المصنف !لی 
ترجیح روایتھما علی روایة الجرٴاح ء لأن الإئنین أشبه ان یکونا احفظ من واحد ء وقد 
صرح بە الشافعی فی السنن )١ ۰۸/۳٢(‏ وآبو حاتم الرازی (ا ٤١/‏ او ۱ ۳۲۲)ء وھو مذھب 
ابن المبارک ء حکاہ عنه النسائی فی الکبری (٢/٭‏ ۲۳) ء وعمل بە الاسماعیلی کما نقله 
الحافظ ابن حجر (۸۰/۳) ء وھذاترجیح بکٹرةالرواۃ ء وھو مذھب الشافعی واحمد 
وادثین ومحمد بن الحسنء قال الشافعی فی السٹن :)۱۰۲/١(‏ واربعة اولی ان یکونوا 
اأحفظ من واحد ء وقال البخاری (۳۱۸/۵): والاشتراط اکشرء وخالف فیه الک ری کما 
فی شرح الکو کب المنیر (۳۳۲/۳)۔ 


5 
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4٦‏ ہر 
7 قوله (رص۱۵سص١۱۲):‏ لم یجیٗ تأویل هذہ الایة : آزاد اہر الجعفی آنہ لیس فھا 0 
عن قصّة ماضیة ء بل فیھا خبر مما یقع بعد۔ 

قولہ (ص۱۲سص۵)): إِن الرافضة تقول : قال النووی: سمّوا رافضةً لأنھم رفضوا زید 
بن علیٗ ء ای لِمّا حرج بالکوفة أیّام هشام بن عبد الملک ء وھذا الوجه فی تسمیتھم هو 
الذی صحہحہ شیخ الاسلام ابن تیمیة فی المٹھاج (۱۰۵/۲) ء وحکاہ عن الأشعری 
وغیرہء وحکی عن الأشعری أَیضا اُنھم سمّوا بذلک لرفضھم إمامة أبی بکر و عمر ء کذا 
نقله ابن تیمیة۔ 

قوله (ص۵١س۱۳::‏ إِنْ علًا فی السحاب : قال محمد بن الوزیر ثنا مسعدةعن 
جعفر بن محمد عن بیه اُن رسول الله تَػّ کسی علیًبردةٌ یقال لھا السحاب ٠‏ فأقبل وھی 
عليه ء فقال النبی يَلتّة: ھذا علیٌ قد أُقبل فی السحاب ء قال جعفر قال أبی: فحرّفھا 
هوْلَاءء وقالوا: علیٔ فی السحاب ء کذا فی المیزان واللسان فی ترجمة مسعدة بن الیسع 
الباملی ء ولکنە قال فيه الذھبی: ھالک ء کذبه ابوداود ء وقال أحمد: حرّقنا حدیئه منذ 


دھر ء وفی اللسان قال محمود: اسقطہ احمد ویحی بن معین وابن أبی خیئمة۔ 

قوله (ص۵ ١اس‏ ۱۲): ما استجل ان اُذکر منھا شیئا : وذلک لاشتمالھا علی الکذب 
والباطل ء ولمّاکان نقلھا ترویجّا للباطل ما استحل سفیان بن عیینة روایتھا۔ 

قوله (ص ١١س‏ ۱): یصر علی آمر عظیم : وھو الإیمان بالرجعة۔ 

قوله (ص ٦۱س٢۲):‏ لم یکن بمستقیم اللسان ء وقوله: یزید فی الرقم : قال النووی: 
ھذان اللفظان کنایة عن الکذب۔ 

قوله رص ۱۷س۵): حدثنی الفضل بن سھل قال حدثنی عفان : قلت: اخرجہ العقیلی 
من طریق محمد بن المشی عن عفان۔ 

قوله (ص ٦١س٦):‏ زمن طاعون الجارف : قال صاحب الإشاعة (ص ۹۱): سمّی 
بذلک لأنه جرف الناس کما یجرف السیل الأرض ء فیأخذ معظمھا۔ 
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و 
٠‏ 


صم 





١‏ کے مىى یس یی سس تد دہ سی وو و و ژ ژووووپپپویچیئینتیتںےےت ویژیی0ٰ سس مر ہے ۔ 
1 واختلف فی سنته ء فقیل: وقع فی سنة ربع وستین ء وجزم بە ابن الجوزی فی المنتظم 

وقیل: فی سنة سبع وستین ء حکاہ النووی عن ابن قتیبة أنه حکاہ فی المعارف عن | 
الأصمعی ‏ ونقله أیضا عن أبی الحسن المدائنی ء وقیل: کان فی شوٴال سنة تسع وستینء 
قال الحافظ ابن کثیر :)۲٦٢/۹(‏ ھذا هو المشھور الذی ذکرہ شیخنا الذھبی وغیرہء 
وقیل: سنة سبعین ء وقیل: سنة ست وسبعین ء وقیل: سنة ثمانین ء قال الحافظ ابن کثیر: 
حکا٥ابن‏ جریر عن الواقدی ء انتھی بزیادۃ ء قلت: والذی فی المعارف لاہن قیبة 





(ص ۲۵۹): ثمٌ الجارف فی زمن ابن الزبیر سنة تسع وستین ء وقیل سنة سبع وثمانین ء 
وحکی النووی عن الحافظ عبد الغنی أنه اظھر۔ وما تقدم نقله عن النووی عن ابن قتیبة عن 
الأصمعی أن طاعون الجارف کان سنة سبع و ستین ء فھو تحریف من الکاتب أو الطابع ء 
والصواب سنة تسع وستین ء بتقدیم التاء علی السین ء کذا وقع فی الدسخة المصریة التی 
علی هامش القسطلانی (۱۸۲/) وھی أصح نسخ شرح مسلم للنووی۔ 

قوله (ص ۱۷س٦):‏ وحدثنی الحسن بن علیٗ الحلوانی : خرجہ العقیلی )٠۰٢/۳(‏ 
من طریق الحلوانی۔ 

قوله (ص٦‏ اسے: لا بعرّض لشیء من ھذا : ای لا یظھر لشےء من العلم ء وفی 
نسخة: لَا یعرض فی شی ء وکذا ہو فی روایة العقیلی ء وو بمعنی الأول ء ای لا یعتتی 
بشیء۔ 

قوله (ص۱۲س۸): ان آبا جعفر الھاشمی المدنی :ھکذافی نسخ مسلم ‏ ولکن 
المعروف عند اُصحاب الرجال: المدائنی۔ 

قوله (ص‌ے ١س‏ ؛): نا نعیم بن حماد : ھوالخزاعی المروزی نزیل مصر ء مشھور من 
الحفاظ الکبار ء لقیه البخاری ء ولکنہ لم یخرج عنه فی الصحیح سوی موضع آو 
موضعین وعلّق لہ أشیاء آخر ء و روی لە مسلم فی المقذمة موضعًا واحدًا ء وأأصحاب 
السنن إِلّا النسائی ‏ قاله الحافظ فی مقدمة الفتح ء قلت: أخرج لہ البخاری فی 'باب فضل 


مصحے۔ّ۔‌ہووے۔ْوںنحمٴفووے۔۔۔موںبجدو و میيسہ ہو ندےےےےے۔ے۔ّ۔دےدّدےچجووودہۃکدوےے۔ّ۔ہّٗجچٗے[جو ےون ک۔ں مد تچآدوجِٴّدونونوہونوےِْو جح ھجچون‌ ون 


الیو اقیت الغاليه ۳۰ 








بی رذکرہ [ والانی ی2 الخلق. 

قوله (صے١س۴):‏ کذب والل عمرو : قد یختلج فی الصدر ان عمرو بن عبید 
معتزلیٗء والمعتزلة یقولون: إن الموٴمن یخرج من الایمان بارتکاب المعصیة ء فکیف 
یجتری عمرو علی الکذب ء وأجاب ابن حبان فی الضعفاء (1۹/۳) بأنه یکذب الحدیث 
تَوممًّا لا تَعمَذًا ء انتھی ء لکنه مشکل من جھة ان الوھم لا یسلم منە إنسان ء إِلّ ان یقال أُنہ 
کان بیخطیٗ فی النقل ولا یحتاط فیه ء وھذا قد یکون جرخًا عند الجمھور ء فان الکذہ 
عندھم لا یختص بالعمد ء بخلاف المعتزلة ء فلعل عمروٌا لذڈلک کان لا یبالی بما کان 
علی وج السھو۔ 

قوله رص ے ١اس :)٢۶‏ لکنه راد : یعنی لم یرد بھذا النقل التحدیث بل أراد ان یحوزھا : 
ای یجمع هذہ القولة إلی قوله الخبیث : ای یحتجّ بھا ء وھو ما تقوله القدریّة المعتزلة من 
اُنْ مرتکب الکبیرۃ حارج عن الایمان داخل فی النار مخلّد فیھا ء وإنما کان عمرو بن عبید 
غیرہ من القدریّة ینقلون أمثال ڈلک من الحسن البصری لتقویة بدعتھم ء وآخرج 
بودارد ر۹۲/۵ )١‏ عن حمّاد بن زید قال سمعت آیوب یعنی السختیانی یقول: کذب علی 
الحسن ضربان من الناس ء قوم القدر رأیھم یریدون ان ینفقوا بذڈلک رأیھم ء وقوم فی 
قلوبھم شنآن وبغض ء یقولون أُلیس من قوله کذاء الیس من قوله کذا۔ 

قوله (صے اس ۴): کان رجل قد لزم آیّوب :لعلّه عثمان بن مقسم البری ء فقد آخرج 
العقیلی (۸/۳ء ۲) من طریق الأصمعی قال سمعت حماد بن زید أو حدثت ت عه قال آیوب: 
انت البری ء فقلت: لم تاتی عمرو بن عبید؟ قال: إنّی اُجد عندہ اشیاء غامضة ء قال 
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أیوب: من الغامض أفرق ء وعثمان بن مقسم البری کان قدریًا معتزلیا۔ 
قوله (صے ١سص۷):‏ نما نفر او نفرق : یىی نخشی من تلک الغرائب ‏ وذلک مخافة 
الکذب علی رسول الله تاب نت إن کانت من الأحادیث ء ومخافة البد ع اِن کانت من الآراء۔ 


الیو اقیت الغاليه آے 





ہے سپ یےج۔د۔ ژ بت ٔٗ 0.0 تس يہ ٌٴٌذٗ وہہ وےںچویٗیبسببب 9 ر.۔۔ 9۔9 + جج وژ ژج‌ے‫.-‌..ْ.‫د-ٗ ہہبییپپو۔پژس.ىجےة٘[.---.--.9-0.-..--.۱39-3. ...33ہ اعجندی 
وپ رر رر و ہر کے ہے اوت وم 

قوله (صءے ۱س۸ : لا تأمنه علی دینه : ای عقیدتۂہ۔ 

قوله (صے ١س‏ ۹): قبل ان یحدث : من الاحداث ء ای قبل ان یحدث الاعتزال۔ 

قوله (صے ا١س‏ *۱): لا تکتب علە شیئا ومزق کتابی : واخرجہ الحاکم فی علوم 
الحدیث (ص۱۳۲) من طریق المشنی بن معاذ العنبری عن آبیه بلفظ: لا ترو عنه ء فانہ 
مذموم فی مذھبےء وإذا قرأت کتابی فمرقہ ء وإنما أمر بتمزیق کتابه لئلا بطلع عليه 
القاضی فیوٌذیک آو یو ذینی۔ 

قوله (صےاس۱۱):رحلثنا محمود بن غیلان قال ٹنا ابودارد : آخرجه 
الرامھرمزی (ص ۲۰۶) عن مطیٔن عن محمود بن غیلان ء ثم اخرجہە عن عبدان عن محمد 
اأصل ھذہ الحکایة عن ابی داود ء وقد خلط فیھا او خلط عليه فیھا ء والمخرمی اُضبط من 


ب۸چے|ہےےدہےےہدّدےّےدے۔۔۔۔۔-ےّ۔ےےجو|وےو۔ٗدںەےدہ ہے ّدےّےّہِ۔-۔.ج‫ٴجںچوودو۔وِنوون تہ 


محمود بن غیلان ء وقال محمود فیما یحکیە عن أبی داود عن شعبة آن ابن عمارۃ روی 
إٌ عن الحکم عن مقسم عن ابن عباسٌ: صلّی النبی ىك علی قعلی اُحد ودفتھم ء وقال 
المخرمی فی روایته: صلّی علیھم وغسلھم ء وقال محمود فی روایته عن شعبة قال قلت 
للحکم: أَصلّی النبی تَّهُ علی قتلی اأحد؟ قال: لم یصلٌ علیھم ء وقال المخرمی فی روایتہ 
عن شعبة قال قلت للحکم: أیصلّی علی القتلی؟ قال: یصلّی علیھم ولا یغسّلون ء وبین 
الحکایتین تفاوت شدید وفرق ظاهر۔ 

ولیس یستدل علی تکذیب الحسن بن عمارۃ من الطریق الذی استدل بە أبو بسطام ء 
لأنہ استفتی الحکم فی المسئلتین ء فأفتاہ الحکم بما عندہ ء وھو أحد فقھاء الکوفة زمن 
حمًّاد ء فلمّا قال لە أبو بسطام عمّن أُمکن ان یکون یظنْ أنە یقول: من الذی یقوله من فقھاء 
إٴالأمصار ء فقال فی إحداھما: هو قول إبراھیم ء وفی آخری: هو قول الحسن ‏ هذا فقيه 


__ الیواقیت الغاليه ۳۲۳ 


اعد الکوفة ء وڈذلک فقیه اھل البصرة ء ولم تقم الروایة فیھما مقام الحجّة ء ولیس یلزم ا 
المفتی اُن یفتی بجمیع ما رویء ولا یلزمه أیضا اُن یترک روایة ما لا یفتی بە ء وعلی ھذا 
مذاہھب جمیع فقھاء الأمصار ء ھذا مالک یری العمل بخلاف کثیر یروی ء والزھری عن 
سالم عن اب اثبت وأقوی عند علماء الحدیث من الحکم عن مقسم عن ابن عبادیٰ ء وقا: 
خالف مالک هذہ الروایة ذ فی رفع الیدین بعد ان حّث بە عن الزھری وھذا ابو حنیفة 





وسر نسہل ہہ صلمدی تیرب ہس رو ہکرت 
یحڈّث الحکم ابنَ عمارۃ من کتابہ بما لا یحفظہ ء والعمل عندہ بخلافہ ء ویسأله شعبة 
فیجیبه علی ما یحفظ ء والعمل عليه عندہ ء والانصاف آاولی بأھل العلم ء وکان أبو بسطام 
سیٌء الرأی فی الحسن ‏ واللہ یغفر لھما۔ 

فوله (ص‌ے ا١س :)١ ٢۲‏ بای شیء : یعنی بأی شیء حذّث من الحکم۔ 

قوله (صے اسص۱۳): قال: لم یصل علیھم : و إليه ذھب الجمھور ء وخالفھم الحنفیة 


فقالوا: یصلّی علی الشھید۔ 
قوله (صے اس ۱۳): صن الحکم عن مقسم : قال عبد الله بن أحمد (ا/٦۲۱)‏ (رقم 
۸2ء سمعت أبی یقول: الذی یصحٌح الحکم عن مقسم ء (کذا فی المطبوع ء 


والصواب: الذی یصحًٌح للحکم عن مقسم أُربعة أأحادیث ء حدیث الوتر ان النبی بَلت٥ٌ‏ 
کان یوتر ء وحدیث مقسم عن ابن عباس فی عزیمة الطلاق ء والفی الجماع ء وعن مقسم 
ا عن ابن عباس ان عمر قنت فی الفجر ء ھو حدیث القنوت ٠‏ وأْیصّا عن مقسم رأیہ فی الحرم 
صاب صيٌّاء قال: عليه جزاء ٥ء‏ فان لم یکن عندہ قُوُم الجزاء دراهم ء + ٹم تقوٴم الدراہم | 
طعامًا ء قلت: فما روی غیر ھذا؟ قال: الله أعلم ء یقولون: ھی کتاب ء ری حجْاجًا روی 
ا عنہه رای عن الحکم) عن مقسم عن ابن عباسْ نحوٌّا من حمسین حدیٹا ء وابن ابی لیلی 
بغلط فی أُحادیث من أحادیث الحکم ء وسمعت أبی مرْةٌ یقول: قال شعبة: ھهذہ الأربعة 
إٔ التی یصکّجھا الحکم سماع من مقسم ء انتھی بزیادة ما بین الحاصرتین ء راجع العلل 


ہآے۔ےٗ!‌د۔ےٴ۔ددںنںٗوںأ‌ یب یٹہھہھجے"ِتےےےےے۔۔ےآچ|ے۔دوٴنّ[ے‌د‫ٌدےدےےےں*ےے۔۔۔ےچٗ[ےےدوہ‫ُ[چوو‌‌دے۔۔۔ہ!ےےْےے ہہ ّٗدسٗٴّٗٗےہدٗدنحجچجچچچے۔ٴِنں و ہے ّح[ و۔نوہ وت جدسدتےت٭ّ۔وووو۔|۔-" چون 


الیو اقیت الغاليه ۳۰۳ 





ہے اوح ےت ص ہہ ےت تب ت ٗتآ بت ت ‏ تت ےت بٗ بت بٗ تبت لہ ت‫ ٗٗ‫ب‌ہٗےوںژوژووپجٹبپ٘ٛٔ٘.د---3-..-تت.- ...39ہ ( 
اتب تقافر مال لاشار حم ہی یل :تلق لنگس نار تر چوائ کی برای ٦‏ 


اورغیلی ء طبعة المکتبة الاسلامیة للطباعة والنشر ء اصطنبول ء تر کیا۔ 

قوله (ص۱۸س۳): حدیث العطارۃ : وھو حدیث طویل فی فضل الزوج والتزیین لە 
وفضل الولادة والرضاع والفطام والمراودة والمعانقة والقبلة وا جامعة وغیر ذلک ء 
اخرجہ الطبرانی فی الأوسط ‏ وابوموسی فی الذیل ء والخطیب فی تاریخه (۳۳۸/۹) ء 
وغنجار فی تاریخ بخاری ء وآخرجہ ابن الجوزی فی الموضوعات )۲2٤/٣(‏ ء وقال 
الدارقطنی: هذا حدیث باطل ء ذھب عبد الرحمن بن مھدیٗ وأبو داود إلی زیاد بن میمون 
فأنکرا عليهء وقال: اشھدوا انی قد رجعت عنە ء وقال ابن الجوزی: زیاد کذٌاب ء 
والصبَاح الراوی عدہ منکر الحدیث ء وبسطا الکلام عليه فی المکاتیب (المطبو ع فی 
الیو اقیت الغالیة ۱/١‏ ے ۳)۔ 

قوله (ص۱۸٣١س٦):‏ سمعت شبابة قال کان عبد القڈوس : هو ابن حبیب الشامی ء 
یحدثا فیقول: سوید بن عقلة : بالعین المھملة والقاف مکان 'سوید بن غفلة“ٴ الذی ھو 
بالغین المعجمة والفاء ء قال شبابة: وسمعت عبد القدوس بقول: نھی رسول اللہ کے -- 
ان یتخذ الرٌوح عَرُضا فحرّف الرٌُوح بضمٌ الراء المھملة ء فجعلھا الرٌوح بفتح الراء ء 
وحرّٗف غَرَضا بالغین المعجمة والراء المھملة المفتوحتین بمعنی الھدف للرمی ء فجعلھا 
أٴَرْصا بالعین المھملة وسکون الراء ء والحاصل أُنه لم یکن عندہ علم بالرجال والمتون 


++ 


ہ8؛ 
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قوله (ص۱۸س۸: ما هذہ العین المالحة؟ : ھذا کنایة عن ضعفه وجرحہء لآن العین 
المالحة یرغب عنھا ولا یشتھیھا اُحد ء ‏ وکذلک الضعیف ال جروح یرغب عنه۔ 

قوله (رص۱۸س۸) سمعت آبا عوانة قال: ما بلغنی عن الحسن حدیث لا آثیت به -- 
ابان بن ابی عیاش فقراہ علیٔ : ھذا الأئر آخرجہ الترمذی فی العلل (۲۳۲۹/۳) قال: 
وأآخبرنی محمد بن اإسماعیل حدثنی یحی بن معین حدثنی عفان عن ابی عوانة قال: لمَا 
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الیواقیت الغاليه ۳)۴ 


مات الحسن البصری اشتھیت کلامہ ء فتتیّعته عن اُصحاب الحسن ء فاتہ تیت بە أبان بن بے( 
عیٔاش فقرأہ علیٌ کلَہ عن الحسن ء فما اُستحل ان اُروی عنه شیا ء قال الترمذی: وقد 
روی عن أبان بن أبی عیاش غیر واحد من الأئمة ء وإِن کان فیه من الضعف والغفلة 
وصفہ ابو عوانة وغیرہ ء فلا یغتر بروایة الٹقات عن الناس ء وآبان بن ابی عیّاش واِن کان 
قد وصف من العبادة والاإجتھاد فھذا حاله فی الحدیث ء والقوم کانوا أصحاب حفظ ء 
فربَ رجل وإن کان صالحًا لا یقیم الشھادة ولا یحفظھا ء ء فکل من کان متَھمًّا فی الحدیث 
فی الکذب أُو کان مغفَلا یخطیٗ الکٹیر فالذی اختارہ اکٹر اُھل الحدیث من الأئمة اُن لا 
یشتغل بالروایة عنە ء أَلّا تری ان عبد الله بن المبارک حدّث عن قوم من اُھل العلم ء فِلمًا 
تین لە أمرهم ترک ہس بر بے وش رر جل 
٦‏ العلم وضعٌفوھم من قبل حفظھم ء ووثقھم اخرون من الأئمة لجلالتھم وصدقھم وإِن کانوا 
ٌٍ قد وھموا فی بعض ما رووا ء وقد تکلّم یحی بن سعید القطان فی محمد بن عمرو ثم روی 
عنه ء انتھی۔ 

قوله (ص۱۸س۱۰): قول النووی رأی البی ءَته فی المنام : لا یجوز إلبات حکم 
شرعیٰ ٍٴ: شال ابن بدران فی المدخل (ص ۱۳۹) :ذکر جماعة من أھل العلم منھم |, 
اسحاق الاسفرائینی: ان من رأی اللبی یت فی المنام وأمرہ بأمر لزمه العمل به ویکو 
قوله حجةہ وقال الجمھور: ل یکون حجّة ولا یثبت بە حکم شرعیٗ ون کانت رویته حفقًا ء 
لأن النائم لیس من أھل التحمل للروایة لعدم حفظہ ء وقیل: یعمل بە ما لم یخالف شرعًا 
ثابتا ء وھذا القول هو والعدم سواء ء لِأن العمل یکون بما ثبت من الشرع ء انتھی ء قلت: 
وھذا الأخیر اختار النووی هھنا فی شرحہ۔ 

قولہ (ص۱۸س۱۱): ولا تکتب عن اسماعیل بن عیاش : قال النووی: قال یحبی 
معین: اإسماعیل ثقة فیما روی عن الشامیّین ء وآما روایته عن اھل الحجاز فان کتابہ ضاع 
فخلط فی حفظہ ء الخ ء قلت: وقال دحیم: هو فی الشامیٔین غایة ء و خلط عن المدنیٔین ء 
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مہنےے۔ےے۔ےے۔۔ے۔۔۔ےدٔجوے۔جحوچوےے۔ےے۔۔۔ّحح چو ےوووےوےے۔‫ٗ۔-ت 


.ا" 


" 


الیو اقیت الغاليه ۵ 





- یں : ۰ ۰ ٠‏ لتد ۰ 
7ر ہیں ے ہے ے1 : هذا نوع من التدلیس 
می تدلیس الشیوخ ء وھو أن یصف المدلّس شیخه الذی سمع ذلک الحدیث منه 

دص فآ بلد آو صنعة او نحوفڈلک کی ا 
صف لا یعرف به من اسم أو كنیة او نسبة إلی قبیلة آو و صنعة آو 

َُ لسامع لەء کقول أبی بکر بن مجاھد احد آئمة القراء حدثنا عبد 
میم دا ِ الصلاح: فیه تضییع 
الله بن أبی عبد الله پرید بە عبد الله بن أأبی داود السجستانی ء قال ابن الصلاح: فیه تضیب 
۱ ۱ ۱ ےی نے ۱ ۱ 7 

وہ یرس ودای را ا 
" ڈھذا القسم باختلاف المقصد الحامل علی ذلک ء 

: خت ۱ ٠‏ 
مجھولاء ویختلف الحال فی کراھ3ھ لقہم ۱ ۰ س۳ ٘ ۶ 
فشرُ ذلک إذا کان الحامل علی ذڈلک کون المرویٔ عنه ضعیفا ء حتی َ 
7 فی ا أو تآخرت و 
روایته عن الضعفاء ء وقد یکون الحامل کون المرویٔ عنه صغیر پوس - 
ء کذا 
وشار که فیه من هو دونە ء وقد یکون الحامل إیھام کثرة الشیو خ فی شرح الأ 
للعراقی (ا/۱۸۸)۔ 0 
اع دس شر روب وا اید لہ ای 
شیخه أُو من فوقه ء ویسند ذلک بلفظ لا یقتضی الاتصال ء بل بلفظ یوھم ذڈلک ؛ء کقو 
ین ا۵ عنه ء إنما یکون 
ا عن فلان ء وأن فلانا ء او قال فلان ء موهمًا بذلک أنه سمع ممّن رواہ و 

7 منه 
تَدلیسًَا إذا کان المدلس عاصر المرویٔ عنه ء أو ل لقیه ولم یسمع منە ء اوسمع منە ولم 
: : : فی 
و جس سر دس سر سی شی سں۔ و وت : 
س۸ ٰ 

5 ء ِلّا ابن عیینة فانه لا یدلّس إلّا عن ثقة ء وکذامن کان مثله فی أنه لا یدلس 
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والنالث تدلیس التسویة ء وھو ان یروی حدیثا عن ضعیف بین ثقتین اقی شم 
٠ :< ۰‏ 0-7 ۰+ ے 7 :7 تو ی 
الآخحر فیسقط الضعیف :ء ویروی الحدیث عن شیخہ الثقة الثانی بلفظ محتمل ء فیستو 
۳ 
الاسناد کلَھم ثقات ء وھذا ۂ شر اقسام التدلیس ‏ قاله ابن العماد فی الشذرات( ا /۲۳٣)۔‏ 


الیو اقیت الغاليه ۳۱ 





قوله ص۹ اس۳: مرج علیاابن مسعو؟ : ودوّی سنذالنین وٹلالین ء بصلین: 
کانت الواقعمة بھا سنة سبع وثلاثین بعد وفاۃ ابن مسعود بخمس سنین ء فقال أبونعیم: 
اَتراہ - ای تظن - ابن مسعود بعث بعد الموت بخمس سنین حتی حرج بصفٰین ء احتح 
بونعیم علی کذب المعلّی بن عرفان بالتاریخ۔ 

قوله (ص۹ اس :)٥‏ إِنْ ھذا لیس بثبت : قال المطرزی (ا/۱۱۲): الثبوت والثبات 
کلاھما مصدر ثبت إذا دام ء والثبت بفتحین بمعنی الحجکجة اسم منە ء ومنه قوله جاء الثبت 
أُن رسول اللہ هن لم ىحرّق رحل رجل ء وقولھم 'فلان ثبت من الأثبات' مجاز منه ء 
کقولھم فلان حججة إذا کان ثقةً فی روایتہ ء ومنه قول عمر بن عبد العزیز: إذا جاء بە ثبت 
فاقسم میراثہ ء انتھی ء وقال فی المصباح (۸۸/۱): ثبت الشیء ثبوتا دام واستقر ء فھو 
ثابت ء وثبت الأمر صحّ ء ویتعدّی بالھمزۃ والتضعیف : فیقال: أثبته وثیّتہ ء والاسم الثباتء 





ہ[[-۔۔ 


وت الکاتب الاإسم کتبه عندہ ء ورجل ثبّت ساکن الباء متثیّت فی آمورہ ء وثبت الجنان 
أی ثابت القلب ء وثبت فی الحرب فھو ثبیت : مثال قرب فھو قریب ء والاسم ثیّت 
بفتحین ء ومنە قیل للحجة ثبت ء ورجل لَبّت بفتحین أیضا إذا کان عدلاً ضابطا ء والجمع 
بات مشل سبب وأسباب ء انتھی ء وقال السخاوی (ا /ے۳۳): ثبت بسکون المو ححدةۃ 
النابت القلب واللسان والکتاب والحجّة ء وأما بالفتح فما یثبت فیه ا حدّث مسموعہ مع 
سماء المشارکین لە ء لأنه کالحجّة عند الشخص لسماعه وسماع غیرہ ء انتھی۔ 


ہی ۲پی[“![-۔۔ 


قوله رص ۱۹س٦):‏ شعبة الذی یروی عنه ابن بی ذئب : هو شعبة مولی ابن عباس ء 
ضعَفہ مالک واخحرون ء وقال اأحمد ویحی بن معین: لیس بە باُس ء وقال ابن عدیٔ: لم 
اُجد لە حدیٹا منکرّا ء کذا فی النووی۔ 

قوله (ص ٢٥س‏ ١آ):‏ عبد الله بن محرر : بفتح الحاء المھملة وبرائین مھملتین ء 
والأولی مفتوحة۔ 

قوله (ص ٢٢س :)٢‏ ذکر فرقد : ھو ابن یعقوب السبخی العابد البصری۔ 


م ےتیج جٔےےدوٴںجحوّٰدستےےےححےٗووےٗحچ9‪ُ و‫ ںو ہے ےس دس ّہےےے۔ےےےو۔ے۔د۔ےےووٴں۔۔ہےےےوےےو‌ےصٗحو!جوودّو جو تد ںتجچودےں۔دتہ۔ںو‌ںمتےّْےونہؤ ید ٍّٰ تحت ہں”چ‫و۔ن ون 






)9ئ 
َ قوله (ص ٢٣س٦):‏ وضعف یحیی بن موسی بن دینار : ھذا غلط من رواة الکتاب ءْ 
رالصواب: ضعٌف یحیی موسی بحذف لفظة 'ابن' من بینھما ء کذا قاله أبو علی الغسّانی 
وغیرہ من الحففاظ۔ 
قوله رص ۲۰س۹): بطول الکتاب بذ کرہ علی استقصائه : هو حال من ضمیر 'بذ کرہ' 
الراجع إلی الکلام والأخبار بتأویل المذ کور۔ 
قولہ رص ٢٣س‏ ۱۱): الا یمن علی بعض من سمع تلک الآخبار آن یبسحمليا _ 
ل ابن رجب (ص۲٭۱): ظاھر ما ذکرہ مسلم یقتضی أُنە لَا یقول بالاإحتجا ج بالضعیف 
حتی فی الفضائل ء قلت: ولکنە راد شدید الضعف بدلیل قوله 'لیس بمعدن للصدق 
والأمانة۶۔ 


:کا 


فولهہ (ص ٢٣س :)١ ٢۲‏ ممّن یعرٌّج : ای یلعفت ‏ قال فی القاموس: عرٌج تعریجًا میٔل 
وأقام وحبس المطیّة علی المنزل۔ 

قوله (ص ٢٥س‏ ۱۳ : إلا ان الذی یحملەه : أى لا اأعلم ما یحمله علی روایتھا إِلّأ أَنْ 
الذی بحملہ۔ 

قوله رص ٢٢٣سص۱۳):‏ ولان یقال : عطف علی التکثیر یاظھار حرف الجر۔ 

قوله (ص ٢٢س‏ ۱): وقد تکلم بعض منتحلی الحدیث : قال ابن کثیر فی الباعث 
الحثیث (ص ۳۱): قیل: إِنه رید البخاری ء والظاھر أنە یرید علیٌ بن المدینی ء فانہ 
یشٹرط ذلک فی اأُصل الصٌة ء واما البخاری فاإنە لا یشترط فی اُصل الصحة ء ولکن 
الیزم ڈذلک فی کتابه الصحیح ء انتھی ءوقال نحوہ البلقینی فی محاسن الاصلاح 
(ص ۱۵۸) وقال: لعلّه یرید ابن المدینی ء ونقله الشیخ عبد الفتاح فی تدمّات الموقظة فی 
التتمة الثالثة (ص )۱۳١‏ عن البرھان البقاعی واختارہ هو من عندہ واستدل له۔ 

وقال الأمیر الصنعانی فی توضیح الأفکار(ص )٢٢‏ وعبد الرحمن المعلّی الیمانی فی 
العنکیل: راد مسلم بە البخاری ء ومال إليه الشیخ العلامة شبٔیر اُحمد فی فتح الملھم ( 
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صم 





۱و ۱۵) ومقڈمتہ (ا/٭ و ۱ ۲) والشیخ حبیب الرحمن الأعظمی۔ 

ویىمیل الذھبی فی سیر أعلام النبلاء )۵2۳/۱٢(‏ وابن رجب إلی أنه آراد ابن المدینی 
والبخاری کلیھما۔ 

قلت: قوله 'من أھل عصرنا یمنع من أنە راد بقوله 'بعض منتحلی الحدیث' علیٗ بن 
المدینی ء لأنهتوقی سنة أربع وثلائین ومائتین ء وأاکمل مسلم کتابہ سنة خمسین ومائتین 
کما یوخذ مِمًا ذکرہ العراقی فی نکتە علی ابن الصلاح: قال قال ابو الفضل اأحمد بن 
سلمة: کنت مع مسلم بن الحججاج فی تآلیفه هھذا الکتاب سنة حمسین ومأتین ء انتھی ء 
وبقمھی فی تآلیفہ حمس عشر سنةً کما یوّخذ من قول اُحمد بن سلمة: کنت مع مسلم بن 
الحجاج فی تألیف صحیحہ خمس عشرة سنةء نقله الذھبی فی سیراعلام اللبلاء 
۲٢‏ ۱ءء فلمَا بد: مسلم فی تالیف صحیحہ بعد وفاۃ علیٗ بن المدینی بعام کیف 
یقول عنه بعض أھل عصرنا ء إِلَا ان یقال: معناہ بعض من اُدرکنا عصرھم۔ 

قوله (ص ٢٢س :)۱١‏ لو ضربنا : کذا فی الأصول ضربنا وھو صحیحء قال النووی: 
لکەە لغة قلیلة ء والمشھور الذی قاله الأکٹرون أضربت بالألف ‏ ویوِیّد الأول قوله تعالی 
(آففضرب عنکم ال کر صفخا4 

قوله (ص ٢٢٣س‏ ۲): وإخمال ذ کر قائله : ای إسقاطہ وإخفاء ٥ء‏ 

قوله (ص ٣٣س‏ ۴): عن سوء رویّته : ای فکرہ۔ 

قوله (ص ۲۱س۵): غیر آنە لا نعلم : ھکذا فی النسخة التی علی ھامش القسطلانی 
(رص ۲۲۳۲)ء والضمیر للشان۔ 

قوله (ص ٢٢س‏ ۱): فی نقله الخبر عمن روی عنه علم ڈلک : قال السندی: قوله 
'علم ذلک؛ بالنصب مفعول 'رویٴ ء وإضافة العلم إلی ڈلک بیانیّةء ای روی عنه ڈذلک 
الخبر الذی هو العلم ء وفی بعض النسخ سقط لفظ العلم ء وھو اصح ء انتھی ء قلت: 
مع سصسً-سووہ 
لے 
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الیو اقیت الغاليه ۹ 





کے رتچ حَدددصصضض2ض٥ض٥ةةةةصصضضضض٥ةةةهصصض٥صصًهدصد‏ دہ 
7 قوله (ص ٢٢س :)١‏ حتی یرد عليه : ای علی القائل باشتراط اللقاء ء سماعه منە ١:‏ 
سماع الراوی ممّا روی عنە ء لشےء من الحدیث قل : المسموع ء او کثر فی روایة : 
متعلق بقوله 'حتی یرد'ٴ ء مثل ما ورد : ای الحدیث الذی رواہ الراوی۔ 

قوله (ص ۲۳۲س۵): حتی تکون الدلالة : أى توجد ء وکان تامّة۔ 

قوله (ص٢٢س٦):‏ ان خبر الواحد الثقة عن الواحد الثقة حجة : وھو مذھب 
الصحابة وجمیع التابعین واللأئمة المتبوعین ء ولم یخالف فیه إِلّا شرذمة ء فنقل المازری 
ا عن أبی علیٗ الجبائی أنه اشترط اثنین عن اثنین ء ونقل الأستاذ ابو منصور البغدادی عن 
بعضھم أنه اشترط ثلاثة عن ثلاثة ء و بعضھم أربعة عن اربعة ء وبعضھم حمسةعن حمسةء 
وبعضھم سبعةعن سبعة ء وآثبت الشافعی فی الرسالة والخطیب فی الکفایة (ص )۲٦٢‏ 
إوابہن حسزم فی الأحکام (ص )۱۰١‏ و السرخسی فی الأصول (۳۲۱/۱۱) حجبة 
خبرالواحد ء وقبل موسی علیے السلام خبر من قال طإإِنْ الملاً یأنمرون بکہە ای 
بقتلک, وشعیب عليے السلام خبر ابنته ء وقبل خبر الموٴذن الواحد والرسل والأمراء 
واحدًا بعد واحد۔ 

ٹم قال الحارث ابن أسد ا حاسبی والحسین بن علیٗ الکرابیسی وداود بن علیٗ وابن 
حزم (ا/۵٢‏ ١و٦‏ ٭۱) أنە یوجب العلم والعمل جمیعّا ء قال ابن حزم (ا/۱۱۵): ورواہ 
احمد بن إسحاق المعروف بابن خویز منداد عن مالک بن انس ء قال: وقال الحنفیون 
والشافعیون وجمیع المالکیین وجمیع المعتزلة والخوار ج ان خبرالواحد لا یو جب العلمء 
إ ئم رڈ علیھم ء وذکر الخطیب (ص )۲٢‏ أنه یوجب العمل ء وذکر رص )٠۱‏ شبهة من 
زعم أآنه یوجب العلم ثم رڈھا ء وقال السرمحسی فی أصوله (ص ۳۵۲۱): وقال فقھاء 
الأمصار: خبرالواحد العدل حجة للعمل بە فی أمرالدین ولّایثبت بە علم الیقین ء وقال 
بعض من لا یعتڈ بقولۂ: خبر الواحد لا یکون حجة فی الدین أُصلاً ء وقال بعض اُھل 
الحدیث: یثبت بخبر الواحد علم الیقین ء ومنھم من اعتبر فیه عدد الشھادۃ لیکون حجة ء 


ماے۔[۔۔ےدتودوودتبنوس-دون۔۔ّ۔نونںچوے۔۔ّ۔ےے حچ‪نوون 
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ص ۲۲۰)۔ 


قوله (ص ٢٢س۹):‏ والمرسل من الروایات : وقال ابن تیمیة فی المنٹھاج (۳/ء١۱١۱)‏ 
والمراسیل قد تناز ع فی قبولھا وردڈھا ء واصح الأقوال ان مٹھا المقبول ء ومنھا المردودء 

ن الشخقة وغیر الشقة کان إرسالہ روایة عمّن لا یعرف حالہ فھذا موقوف ء وما کان من 
المراسیل مخالف لما رواہ الثقات کان مردوداء وإذا کان المرسل من وجھین کل من 
الراویین اخذ العلم عن شیوخ الآخر کان ھذا ممّا یعلم أنه صدق ء و راجعہ ء ورڈ الخطیب 
فی الکفایة رص ۳۹۹) علی من احتج ب۔ 

قوله (ص ٢٢س‏ ۱۰): فاذا انا ھجمت : ای انتھیت إلیە بغتةً ء والمعنی اطلعت علی 





سماعه : ای سماع الراوی منە: ممّن روی عنه لأدنی سبب۔ 

قوله (ص ٢٢س۱۲):‏ وڈذلک: ای اللزوم بیانە ان الحدیث ء الخ۔ 

قوله (ص٣٣س :)۱٦١‏ وما قلنامن ھذاموجود : ویجاب عنە بأن ڈلک من المزید فی 
متصل الأسانید ء أو یقال أنه إذا ثبتت الواسطة یحکم بانقطا ع ما وجدت فیھا الواسطة ء 
وأُما إذا لم یوجد الواسطة فیحمل علی الاتصال۔ 

قوله (ص ٢۲س۱۸):‏ ان ایوب السختیانی : أخخرجہ النسائی ء وجماعة: کحماد بن 
سلمة عند الدارمی (صے ۲۲)۔ 

قوله (ص ٢٢س‏ ۱۹): وابواسامةعن ھشام بن عروۃة : وآخرجہ مسلم (ص۳2۸)۔ 

قولہ (ص ٢٢س۱۸):‏ اللیث بن سعد : روایة اللیث عند النسائی (/۱۱) والدارمی 
(ص ے۲۲)ء وروایة داود العطار عند أبی عوانة (ص۱۲)ء ووھیب بن خالد : أخرجہ 
البخاری (ص ۸ء۸)ء عن هھشام قال اخبرنی عثشمان بن عروۃعن عروة : وذکر 
الحمیدی (ا إ٦‏ ٭ ا) عن سفیان بن عیینة ان عثمان بن عروۃ قال لە: مایروی ھشام بن 
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ج 00ہ 
سس الحدیث إ لا عنی۔ 

قوله (ص ٢٢س :)۲٢‏ وروی الزھری : أنخرجہ النسائی ء وصالح بن ابی حسان : 
آخرجہ النسائی ء کذا فی النووی (ص ۲۳)۔ 

قولە(ص ۲۳س۱): فقال یحی بن ابی کثیر : اآخرجە المیصنف (ص۵۳۴٣)‏ والدارمی 
(ص۱ ٣)۔‏ 

قوله (ص ٢٢س۱):‏ روی ابن عیینة : فیما آخرجه النسائی (۱۹۹:۲) والترمذی۔ 

قولهہ (ص ٢٢س‏ ۲): فرواہ حماد بن زید :آخرجہ المصنف (ص ۱۵۰) والبخاری 
(رص ٦٥٦و‏ ۰ ۸۳) وأبو داود )٥۵۲/۲(‏ والنسائی کلھم من طریق حماد بن زید ء وقال 
النسائی: لا أعلم أَحذًا وافق حمادا علی ذلک - یعنی ذ کر محمد بن علیٌ بین عمرو بن 
دیٹار وجابر - ومال الدرمذی أُیضا إلی ترجیح روایة ابن عیینة وقال: سمعت محمدا 
یقول: ابن عیینة أحفظ من حماد ء قال الحافظ (۵۹/۹): لکن اقتصر البخاری ومسلم 
إ علی تخریج طریق حماد بن زید۔ 

قولهہ (ص ٢٣٢٥س‏ ۳): من قبل : متعلق بہ 'وصفنا' ء وقوله: فی فساد الحدیث وتوھینه : 
متعلق بقولہ 'قولہ“ء وقولہ 'فی فساد الحدیث' کذا فی النسخ الھندیة ء وفی النسخة الٹی 
علی ھامش القسطلانی (ص۲۳۲) 'فساد الحدیث' بحذف کلمة 'فی ء وعلی هذا فھو 


خبر 'کانت'“۔ 

قوله (ص۳٢٣س۲):‏ لمکان الإرسال : فی المصرِیّة التی علی ناصیة شرح السنوسی 
(۲۳:۱) 'إمکان الارسالٴء وامافی النسخۃ العی علی هامش القسطلانی المطبوع 
بالمطبعة المیمنیّة (ا/۲۳۲) والمطبوع بالأمیریّة ببولاق (ا /٤ءے١)‏ 'لمکان الارسال؛ء 
کما فی عامّة الدنسخ ء وھو سھو ء فإن الارسال فی العنعنة ممکن لا واقع ء فالصواب نسخة 
إمکان الإرسال'۔ 
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قوله (ص۲۳س۹): وعن کل واحد منھما : قال النووی: کذا هو فی الأصول 'وعن' 
بالواو ء والوجه حذفھا فانھا یغیّر المعنی۔ 

قولهہ (ص ٢٢س‏ ٭ ا): ولیس فی روایه عنھما ذکر السماع منھما : قلت: حدیث 
عبد الله بن یزید عن أبی مسعود: نفقة الرجل علی أُھله صدقة ء اأخرجہ المصنف فی 
الزکوۃ (ص۲۳٥)‏ ء وآخرجہ البخاری فی مواضع فی الإیمان وفی المغازی وفی النفقات ء 
أولفظ المغازی: حدثنا مسلم حدثنا شعبة عن عدیٌ عن عبد الله بن یزید سمع أبا مسعود 
البدریٗ عن النبی لت قال: نفقة الرجل علی اُھله صدقة رف )۲۲٢‏ ء وعند ابن المبارک 


فی روایة نعیم بن حماد (ص ۳۰) عن شعبة عن عدیٔ بن ثابت قال سمعت عبد الله بن یزید 
یحدث عن بی مسعود۔ 

قولہ (ص ۲۳س۱۲): ممّن یھن : الصواب ممّا یھن کما فی النسخة التی علی ھامش 
القسطلانی (۲۲۵:۱)۔ 


قوله (ص ٢٢س‏ ۱۳): وھذا ابو عثمان النھدی : سیأتی حدیث أبی عثمان النھدی عند 
المصنف (ص ۲۳۵) ء وآخرجہ أبوداود ٣٣ /١(‏ ۳)۔ 

قولہ (ص ٢٢س‏ ۱۳): الجاھلیّة: قال السووی: ھی ما قبل بعنته یلت ء سمّوا بذلک 
لکٹرة جھالاتھم ء وحکاہ فی شرح المھذب (۵/ءے۳۰) عن الواحدی المفسّر ء وجزم 
بہذلک فی عذة مواضع (ص۳ او ٭ے و۸۹ و۱۱۵) ء قال الحافظ (۱۲۹/2): آما جزم 
النووی فی عدّة مواضع من شرح مسلم ان ھذا هو المراد حیث آتی ففيه نظر ء فان هذا 
اللفظ وھو الجاھلیّة یطلق علی ما مضی ‏ والمراد ما قبل اإسلامه ء وضابط اخرہ غالبًا فتح 
مگػةء ومنە قول مسلم فی مقڈمة صحیحہ ان أُبا عثمان وأبا رافع ادرکا الجاھلیّة ء وقول 
ابی رجاء العطاردی: رأیت فی الجاھلیّة قردةً زنت ء وقول ابن عباسّ: سمعت ابی فی 


تو ر3 
) 0 
‪) 0( 
‪) 0( 
) 0 
) 0( 
‪) 0( 
) 0 
) 0( 
‪) 0 
) 0( 
‌ 0( 
) 0 
) ل0( 
‪) 0( 
‪) ۹ 
ر‌ 0( 
‪) 0( 
) 0 
) ل0( 
‌ 0( 
) 0 
) 0( 
) 0 
) 0( 
‪) 0( 
) 0 
) 0( 
) 0( 
) 0 
) 0( 
‪) 0( 
) 0 
) 0( 
) 0( 
) 0 
ر‌ 0( 
‪) 0( 
) 0 
) 0( 
) 0 
) ل0( 
) 0( 
) 0 
) 0( 
‪) 0( 
) 0 
) 0( 
) 0( 
‪) 0 
) 0( 
‪) 0( 
) 0 
‪) ل0( 
) 0 
) 0( 
‪) 0( 
) 0( 
ر‌ 0( 
‪) 0( 
) 0 
) 0( 
) 0( 
) ۹ 
) ل0( 
‌ 0( 
‪) 0 
ر‌ 0( 
) 0 
) 0( 
) 0( 
) 0 
) 0( 
‌ 0( 
) 0 
) ل0( 
‪) 0( 
) ۹ 
) ل0( 
) 0( 
) 0 
) 0( 
) 0 
‌ 0( 
) 0( 
) 0 
) 0( 
‌ 0( 
‪) 0 
) 0( 
) 0( 
) 0 
) 0( 
‪) 0( 
) 0 
) 0( 
) 0 
) ل0( 
‪) 0( 
) 0 
) 0( 
‪) 0( 
) 0 
) 0( 
‪) ن0( 
) 0 
) 0( 
‪) 0( 
) 0 
) 0( 
) 0 
) 0( 
‪) 0( 
) 0 
) 0( 
‪) 0( 
) 0 
) 0( 
) 0( 
) 0 
) 0( 
‌ 0( 
‪) 


الجاھلیّٔة: اسقنا كأسًا دهاقًا ء وابن عباس إنما ولد بعد البعثة ء وأما قول عمرٌ: نذرت فی 


الیو اقیت الغاليه 6۴۰۳۴ 





علوم الحدیث ‏ انتھی ء وقاله السخاوی فی شرح الألفیّة رص ۲٣۰٥)۔‏ 

قوله رص ۳٣٢سص۱۳):‏ وابورافع السائغ : حدیث أبی رافع أخرجہ آبوداود۔ 

قوله (ص ٣۳٣س‏ ۱۳): ولم نسمع فی روایة بعیٹھا آنھما عاینا با آو سمعا منه شیا - 
قلت: قد وقع تصریح سماع أبی عثمان البھدی عند احمد (۱۳۳/۵) حیث قال حدشی 


۶س رم 


0 
۷ 
5 


قوله (ص ٢٢س :)۱١‏ واسند ابوعمرو الشیبانی ء الخ: أخرجھما أحمد )۲۰/٢(‏ 
و(۵/٢۲2)‏ ومسلم فی الجھاد (٢/ك۱۳)‏ والبیھقی (۲۸/۹)ء وابو معمر عبد الله بن _ 
سخبرۃ : أخرجۂہ المصنف فی الصلوة (۱۸۱/۱) واأحمد ۱۳۲/۳١‏ والبیھقی (۳/ے۹) 
ومتنه: کان یمسح مناکبنا فی الصلوۃ ء وحدیثہ الثانی: لا تجزیٔ صلوۃ الرجل حتی یقیم 
ظھرہ فی ال رکوع والسجود ء أخرجہ اأحمد (۲۱۹/۳) وابوداود (۱/۲ک) والترمذی 
(ا/٦۳)‏ والنسائی (ا/۱۵۸ و ءے١٦۱)‏ وابن ماجه (ص 1۳) والدارمی (ص۱۵۸ ھهندیة) 
والدارقطنی (ص۱۳۳) -وقال: ھذاإسناد صحیح ثابت- والبیھقی وابن الجاررود 
(ص ۰۶٭۱) وحمزۃ بن یوسف السھمی فی تاریخ جرجان (ص ٦٦)۔‏ 

قولہ (ص ٢٣س۲):‏ وآسند عبید بن عمیر عن ام سلمة : أحرجہ مسلم فی الجنائز 
(ص۳۰۶۱): لمّا مات اأُبوسلمة قلت: غریب فی اُرض غربة لأبکینه بکاء یتحڈث عنەه۔ 

قولء (ص٣٣س۲):‏ وآسسد قیس بن آبی حازم عن آبی مسعوڈ تلاثةاخبار : قلت: 
منھا أن الشمس والقمر لا یخسفان لموت اُحد من الناس ء الحدیث ء خر جە البخاری 
(ص ١٢۱و‏ ۱۳و۲۵۵) ومسلم (ص ۲۹۹)ء وقد وقع التصریح بسماع قیس عن ابی 
مسعود عند البخاری فی اُول الکسوف ء قال حدثنا شھاب بن عبّاد قال اُخبرنا إبراھیم بن 
عبید عن إسماعیل عن قیس قال سمعت أبا مسعود یقول قال النبی ىَاَت: إِن الشمس ء 
الحدیث ء ومٹھا حدیئه: قال رجل: إِنی لأأخر عن صلوۃ الغداة من اُجل فلان ممًا یطیل 


آیے۔ ى‌۔۔ ًجْ ٌْ٘‫ٗدد ‏ ٌ‪ٗ وٗ‫د‫ٹ ‏ ٹبٹ و وچ تن تد ۔منوًٗ ًٗدوٗد ود ہپ ٗںہًٗدپٌْبد ٹچ دہ ‫ٌٗ ہت و وژو‌و‫ٰ٘‌ٔ ‌بدژٗ ۔‫‫د‫٘ ہہب سے 
کے ےہر آ سے و 


الیواقیت الغاليه ۰۔۴ 





کی ً٥ً٥ٍ٥ 5٥5٥0٥٥٥٥0929900‏ 32د وک00 0+٭-ومیلدع )ا 
ابناء أخرجہ البخاری (ص۱۹وے۹ و ۹۸ و۹۰۲ و )۱۰٦١‏ ومسلم ( ص۸۸ وق 
صرٌح قیس بالاخبار عن ابی مسعودٌ عند البخاری فی الصلوۃ ء قال حدثا اُحمد بن یونس 
قال حدثنا زھیر قال حدثا إسماعیل سمعت قیسًا قال اُخبرنی أُبو مسعود اُن رجلاً قال: 
والله إِنی لأتأخر یا رسول الله ء الحدیث ء ومنھا حدیتہ: إِن الڑیمان هھنا ء وأشار إلی الیمن ء 
أخرجہ البخاری (ص )۲٦۷۲‏ وغیرہ ومسلم (ص ۵۲) ء ولم أأقف فی الصحیحین علی 
تصریح السماع فی ھذا الحدیث ء وھذا لا یضر علی مذھب البخاری لما ثبت السماع 
واِن کان فی حدیث اخر۔ 

قفوله (ص ٢٣س٣):‏ واسند عبد الرحمن بن ابی لیلی ‏ الخ: أخرجے مسلم 
(2۹/۲٢)ء‏ وقد حفظ عن عمر بن الخطابٌ : قال ابن کثیر ( ا /۵۲۵): وقد حکم مسلم 
فی مقذمۃة کتابه بسماع ابن ابی لیلی عن عمر ء وقد جاء مصرٰخًا به فی ھذا الحدیث 
وغیرہء وھو الصواب إن شا الله تعالی ء وإِن کان یحی بن معین وأبوحاتم والنسائی قد 
قالوا: إنه لم یسمع منە ء انتھی ء والحدیث الذی اشار إليه هو ما آخرجہ والنسائی وابن 
ماجه وابن حبان فی صحیحہ وأُبو یعلی عنه عن عم قال: صلوۃ السفر رکعتان ء وصلوۃ 
الأضحی رکعتان ء وصلوۃ الفطر رکعتان ء وصلوۃة الجمعة رکعتان ء تمام غیر قصر علی 
لسان محمد بلكّه ء وقد صرٗح اُبو یعلی بسماعه منە فی بعض طرقه کما ذکرہ الزیلعی 
۹8۰۲ )ء وقد ثبت سماع ابن ابی لیلی عن عمر فی غیر ما حدیث کما بسطہ انحشی فی 
حاشیة نصب الرایة (۱۸۹/۲)۔ 


قوله (ص ٢٢س‏ ۴): واسند ربعی بن حراش : اخرجے مسلم فی الفتن (ص ۴۸۹) ء 
وأشار إليه البخاری (ص ۰۲۹ ا)۔ 

قوله (ص۲۳س۵): واسند نافع بن جبیر بن مطعم : آخرجہ المصنف فی الایمان 
(ص 8۶): 

قوله (ص ۲۳س۵): واسند التعمان بن ابی عیّاش عن ابی سعید ثلاثة احادیث 


الیواقیت الغاليه 6۴۰۰۵ ا لد الثالث 









قلت: الأول حدیث: من صام یومّا فی سبیل الله باعد الله وجھه من النار سبعین خریقًا ء'ٰ 
اخرجہ البخاری فی الجھاد (ص۳۹۸) ومسلم فی الصوم (ص ۳۲۳) عنه عن ابی سعیڈ۔ 
والثانی: إِنْ فی الجنة شجرة یسیر الراکب الجواد المضمّر السریع مائة عام ما یقطعھا ء 
ُخرجہ البخاری فی الرقاق (ص ۹2۰) ومسلم فی صفة الجنة (ص )٥2١۸‏ ء قال مسلم: 
حدثنا إسحاق بن إبراھیم الحنظلی نا المخزومی نا وھیب عن ابی حازم عن سھل بن سعاًٗ 
عن رسول الله قال: إِنّ فی الجنة شجرۃً یسیر الراکب فی ظلّھا مائة عام لا یقطعھا ‏ 
قال آبوحازہ: فحدّثت بە نعمان بن أُبی عیاش الزرقی فقال حدثنی أُبوسعید الخدریٗ عن 
النبی یت قال: إِنّ فی الجنّة شجرةٌء الحدیث ء و أخرجہ البخاری فقال: قال إسحاق بن 


ىق ےٍ 


ہس ۳ 


براھیم ء وقال أخبرنی أبوسعید الخدریٗ ء فھذا الحدیث قد صرٌح فیه النعمان بن ابی 
عیاش بتحدیث ابی سعید الخدریٗ وإخبارہ ء فیثبت بلک السماع فی کل روایة عن ابی 
سعيدٌ علی مذھب البخاری ء وھذا من العجیب ان مسلمًا ینفی سماعه منه وقد خر ج 
بنفسه الاسناد المصرٗ ح بتحدیثہ إِیّاہ ء واللہ الموفّق۔ 

والفالث ما أخرجاہ - البخاری فی صفة الجنة (ص 2۰ے۹2) ومسلم أیضا فی 
(ص ۳2۸)- من طریق ابی حازم عن سہل بن سعذُ عن النبی ىَّهُ قال: إن اُھل الجنَة 
لیتراؤون الغرف فی الجِنة کما تراء ون الک وکب فی السماء ء قال أبو حازم: فحذّثت 
النعمان بن أبی عیّاش فقال: اُشھد لسمعت أبا سعیدٌ یحذّث ء ویزید فیه: کما تراء ون 
الکو کب الغارب فی الأفق الشرقی والغربی ء ولفظ مسلم: فقال سمعت آبا سعید ولم 
'یذکر اأشھد ء وهذا الحدیث من قبیل الحدیث السابق حیث أخرجه مسلم مصرٰحًا 
بالسماع ونفاہ فی المقدمة۔ 


وسیأنی حدیث رابع فی الإیمان (ص۱۱۵) ولیس فیه تصریح السماع۔ 
قوله (ص ۲۲س۵): واسند عطء بن یزید اللیٹی عن تمیم الداری عن النبی عللّ* 


-سسنٹس ‏ سا 


حدیٹا : وھو حدیث: الڈین النصیحة ء اخرجہه مسلم فی الإیمان (ص ۵۲) ء وقد صرح 
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الیواقی 
بن خحدیج قال کنا نحاقل بالأارض ء الحدیث۔ 
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تمیم الد ۲ 
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قوله (ص ۴٢٣٢س٦):‏ اسند سلیمان بن یسار عن نافع 
)٣۳/٣١(‏ فی ال حاقلة من طریق یعلی بن 
: مسکو 


لله پر 


والحمد للہ وحدہ وصلّی اللہ علی 
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واللہ المستعان وعليه ال 
ال نہ 


۰ قال سمعت 
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ا حلد الثالث 
عند الطبرانی فی الکبیر (۲۲/۳) ومحمد بن نصر فی تعظیم 


فانه رواہ من حدیث جریر 
ل عطاء بن یز 
رف ١/۱١ے۱۲)ء‏ قلت: 





سلیما 
عنھم سماع قلت: ھذا فیه نظر ء فقد ثبت السماع 
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حضر ۃ العلامة انحدث الشیخ محمد یونس الجونفوری 
شیخ الحدیث بجامعة مظاھر علوم سھارنفور رالھند, 
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اقیت الغاليه 
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الحلد الثالث 
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الیو اقیت الغاليه 6۴/۰۹ 


ےپ ا ا ا اس ا ا ا ا ا بل لا کل ا لا کےا لا کے ا لا لا ےب الا لا لا بے ا لا لا لا لا ےب ا۷ا ۷اا ۷۷ا ۷ا ا۷۷ ۷ا ا۷ ۷ا۷ ۷ا ا۷ ۷ا۷ ۷۷ا ۷ا۷ ۷۷ا ۷۷۷۔۷ ۷ا ۷ اج ۷ا ۷ا ا۷ ۷۷ےے 
چ کے رب ا 2_22۰ م0 ں- تم “8٭ٌوییھ۳۴بت0 0 لہ م_م 0م تم ۰9 ممِھ۰۰ئم 6۹ 3ژ۔جصی7ییم1) رر(رر ‏ ہ_ً )رر ,ٗ ر1 ەل ە لیب ۸ہ یا ہہ/نبنں ہے رنہ رہہ رہہ ہی بک ہہ ہربر رہہ ہہ ڑپ ہکن 





بسم اللہ الرحمن الرحیم 


وصلّی اللہ علی سیدنا محمد واله وصحبہ وسلَم ء آما بعد: 


فھذا جزء لطیف مما یتعلّق بالاسراء والمعراج ء وھما من اُعظم المنح الربّانیّة علی نبيّه 
محمد پت ء اُظھر فی شرفه علی جمیع الکون۔ 
والإسراء ھوالسیر لیلا۔ 
قال الزمخشری (۲/۳۵۰): سری وأسری لغتان ء وقال الأزھری (۱۳/۵۲): روی 
ابوعبید عن اُصحابه: سریت باللیل وأسریت ‏ وقال آبو إسحاق (الزجاج): یقال أآسربت 
وسرییت إذا سرت لیلا ء وکذا قال الجوھری ء ولفظہ: سری یسری - بالکسر - سُریٔ 
-بالضمٌ- و سری ۔بالفتح- وأُسری ای سار لیا ء وبالألف لغة الحجاز ء وجاء القران 
بھما ء وإنما قال (اُسری بعبدہ لیلاہ ون کان السری لا یکون إِلّا باللیل تاکیدا ء کقولھم 
سرت اُمس نھارٌا والبارحة لیلا ء انتھی مختصراً بلفظ المختار۔ 
وقال الزمخشری: أُراد بقوله لیلا بلفظ التسکیر تقلیل مدة الاسراء ء وأنه أسری بە فی 
بعض اللیل من مکة إلی الشام مسیرة أربعین لیلة ء ولک ان التتکیرفیە قد دل علی معنی 
لبعضیةء ویشھد لڈلک قراء ة عبد ال حات ”من اللیل' ای بعض اللیل ء وقال الناصر 
بن المنیر: الغرض من ذکر اللیل وإِن کان الإسراء یفیدہ تصویر السیر بصورته فی ذھن 
ااسارد و کان الؤسراداماد لعل آرین آحدخیا الہ والاض کرت ایلڈ: آزید زقرا: 
حدھما بالذ کر تثبیتا فی نفس المخاطب وتنبيھا علی أُنه مقصود بالذ کر۔ 
وقال البیضاوی تبعًا لأبی عبیدة: سری وأسری بمعنی ء وھو سیر اللیل أُو اکٹرہء 
.ۂس2ہ اوت سی روپ ہر 
'سری یسری' وإنما هو من السراةۃ وھی رض واسعةء و أصلہ من الواو ء فقو 
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الحلد الثالث 





بن ابی نمر عن اُنس عند البخاری ء وأنکرہ الخطابی وابن 


حزم وعبد الحق والقاضی عیاض والنووی ء قال النووی: وھو غلط ء ولکنە لم ینفرد کما 
بن یجحے بن سعید الأموی فی المغازی ء وذھب 
الاکٹر إلی انه کان بعد المبعث ء وقد حکی الاجما ع عليه القاضی عیاض فی الشفاء 


ابن الجوزی فی الموضوعات (۱/۲۱۳) ء ومشی عليه فی صفة الصفوة (۱/۳۹) قال: 
اث 


اسری بەء وذ کر فی الوفاء )٢/۲۱۹(‏ 


09 
١ 
نے‎ 
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ال ا ا ا ا اکس ہے 
1 مھاما حکا٥ابن‏ الجوزی فی الوفاء (۱/۲۱۹) وحکاہ ابن سعد (۱/۲۱۳) 
الواقدی عن ابن أبی سبرۃ وغیرہ أنه کان قبلھا بثمانیة اشھر۔ 

وقیل: بسشة اُشھر ء وحکی ھذا الثانی الربیع بن سالم ء وحکی ابن حزم مقتضی الذی 
قبله لأنه قال: کان فی رجب سنہة اثنتی عشرۃ من النبوۃ۔ 

وقیل: باحد عشر شھرٌا ء جزم بە إبراھیم الحربی حیث قال: کان فی ربیع الآخر قبل 
الھجرۃ بسنةء ورجُحہ ابن المنیر فی شرح السیرة ابن عبد البر۔ 

وقیل: قبل الھجرة بسنة وشھرین ء حکاہ ابن عبد البر۔ 

وقیل: قبلھا بسنة وثلخة اُشھر ء حکاہ ابن فارس۔ 

وقیل: بسنة ومحمسة اشھر ء قاله السڈی ء وآخرجہ من طریقہ الطبری والبیھقی ء فعلی 
ھذا کان فی شرٌال اأوفی رمضان علی إلغاء الکسرین منه ومن ربیع الأأوّل ء وبە جزم 
الواقدی ء وعلی ظاھرہ ینطبق ما ذکرہ ابن قتیبة وحکاہ ابن عبد البر أنه کان قبلھا 
عشر شھراًء وعند ابن سعد (۱/۲۱۳) عن ابن ابی سبرة أُنه کان فی رمضان قبل الھجر 
بشمانیةۃعشر شھرأء وقیل: کان فی رجب ء حکاہ ابن عبد البرٌ وجزم به النووی فی 
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وقیل: قبل الھجرۃة بثلاث سنین ء حکاہ ابن الأئیر۔ 

وحکی عیاض وتبعه القرطبی والنووی (ص۹۱) عن الزھری أنه کان قبل الھجر 
بخمس ستین ‏ ولفظ النووی: قال الزھری: کان ڈذلک بعد مبعثہ اه بخمس سنین۔ 
وقال ابن حبان فی صحیحہ )۱/۲٢۵(‏ ان الإسراء کان بعد نزول الوحی بسبع سنین ء 
وربُحہ عیاض ومن تبعه ء واحتجّ بأنە لا خلاف ان خدیجة صلّت معہ بعد فرض الصلوۃ ء 
ولّا خلاف اُنٹھا توقفیت قبل الھجرۃة إما بثلاث أُو بنحوھا و إما بخمس ‏ ولا خلاف اُن 
فرض الصلوۃ کان لیلة الإسراء۔ قال الحافظ (۱۵۵/ع): فی جمیع ما نفاہ من الخلاف 
نظر ء أما أُولاً فان العسکری حکی اُنھا ماتت قبل الھجرۃ بسبع سنین ء وقیل: بأربع ء وعن 
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)ابن الأعرابی: اُنھا ماتت عام الھجرة ء وأما ثانیّا فان فرض الصلوۃ اختلف فيه ء فقیل: کان 
من أول البعنة وکان رکعتین بالغداة ورکعین بالعشیٔء وإنماالذی فرض لیلةالإسراء| 
سر ے ہیسیت ٠‏ وأما ثاليًا فاأنہ أُخرج البخاری فی ترجمة خدیجة اُن عائشة جزمت 
بان خدیجةمانت ت قل ان تضرض الصلوۃء فالمعتمد ان مراد من قال 'بعد ان فرضت 
الصدوةٴ ما فرض قبل الصلوات الخمس إِن ثبت ذلک ء ومراد عائشة بقو لھا 'مانت قبل ' 
ان تغرض الصلوةٴ ای الخمس ء فیجمع بین القولین بہذڈلک ء ویلزم منە انھا ماتت قبل 
۱ الاسراء ء وأُما رابعاً ففی سنة موت خدیجة اختلاف آخر ء فحکی العسکری عن الزھری 
اُنھا مات بسبع مضین من البعشة ء وظاھرہ ان ذلک قبل الھجرۃ بسٹٌ سنین ء فرعه 
العسکری علی قول من قال ان المدة بین البعثة والھجرۃ کانت عشرًا ء انتھی ء قلت: 
وإنما یصحّ ھذا التفریع علی ان المدة بین الھجرۃ والبعثة کانت ثلائة عش رعامًا۔ 

وتحصل من الأقوال السابقة الاختلاف فی شھرہ ا ہو ربیع الأول و ربیع الآخر او 
رجب أو رمضان آو شوّال ؟ 


قال العلامة السید محمود الالوسی البغدادی فی تفسیرہ :)۱۵/7٦(‏ وکذا اختلف فی 

شھرہ ولیله ء فقال النووی فی الفتاوی: کان فی شھر ربیع الأول ء وذ کر ابن کثیر 
١/۱۰۹(‏ أُنه مقعضی قول الزھری وعروةء وفیه اُثر منقطع عند ابن ابی شیبة عن جابر و 

ابن عباسٔ ۔ 

قال النووی فی شرح مسلم تبعَا للقاضی عیاض: آنه فی شھر ربیع الآخر ء وتقدم ان 
الحربی رجحہ ۔ 

وجزم فی الروضۃة بأنه فی رجب ء وحکی ابن کثیر (۳/۱۰۹) ان الحافظ عبد الغنی 
اختارہ واُورد حدیئْا لَا یصحّ سندہ: الإسراء کان لیلة السابع والعشرین من رجب ۔ 


وقال الواقدی عن ابن ابی سبرة: فی شھر رمضان ۔ 
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کک کر ووووواوججووچیجچجبسسسسسے 
7 قال ابن کثیر (۹ ٭ ۳/١‏ : وعلی قول السدڈی یکون الاسراء فی شھر ذی القعدة ء وکان( 
على ما قیل فی اللیلة السابعة والعشرین من شھر رجب و کانت لیلة السہت کما نقله ابن 
الملقن ء و کذا نقله ابن الجوزی فی الوفاء (۱/۲۱۸) عن روایة الواقدی۔ 

وقیل کانت أول لیلة الجمعة من رجب لمکان فضلھا وفضل الإسراء ء و رہ ابن کثیر 
بأنہ لا اُصل لەء و رڈ أیضا بأن جبرئیل عليه السلام صلّی بالنبی ىََّهُ أول یوم بعد الإسراء 
الظھر ء ولوکان یوم الجمعة لم یکن فرضھا الظھر ء قاله محمد بن عمر السفیری ء وفیہ اُن 
العمری ذ کر فی شرح ذات الشفاء اُن الجمعة والجنازۃ وجبتا بعد الصلوات الخمس ء 
وفی شرح المنھاج للعلامة ابن حجر ان صلوة الجمعة فرضت بمکة ولم تقم بھا لفقد 
العدد ء أو لأن شعارھا الاظھار ء وکان ىا بھا مستخفیّا ء وأول من أُقامھا بالمدینة قبل 
ای اسر ھراطل بب سا رش اسر عر بے گے لان 
الصحیح عندی أنھا کانت لیلة الاثنین ء واختارہ ابن المنیر ء وفی البحر: قیل ان الاسراء 
کان فی سبعة عشر من شھر ربیع الأول والرسول ىك ابن إحدی وحمسین سنة وتسعة 
اھر وثمانیة وعشرین یوما ء وحکی اُنھا لیلة السابع والعشرین من شھر ربیع الآخر عن 
الحربی ء انتھی۔ 

فائدة: اختلف فی لیلة الاسراء ولیلة القدر ایھا آفضل؟ 

قال الحافظ ابن القیم فی الھدی (ا :)۱/١‏ سٹئل شیخ الاسلام ابن تیمیة عن رجل قال 
لیلة الاسراء أفضل من لیلة القدر وقال اخر بل لیلة القدر أفضل ء فَأَیّھما المیصیب؟ 
فاجاب: الحمد لل ء أما القائل بأن لیلة الاسراء أفضل من لیلة القدرء إن اُراد بە اُن تکون 
اللیلة السی أُسری فیھا بالنبی یه ونظائرھا من کل عام أُفضل لأُمّة محمد ات من لیلة 
القدر بحیث یکون قیامھا والدعاء فیھا أفضل منە فی لیلة القدر فھذا باطل لم یقله احد من 
المسلمین ء وھو معلوم الفساد والخروج عن دین الإسلام ء وھذا إذا کانت لیلة الاسراء 
تعرف عینھا ء فکیف ولم یقم دلیل معلوم لَا علی شھرها ولا عشرھا ولا علی عینھا ء بل 
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اللیلة العی يظی اُنھا لیلة الإسراء بقیام ولّا غیرہ ء بخلاف لیلة القدر فإنه قد ثبت فی 
الصحیحین عن البی بلتّه أنه قال: من قام لیلة القدر إیماناً واحتسابًا غفرله ما تقڈم من 
ذنبه ء فی الصحیحین عنە: تحرٴوا لیلة القدر فی العشر الأواخرمن رمضان ء وقد اُخبر 
سبحانہ اُنھا خیر من لف شھر فإنه اُنزل فیھا القران ء و إن راد ان اللیلة المعی٘نة يُنة التی آسرای 
فیھا بالنبی هك وحصل فیھا ما لم یحصل لە فی غیرھا من غیر اُن یشرع تخصیھا بقیام 
وا عبادة فھذا صحیح ء ولیس إذا اُعطی الله نبیە تہ فضیلة فی مکان او زمان یجب اُن 
یکون ذلک الزمان والمکان أُفضل من جمیع الأمکنة والأزمنة۔ 

ھذا إذا قدر أنە قام دلیل علی أن إنعام اللہ تعالی علی نبیه لیلة الاسراء کان اعظم من 
انعامه علیھا بانزال القران لیلة القدر وغیرڈذلک من النعم التی أنعم عليه ء والکلام فی مثل 
ھذا یحتاج إلی علم بحقائق الأمور ومقادیر النعم التی لَا تعرف إِلّا بوحی ء ولا یجوز لأحد 
ان یتکلم فیھا بلا علم ء ولا یعرف عن أحد من المسلمین أنه جعل للیلة الاسراء فضیلة 
ی غیرھا لا سیّما علی لیلة القدر ء ء ولا کان الصحابة والتابعون لھم باحسان یقصدون 
تخصیس لیلة الإسراء بأمر من الأمور ولا یذکرونھا ء ولھذا لا یعرف ای لیلة کانت وإِن 
کان الاسراء من اأعظم فضائلہ تلػّه ء ومع ھذا فلم یشرع تخصیص ذلک الزمان ولا 
ذڈلک المکان بعبادة شرعیة ء بل غار حراء الذی ابتدی فیه بنزول الوحی وکان یتحرٴاہ 
قبل النبوۃ لم یقصد ھو ولا اُحد من أصحابہ بعد النبوۃ مدّة مقامه بمکة ء ولا خص ا یوم 
الذی أنزل فیه الوحی بعبادة ولا غیرها ء ولا خصّ المکان الذی ابتدی بالوحی ولا الزمان 
بشےء ء وقد قال بعض الناس: اُن لیلة الاسراء فی حق النبی یه أفضل من لیلة القدر ء 
ولیلة القدر بالنسمة إلی الأمة أفضل من لیلة الإسراءء فھذہ اللیلۃ فی حق الأمۃ افضل لم : 
ولیلة الاسراء فی حق النبی یه أأفضل لە ء انتھی بحذدف۔ 

وھذا الذی حکاہ ابن القیم عن البعض ء رأیته فی فتاوی شیخ الاسلام ابن تیمیة 
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کی 
۲۵/۲۸۷) ونضہ: وسئل عن لیلة القدر ولیلة الاسراء بالی إْ٘ “س۳ 
بآن لیلة الإسراء أُفضل فی حق النبی ٥ہ‏ ء ولیلة القدر أأفضل بالنسبة إلی الأمة ء فحظ 
ٴ النبی پل الذی اختصّ بہ لیلة المعراج منھا اأکمل من حطّه من لیلة القدر ء ء وحظٌ الِأمة من 
لیلة القدر اکمل من حظٌھم من لیلة المعراج وإن کان لھم فیھا أعظم حطظ ء لکن الفضل 
والشرف والرتبة العلیا إنما حصلت فیھا لمن أسری بە یه ء وہنحو ذلک اُجاب الإمام 


ے لف 





اُبو أمامة ابن النقاش۔ 

قال القسطلانی فی المواھب (1/۹): فان قلت أیھما أافضل: لیلة الاسراء أم لیلة القدر؟ 
فالجواب کما قاله الشیخ أبوأمامة بن النقاش ان لیلة الاسراء أُفضل فی حق النبی لت من 
لیلة القدر ء ولیلة القدر أفضل فی حق الأمة لأنھا خحیر لھم من عمل فی ثمانین سنة لمن 
قبلھم ء (وثمانین سنة یالغاء الکسر ء وھوثلاث سنین وئٔلث سنة علی اُن المراد حقیقة 
العدد وھو الف شھر ء وصدر البیضاوی بأن المراد النکٹیر کذافی الزرقانی) 

وآما لیلة الإسراء فلم یأت فی أرجحیة العمل فیھا حدیث صحیح ولا ضعیف ؛ ولذڈلک 
لم یعیّتھا النبی كت لأصحابہ ولا عیّنھا أحد من الصحابة یاسناد صحیح ولا صح إلی الآن 
ولّا إلی ان تقوم الساعة فیھا شیء ء ومن قال فیھا شینا فانما قال من کیسە لمرجع ظھرلہ 
اسانس بد ء ولھذا نصادمت الاقوال فیھا وتباینت ولم یثبت الامر فیھا علی شی ؛ ولو 
تعلّق بھا نفع الأمة ولو ذرةٗ لبینه لھم نبیَھم ال َء انتھی۔ 

وقال العلامة السیّد محمود الالوسی فی روح المعانی (ے/۱۵): وھی علی ما نقل 
السفیری عن الجمھور أفضل اللیالی حتی لیلة القدر مطلقَا ء وقیل: ھی أُفضل بالدسبة إلی 
النبی يك ء ولیلة القدر أأفضل بالنسبة الی اُمته عليه الصلوۃ والسلام ء و رڈ بأن ما کان 
أفضل بالنسبة إلی النبی هَُّ فھوأأفضل بالنسبة إلی اُمته عليه الصلوۃ والسلام فھی أفضل 

مطلاًء نعم لم یشرع التب فیھاء الب فی لیلة القدر مشروع إلی یوم القیامة ‏ اٹھی. 

قلت: فی ھذا الرڈ نظر ء فإنه لا یلزم اُن ما کان أفضل فی حق النبی ءٗ اه یکون أفضل 


الیواقیت الغاليه ٦‏ ا لد الثالث 





ڈے :>ہخج(جدُودُسهددمددودمددودصدددصدھدددددُوھ-ھھصو‪دھهھهھھھهھدددمتددہدکھدہددہتہہہہہہددہہت×ہہددہ>ہہہدہہہہہہہہہہ 
و٥‏ ىی حق اُمته ء فکم من الأفعال فعلہ اللبی عَّه لبیان الجواز وإِن کان غیرہ أُفضل 


الفصل الثانی 
فی ان الإسراء والمعراج ھل کانا منامًا آو یقظة؟ 


قد اختلفوا فی الاسراء والمعراج بحسب اختلاف الأخبار الواردة ھل کانا فی لیلة آو 
اُکٹر؟ وھل کانا مناما او بقظة ؟والأقوال فی ذلک تبلغ إلی عشرة أو اکٹر۔ 
فالقول الأول ان الإاسراء والمعراج وقعا فی لیلة واحدة فی الیقظة بجسد النبی ٤لت‏ 
وروحے بعد المبعث ‏ وإلی ھذا ذھب الجمھور من علماء ال حدثین والفقھاء والمتکلمین ء 
وتواردت علیہ ظواھر الأخبار الصحیحةء ولا ینبغی العدول عن ذلک إذ لیس فی العقل 
ما یحیلە حتی یحتاج إلی تأویل ء قاله الحافظ (۱۵۰/ے) بلفظه والقاضی عیاض والنووی 
(۱ ۱/۹) بمعنا٥‏ ء وسنتکلّم إِنشاء اللہ علی ما اُوردوا علی هذا القول۔ 
والقول الٹانی أنھما کانا فی المنام ء می رک ار ریہ کتائی 
شرح الشفاء )۲/۲٢۵‏ وحکاہ ابن إسحق وغیرہ عن عائشة ومعاویة والحسن البصری ء 
قال ابوحیان ۂ بہت و ےی یل لعلہ لا یصخ عنھما 
عت ہسصات ہقلنت:؛ قال ابن إسحق حدثنی بعض ال ابی بکر عن عائشة ام 
انم مٹیڈ انا کانت تقول: ما فقد سد رسول الل کل ولکن الل آسری پروحہء قال 
وحدثنی یعقوب بن عتبة ان معاویة کان إذا سٹل عن مسری رسول الله یلت قال: کانت 
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روّیا من اللہ صادقة ء قال ابن اسحق: فلم ینکر ڈذلک من قولھما لقول الحسن ان هھذہ ا ایة 
زرقؤہے رح یں حر رح رح یح ری تو یں تو و رح رح رح حم رح تو ری تو رح ریہ رح رح رح تو و تو ری و ری تو و رح تو خی ری رو عو جو رح جو رح ری رو ری جو عو رح عو رح رح ری تو رح رح رح عو رح تو یح و رح ری رح رح رح تی یح ری رح ری رح مو کا 
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السلام ظا بىیٗ 1 اید فید سر اق وفی الحدیث تام عیی وقلی' 
یقظان قال ابن إسحق: فالل اأعلم أی ذلک کان قد جاء ہ وعاین فیه ما عاین من أمر الله 
تعالی علی ای حاله کان نائمًا او یقظاناًء کل ذڈلک حق وصدق۔ 

قال الحافظ ابن کثیر (۳/۱۱۳) فی تاریخہ: قد توقف ابن إسحق فی ذلک وجوز کل 
من الأمرین من حییث الجملةء ولکن الذی لا یشک فی ولا یتماری أُنه کان یقظانا لا 
محالةء ولیس مقتضی کلام عائشة ان جسدہ بل ما فقد وإنما کان الاسراء بروحہ اُن 
یکونا مٹاماً کما فھمە ابن إسحق ء بل قد یکون وقع الإسراء بروحه حقیقة وھویقظان لا 
نائم ء ورکب البراق وجاء بیت المقدس وصعد السملوات وعاین ما عاین حقیقة وبقظة ل 
منامًا ء لعل هذا مراد عائشة أُم المومنینٗ ومراد من تابعھا علی ذلک لا مافھمه ابن إسحق 
من أنھم آرادوا بڈلک المنام ء انتھی ء وھذا الذی قاله ابن کثیر وادٌعی الفرق بین الاسراء 
ومناماً والاسراء بروحہ قد قاله الحافظ ابن القیم فی الھدی النبوی (۱/۳۰+۳) وأُطال فی 
ڈلکے: 

قال ابن القیم: وقد نقل ابن إسحق عن عائشة ومعاویة اُنھما قالّ: إنما کان الاسراء 
بروحه ولم یفقد جسدہ ء ونقل عن الحسن البصری نحوذلک ‏ قال: ولکن ینبغی ان یعلم 
الفرق بین ان یقال کان الإسراء مناماً وبین اُن یقال کان بروحه دون جسدہ ء وبینھما فرق 
عظیےم ٠‏ وعائشة ومعاوی لم یقولا کانا مناما ء ء (قلت: تقدم لفظ معاویة کانت روّیا من الله 
صادقة ء وذ کر الحسن أن قولہ تعالی :وماجعلنا الروّیا التی آریناک٤ە‏ نزلت فی ذلک ء 
فھذا ظاھر بل صریح أنھما آرادا المنام) ء وإنما قالّا آسری بروحہ ولم یفقد جسدہ ء وفرّق 
بین الأمرین ء فان ما یراہ النائم قد یکون أُمثالا مضروبة للمعلوم فی الصورا حسوسة ء ء فیری 
کأنه قد عرج بہ إلی السماء أو ذھب بە إلی مکة واقطار الأرض وروحہ لم تصعد ولم 
تذھب ء وإنما ملک الروٌیا ضر ب لہ المٹثال۔ 


الیواقیت الغاليه ۸ 





قفاات مود اھر کر رک کی کت رتا 
رادوا آن الروح ذاتھا آسری بھا وع رج بھا حقیٌٛم۴ة وباشرت من جنس ما تباشر بعد 
المفارقة ء وکان حالھا فی ذلک کحالھا بعد المفارقة فی صعودھا السمٰوات سماءَ سماءَ 
حتی ینتھی بھا إلی السماء السابعة فتقف بین یدی اللہ فیأمر فیھا بما یشاء ثم تنزل إلی 
ٴ الأأرضء فالذی کان لرسول اللہ نت لیلة الاسراء اأکمل مما یحصل للروح عند المفارقة 
سور سم مہرسیبی سوب سی 
حتی شی بطنه وھو حیٗ لا یتألم بڈلک ء ء عرج بذات روحہ المقدسة حقیقة من غیر إماتة 

ا ومن سوا٥‏ لا پنال بذات روحہ الصعود إلی السماء إِلّا بعدالموت والمفارقة ء فالأنبیاء إنما 


۔۔-[!'١؟‎ ۵ 


ئ0 


استقرّت أُرواحھم ھناک بعد مفارقة الأبدان ء و روح رسول الله اه صعدت إلی ھناک 
ی حال الحیاۃ ثم عادت ء وبعد وفاته استقرٴت فی الرفیق الأعلی مع آرواح الأنبیاء ء و مع 
ھذا فلھا إشراف على البدن وإشراق وتعلّق به بحیث یرد السلام علی من سلم عليه ء 
وبھذا التعلق رای موسی عليه السلام قائمًا یصلّی فی قبرہ ء وراہ فی السماء السادسة ء 
ومعلوم أنە لم بعر ج بموسی من قبرہ ثم رڈ إليه ء وإنما ڈلک مقام روح واستقرارھها وقبرہ 
مقام بدنہ واستقرارہ إلی یوم معاد الأرواح إلی اجسادھا ء فراہ یصلی فی قبرہ وراہ یصلی 
فی السماء السادسة کما أنه يہ فی أرفع مکان فی الرفیق الأعلی مستقرٌا ھناک وبدنہ 
فی ضرییحہ غیر مفقود ء و إذا سلّم عليه المسلّم رڈ اللہ عليه روحه حتی یرد عليه السلام 
إ ولم یفارق الملا الأعلی ء ومن کشف ادراکه وغلظت طباعه عن اإدراک هھذا فلینظر إلی 
الشمس فی علوٌمحلھا وتعلقھا وتأثیرھا فی الِأرض وحیاة النبات بھا والحیوان ء ھذا 
وشأن الروح فوق ھذا ءفلھا شأن ولاأبدان شأن ء وھذہ النار تکون فی محلّھا وحرارتھا 
توٴٹر فی الجسم البعید عنھا مع ان الارتباط والتعلق الذی بین الروح والبدن أقوی وأکمل 
من ذلک واتم ء فشأن الروح اعلی من ذلک والطف ۔ 


ا فقل للعیون الرمد إیاک ان تری سحلیس ہت 
/ تیگچججہحججھدہہصحصحدہصہہحححححصححدححدمحجہہدہہصحدہہصدمہہمحہمحصحہمہٌصحصحصححصدحححححدجھھھمّھھهھممج٘جعتب ر ت3 ٠‏ 
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قال الحافظ :)۸/۲٦۸(‏ وظاھرالأخبار الواردۃ فی الاسراء تأبی الحمل علی ذلک ء 
بل أسری بجسدہ وروحہ وعرج بھما حقیقة فی الیقظة لا منامًا ولّا استغراکًا ء انتھی ء 
وقال ابن تیمیة فی فتاویه :)۲۳/۱2٣(‏ نقل عن معاویة فی اُمرالمعراج أنه قال: إِنما کان 
ےار الال ع عاف سرت سی 

قلت: وھذا الذی قرٗرہ ابن القیم وابن کثیر یقتضی أن یکون هھنا قول ال وھو 
الامسراء والمعراج بروحہ یه من غیر ان یکون ھناک منام ‏ ولا یخفی ان ذلک لا ینفی 
قول الاسراء المنامی ء وقد حکاہ غیر واحد عمّن قذمت آسمائھم ء والعبارۃ التی ذ کرھا 
ان کثر عن معاویة ظاھرۃ فی ڈلک ء وھوالذی یظھر من کلام الحسن البصری ء وذکر 
الحافظ ابن حجر (۱۵۰/ے) عن أبی میسرۃ التابعی (قلت: ھکذا فی شرح المواھب ٦/۵‏ 
عن الفتح ء وما وقع فی نسخة الفتح ۱۵۰/ء عن ابن میسرۃ فھوخطأ من الکاتب ءفان 
اسمه عمرو بن شرحبیل یکنی أبا میسرق أنه قال: إِن ذلک کان فی المنام فالقول به ثابت 
ادن 

وقد استدل القائلون بە بو جوہ: 

الأول قولہ تعالی ٭(وما جعلنا الرویا التی اُریناک إلاّ قتنة للناس یہ لأن الرویا مصدر 
الحلمیة ء وأما البصریة فالروٌیة بالتاء ء وقد أنکر ابن مالک والحریری وغیرھما کما 
آفادہ البدر الزرکشی ورود الروّیا للبصریةء ولحنوا المتنبی فی قوله ‏ ع 

وروٌیاک احلی فی العیون من الغمض 

واجیب عن استدلّالھم بالآیة بخمسة أجوبةء 

الأول أنه إنما قال الروٴیا لوقو ع ذلک المرئی فی اللیل وسرعة تقتضیه حتی کأُنہ منام ء 
ولا یخفی ضعفۂ۔ 
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عصٗمومسمھساسسہدصسووھسيند 
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اس .پکجسو ) 
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اھ ال اللغةء و أورد لە السھیلی شواھد ء ویشھد لە قول ابن عباس وھو من أئمة اه لا 
اللسان فی تفسیرالڈیة کما عند البخاری: ھی رویا عین اُریھا رسول اللہ ىََّه لیلة أآسری 
بهء وزاد مسفیان عنه وسعید بن منصور: ولیس رڑیا منام ء وھذا مما یستدل بە علی إطلا 
الرویا علی ما یری بالعین فی الیقظة کما تطلق علی ریا المنام ء وھو مما یرد علی من خطاً 
المتنبی ء ولا عبرة یانکار ڈلک إذ من حفظ حجة ء خصوصا ابن عباس من أُئمة اللسان ۔ 

والشالث آنە عبّرہ بالروٌّیا علی التشبیه لما فیھا من العجائب ء وقال فی فیض الباری 
(۲/۸): واعلم أنە لا لفظ فی لغة العرب لمشاھدة أشیاء الغیب فی عالم الشھادة یقظة ء 
فاستعاروا لھا لفظ الروٌیا لکونە قرب ء ورایت فی التوراة کثیرا إطلاق هذا اللفظ فی 
مشامدات الأنبیاء علیھم السلام فی الیقظة ء حیث یکون ان حزقیل عليه السلام مر بنھر 
مرٌة ورای روبا مع ان روباہ تلک لم تکن إِلّا فی الیقظة ء فتبّھت من هھنا علی ان الروٴیا 
تطلق علی مشاھدات الأُبیاء علیھم السلام فی الیقظة أیضا ء وقد اشار إليه الحافظ فی 
الفتح أ٘یضا ء وھذا علی نحو الکشف عند الصوفیة ء فان الکشف ھوالو ضوح لغة لکن 
ا عندھم هو روّیة الأمورالغائبة بالباصرۃ یقظة ء ولیس لھا لفظ فی اللغة أیضا فاستعاروا لھا 
لفظ الکشف۔ 

والرابع عبّرہ بھذہ اللفظۃ علی سبیل المش۹اکلة لأنھم سمّوها رویا (کذا فی 
الروح ۱۵/۹۸) ء وهذہ الدىسمیة جار علی زعمھم کتسمیة الأصنام الھة ء فقد روی اُن 
بعضھم قال لە لت لمّا قص علیھم الإسراء: لعلّه شٹی رأیتہ فی منامک۔ 

والخامس أنە اختلف المفسرون فی هذہ الیة ء فقیل: ان ڈلالروّیا العی آریناک)ہ لیلة 
المعراج ء قال البیضاوی: وتعلّق بە من قال کان فی المنام ء ومن قال کان فی الیقظة 
ففسّرالروٌیا بالروٴیة ء وقیل: روّیا عام الحدیبیة حین رأی أنه دخل المسجد الحرام فسافر ' 
۔اصدا مکۃة فصدہ المشر کون وافتتن بذڈلک ناس ء وقیل رویا وقعة بدر ء وسأل الشیخ 
جمال الدین ابن النقیب الحنفی المتوفی ,ر19۸ شیخہ أبا العباس القرطبی المالکی 


:ا" 


؛کیا 


ا 009ص-صص-ص0-0-سص0-مص70-ص0-صص7ص700م0,2-صص7,0ص7-02مم7ص02ص790صص:ص00ص002200000. 00یج م .700,70 7صص71ص.مم:-0-مم-م 00200020-200 000 م02 م02مۓج م000 م02 00 00000.029076 صمصٗیئ.+"+لر_ارم_الر, یک۹ 


الیو اقیت الغاليه ٢۳۱‏ 





کے حجمرَُِوِوووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووہہہہہ و 
ا نود ۵۸ و المتوفی 7٦‏ فقال: الصحیح انھا روّیة عین اراہ جبرئیل مصارع القوم(: 
۰ صَلِالله ْ2 1 7 1 ۹ 

ببدر ء فاری النبی عَابَّہ الناس مصارعھم التی اراہ جبرئیل ء فتسامعت بە قریش فاستخررا 
من ء انتھی۔ 

ولکن المشھور اُن ذلک ریا عین لیلة الاسراء کما فسّرہ بە ابن عباس وھو ترجمان 
القران فالاعتماد علی تفسیرہ ء قال الحافظ: وماروی ابن مردویه عن ابن عباس اُن المراد 

۰ ۰ ٠ ٤ ' ٠ت‎ ۸ ہو ۶ ا‎ 

رویة الحدیبیة وعن الحسن بن علی مرفوعا: انی رایت کان بنی امیة یتعاورون منبری ھذاء 
فقیل دنیا تنالھم ونزلت الأیة ء فکلاھما ضعیف : انتھی ء علی أنه سیأتی الجمع بین 
القولین - اعنی الاسراء یقظة والاسراء مناما- ۔ 

والدلیل الشانی حدیث شریک بن ابی نمر عن اُنس ء فانه وقع فیه ان النبی عََلتّ کان 
نائما فی المسجد الحرام وذلک قبل ان یوحی إليه ء فأتاہ ثلئة نفر فذ کر قصة المعراج ء 
وفی اخرہ: فاستیقظ وھو فی المسجد الحرام۔ 

الأول ان النوم فی المسجد الحرام فی أول أمرہ لا یقتضی ان یکون نائمًا بعد ذلک 
اأیضاء ورڈ ذلک بأنه قد قال فی اخرالحدیث 'فاستیقظٴ ء وھو یدلٌ علی اُن ذلک فی 

٠. صَلالله‎ 5 7 5 

حال المنام ء واجیب بأنه یحتمل ان یکون النبی عَأٌّ قد نام بعد رجوعہ من الإسراء ء وا 
علم ء وبحتمل ان یکون عن هیئة النائم من الا‌ضطجاع ء ویقویه قوله فی روایة عبد بن 
حمید عن ھمام: بینما نا نائم ء وربما قال: مضطجع (کذافی الشفاء ۲/۲۸۰)۔ 

والشانی أَنه إسراء اخر فی حال المنام فقد قال فیه شریک: وذلک قبل ان یوحی إِليه ء 


سخ 


6[-۔۔-۔ 


والذی عليه الأکٹر ان الإاسراء کان بعد المبعث کما تقدم۔ 

والفالث ان حدیث شریک مذا غیر محفوظء وفیە األفاظ انتقدہ الحفاظ وأنه من 
غلطات شریک۔ 

والرابع ان الاإستیتمفاظ محمول علی الانتقال من حال إِلی حال اخر ء فعبّر عن الصحو 


الیو اقیت الغاليه ۴۲۴۳" 





٤ے‏ ےمہہ٥حصحص-ہت..-‏ -ت-ص-ت----ص--تہصہصہہ-تتت--- -ص ----ص٥-هەححححہہہحصدت‏ ص×-حص ہت ہ0 -صہ ہ-ح-صمدمصمححددحہہدےت 
َ الحالة الاسعغراقیة بالاستیقاظ ء قال ابن کثیر :)۳/٣۱٣(‏ وھذا الحمل احسن من( 
التغلیط ء انتھیء وسیاتی ھذا الحمل عن ابن المنیر ء وذ کرہ القاضی عیاض أیضا فی 
الشفاء (۸ے ۲/٢‏ شرح)۔ 


ورالخامس استیقظطت بمعنی اصبحت۔ 


الله 


: سك ْ ے۔ ؤ١‏ صلیٰ 

والدلیل الثالث حدیث انس بن مالک عن مالک بن صعصعۂ قال قال رسول الله ءلتّ" 
بیٹا انا عند البیت بین النائم والیقظان فذ کر قصة المعراج ء أخرجہ البخاری ومسلم ء 
واجاب ابن المنیر فی المقتفی بأنه لیس بصریح بأن النوم استمرٌ بل کان مجئی الملک 

لے الله ںا .۰ تا ۔ 2 
إلیے یه وھو واسن ‏ وبأقل من ذلک یستیقظ النائم المستغرق لا سیّما الوسن ء 
واحتججوا علی انە استمرٌ بأآن المنام مصرٌح بے وبما ورد فی بعض الطرق ای قوله 
فاسٹتیقظت وأنا بالمسجد الحرام ء و رد علیھم بأن المراد الافاقة البشریة من الغمرۃ 
الملکیة (کذا فی نسیم الریاض ٢٢٦٢/۲)۔‏ 
رم ×< صدالا ا 

والدلیل الرابع قول عائشة ما فقد جسد رسول الله یه ولکن اللہ اأسری بروحد ء 
0 ہد 5 رضےء رم 
اأُخرجه ابن إسحق حدثنی بعض ال ابی بکر اُن عائشة کانت تقول فذ کر۔ 

الأول نہ لیس بالغابت کما قاله القاضی عیاض فی الشفاء (۱/۲۸۳) لِأن فی سندہ 
معراجہ الصغیر قال إمام الشافعیة أبوالعباس بن سریج: ھذا حدیث لا یصحّ وإنما وضع رڈا 
للحدیث الصحیح۔ 

۸ ے‎ 7 ٠ 2 

والجواب الثانی ان عائشة لم تحدث بە عن مشاھدة ء لأنھا لم تکن إذ ذاک زوجٌّا ولا 
فی سنْ من بضبطء لأُنھا سنة الھجرة کانت بنت ثمان سنین ء أولم تکن ولدت بعد علی 
الخلاف فی الاسراء متی کان ء فعلی أنه کان بعد المبعث بعام لم تکن ولدت ء وعلی أنه 
قبل الھجرۃ بعام تکون ابنة سبع ء وعلی انە قبلھا تکون اصغر من سبع ء قال القاضی عیاض 


ا 0-09 70800مص70صص-ص0-ص00ص0ص2ص م072 702ص0700 م020 ,می مم 070070 710 077070 م0 002 م00 ۰80١م‏ -, رم ہج و_ ر یر الک۹ 





الیو اقیت الغاليه ۴۲۳" 





ی رجح خبرھا علی خبرغیرھا۔ 

والجواب الثالث قال التفتازانی: ای ما فقد جسدہ عن الروح بل کان مع روحەء وکان 
المعراج للجسد والروح جمیعٌا ء انتھی ء وھومع حسنه خلاف المتبادر ء ولوسلّم تعدد 
الإسراء لھان الأمر کما سیأتی ء وعقدالقاضی فی الشفاء (٦ے٢/۲)‏ فصلا فی إبطال حجج 
من قال انھا نوم ء فذ کر نحو ما تقڈم۔ 

والقول الشالث من الأقوال قال فی روح المعانی (ے/۱۵): حکی المازری فی شرح 
مسلم بجمع القولین فقال: کان الإسراء بجسدہ علتّه فی الیقظة إلی بیت المقدس ء 
ٍإ فکانت روٌیة عین ء ثم أُسری بروحه الشریفة عليه الصلوۃ والسلام منە إلی ما فوقه ء فکانت 
روا قلب ء ولذا شع الکفارعليه یہ قوله اُنیت بیت المقدس فی لیلتی هذہٴ ولم یشنعوا 
عليه قول فیما سوی ذلک ولم یتعجبوا منه ء لان الرویا لیست محل التعجب ء ولیس 
معنی الإاسراء بالروح کالاژنسلاخ الذی ذھب إليه الصوفیة والحکماء ء فانه وإن کان خارقا 
للعادة ومحلاً للتعجب أیضا إِلَا أنە مر لا تعرفه العرب ء ولم یذھب إليه اُحد من السلف ء 
انتھی ء کذا نقله الأُبٔی (ر۰۵١۱/۳)‏ من المازری ء وکلامہ فی الاإکمال کالصریح أنە راد 
بالروح المنام۔ 

قلت: ھذا الاإنسلاخ الٰذی نفاہ قد أثبته ابن القیم ء و وجّه بە کلام عائشة کما تقدم ء 
واحتجّ هوٌلّاء بقوله تعالی طٍِسبخن الذی اُسری بعبدہ لیلا من المسجد الحرام إلی 
المسجد الأقصیہہ٭ ء فجعل المسجد الأقصی غایة الإسراء ء والذی وقع التعجب بە من 
الکفار تعجب استحالة ء ومن الموٴمنین تعجب تعظیم بعظیم القدرۃ والتمدح بتشریف 
البی ىك وإظھار الکرامة لە بالإسراء ء ولوکان الإسراء بجسدہ إلی مکان زائد عن 
المسجد الأقصی لذکرہفیکون أبلغ فی المدح ء فلما لم یقع ذ کر المعراج فی ھذا 
الموضع مع کون شأنە اُعجب وأمرہ أأغرب بکثیر من الاسراء دل علی أنه کان مناما ء وأما 
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الیو اقیت الغاليه ۴۲۳۴" 





الإسراء فل وکان منامًا لما کذٌبوہ ولا استنکروہ لجواز وقوع مثل ذلک فی المنام لآحاد' 


۰ 
٤ 
7 


وا٘جیب کما قال ابن المنیر: بن حکمة التخصیص بالمسجد الأقصی سوال قریش لە 
علی سبیل الامتحان علی ما شاهدوہ وعرفوہ من صفة بیت المقدس ء وقد علم أنہ لم 
یسافر إلیهە فیجیبھم بما عاین ویوافق ما یعلمونه فتقوم الحجّة علیھم ء وکذڈلک وقع ء 
ولھذا لم یسألوہ عما رای فی السماء ولا عھد لھم بذلک ء وفی الشامی: قد اُجاب الأئمة 
ا عن ذلک بأنے استدرجھم إلی الایمان بذ۔ کر الاسراء ء فلمّا ظھرت آمارات صدقه 
وورضحت لہ براھین رسالته واستأانسوا بلک الآیة اخبرھم بما ھو اأعظم منھا وھو 
المعراج فحڈّثھم وآنزل اللہ فی سورۃ النجم ر(کذا فی الزرقانی۵/٦والشفاء‏ ونسیم 
الریاض ٢/٢٢٦٢۹‏ وغیر٥)۔‏ 

والقول الرابع أنە إلی العرش بالروح والجسد وإلی ما وراء ہ بالروح فقط ء وہذہ 
القولة حکاھا صاحب روح المعانی (۱۵/۱۰) عن عبد الرحمن الجامی وقال: ولم آقف 
علی مستند لہ من الآثار ء وکأنہ لاحظ ان العروج فوق العرش بالجسد یستدعی مکانا ء 
وقد تقرٴر عند الحکما أن ما وراء العرش لا خلا ولا ملا ء وبه تنتھی الإأمکنة وتنقطع 
الجھات ء انتھی۔ 

سرت رر ند سپ تو ے ع نے ہما وی 
المنام کما ادعاہ ابن القیم وابن کثیر علی ان الاسراء والمعراج کانا مرْةَ واحدةً ء وإِن قیل 
أنھما کانامرّتین کما ذھب إليه جمع فھھنا أقوال ایضا ء ونذ کرها علی نحو ما سبق: 

فالقول الخامس أُن الإسراء والمعراج کانا مرتین ء مرّة منامّا ومرٴة یقظةً ء والی هذا 
ذھب المھهلّب شارح البخاری وحکاہ عن طائفة ء وأبونصر بن القشیری ومن قبلھم 
اأبوسعید فی شرف المصطفی قال: کان للنبی تا معاریج ء منھا ما کان فی الیقظة ومٹھا 
ما کان فی المنام ء وحکاہ السھیلی عن ابن العربی واختارہ وقال: وھذا القول یجمع 


یئ 2-0-0000 5+ صض ض ص 2ص ص00.2ص1ص01ص 2020070707027170 0070م 07-012770مم ص0000 0 ھ00700 00000 م0 0 م000 00-08000000000 مۓ۰و ےل ل_ و )ایک۹ 


الیو اقیت الغاليه ۲۴۲۵ 





اہن کثیر فی تاریخه (۱۳ ا/٣):‏ ومذھب جمھورالسلف والخلف أن الاسراء کان ببدنه 
أ وروحه کما دلٌ علی ذلک ظاھرالسیاقات ء ونحن لا ندکر وقوع منام قبل الإاسراء طبق ما 
وقع بعد ذلک. انتھی ء وقال فی تفسیرہ (۳/۲۳): الأکٹرون من العلماء علی أنه أآسری 
 ِ,ِ,. ۰‏ 2 1 إ صلوالله 7 ٠‏ . ے 
ببدنه وروحہ یقظة لا منامًا ء ولا ینکرون ان یکون رسول الله عَالٹّ رای قبل ڈلک منامَاء 
والقول السادس کان الإسراء مرتین فی الیقظة ء فالأولی رجع من بیت المقدس فی 
صببحتہ اخبر قریشا بما وقع ء والثانیة آسری بە إلی بیت المقدس ثم عرج بە من لیلته إلی 
السماء إلی آخر ما وقع ء ولم یقع لقریش فی ذلک اعتراض لأن ڈلک عندھم من جنس 
قوله ان الملک يأتيه من السماء فی أسرع من طرفة عین ء وکانوا یعتقدون استحالة ذڈلک 
مع قیام الحجّة علی صدقہ بالمعجزات الباھرۃة ء لکنھم عاندوا فی ڈلک واستمرٌوا علی 
تکذیبےە فیے ء بخلاف إخبارہ أنه جاء بیت المقدس فی لیلة واحدة ورجع ء فإانھم صرّحوا 


بتکذیبے فیە وطلبواعنہه نعت بیت المقدس لمعرفتھم به وعلمھم بأنه ماکان راہ قبل 
ذڈلک, فأامکتھم اسععلام صدقہ فی ذلک بخلاف المعراج ء ویوٴید وقوع المعراج عقب 
الاسراء فی لیلة واحدة روایةً ثابت عن انس عند مسلم (ص ۹۱۰) ففی أُولہ: اُثیت بالبراق 
فرکبته حتی اتیت بیت المقدس ء فذ کر القصة إلی ان قال: ثم عرج بنا إلی السماء الدنیا 
(کذا فی الفتح ۱١۱۵اع)‏ 

۔_ ینتقل هذا الکلام تحت دلائل کون الإسراء والمعراج فی لیلة واحدة۔ 

قال البیھقی: وفی ھذا السیاق دلیل علی ان المعراج کان لیلة آسری بە عليه الصلوۃ 
والسلام من مکة إلی بیت المقدس ء قال ابن کثیر (۳/۳): وھذا الذی قاله لا شک فیه 
ولَا مریةء وفی حدیث أبی سعیدٌ عند ابن إسحق: فلمًا فرغت مما کان فی بیت المقدس 
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۱ اتی بالمعراج ء فذ کر الحدیث ء واخرجہ ابن جریر الطبری من طریق ابن إسحق ء وفی 


الیواقیت الغاليه ۶۴۸۲ ا لد الثالث 





٤ 


۱ہ اس ےو ہب نہ تب ہہ ہہب نہ ہہ ہپتہیپٹپپٹبہپبب ہبہ بب ہپ بب ہ بب ہبہ ہہب ہب ہب ٹب ہہب ہب ب ہبہ بب ٹبب ‏ ہٰہدتویب 
اح ث ابی سعید عند ابن جریر والبیھقی فی دلائل النبوۃ من طریق ابی ھارو 
فی ھهذہ القصة قال: ثم دخلت انا وجبریل بیت المقدس ء فصلی کل واحد منا ر کعتین ء ثم 
اأنیت بالمعراج (کذا فی ابن کثیر )۳/۱١۱‏ ء قال الحافظ (2/۱۵۱): و وقع فی ول 
2.- لال 23 
حدیث مالک بن صعصع۴ة ان النبی بَََهُ حدذّثھم عن لیلة اُسری بە ء فذ کر الحدیث ء فھو 
واِن لم یذ کر فيه الإاسراء إلی بیت المقدس فقد اشار إلیه وصرٌح به فی روایة فھوالمعتمد ء 
قال الحافظ (ا ۵ ا/ے): وقال بعض المتأخرین (قلت: وسبقه ابن سعد) کانت قصة 
الامسراء فی لیلة والمعراج فی لیلة متمسکا بما ورد فی حدیث انس من روایة شریک من 
رض 

ترک ذکر الاسراءء وکذافی ظاھرحدیث مالک بن صعصعة ء وقد ورد ذ کرالاسراء 
مفرداعن المعراج فی حدیث شداد بن اوس ء اُخرجہ البزار والطبرانی وصحّحہ البیھقی 
فی الدلائل وقال: قلنا یا رسول اللہ! کیف اأُسری بک؟ قال: صلّیت صلوۃ العتمة بمکة 
فاتانی جبریل بدابٔة ء فذکر الحدیث فی مجیئە بیت المقدس وما وقع لە فيه ء قال: ٹم 
انصرف بی فمررنا بعیر قریش بما کان کذا وکذا فذ کرہ ء قال: ثم اثیت أاصحابی قبل 
الصبح بمکةء قال الحافظ: ولکن ڈذلک لا یستلزم التعدد بل هو محمول علی ان بعض 
الرواۃ ذکرما لم یذ کرہ الآحر۔ 

وقال ابن دحیة: جنح البخاری إِلی ان لیلة الاسراء کانت غیر لیلة المعراج ء لأنه أفرد 
لکل منھما ترجمة ء وقال ابن کثیر (ص ۵ ا ۴/۱): إن البخاری فرٌق بین الاسراء وبین 
المعراجء فبوٌب لکل واحد منھما بابًا علاحدة ء قال الحافظ ابن حجر (۱۵۰/ے: لا 
دلالة فی ذلک علی التغایر عندہ ء بل کلامہ فی اُول الصلوۃ ظاھر فی اتحادھما ء وذڈذلک 
نہ ترجم 'باب کیف فرضت الصلوۃ لیلة الاسراءٴ والصلوۃ إنما فرضت فی المعراج ء 
فدل علی اتحادھما عندہ ء وإنما أُفرد کلاّ منھما ترجمة لأن کل منھما یشتمل علی قصة 
مفردة وان کانا وقعا مھا ء انتھی ء وقال ابن کثیر (۳/۱۱2): وکان بعض الرواۃ یحذف 
بعض الخبر للعلم بە او ینساہ أو یذ کر ما هوالأهمٌ عندہ أُو یبسط تارة فیسوقہ كلّه وتارۃ 
یحذف عن مخاطبه ہما هو الأنفع عندہ۔ 


و 
٠‏ 





الیو اقیت الغاليه ے ۲٣‏ 





البراق ء ومرٌۃ من مکة إلی السماء علی البراق أیضا ء ومرٴة من مکة إلی بیت المقدس ثم 
الی السمٰوات ء ھکذا حکاہ الحافظ ابن کثیر(۵ )۳/۱١۱‏ عن الامام ابی شامة ء ثمٌ تعقّْب 
عليه فقال: ان کان إنما حمله علی القول بھذہ النلاث اختلاف الروایات ء فقد اختلف 
لفظ الحدیث علىی اکٹر من هذہ النلاث صفات ء قال: ومن أراد الوقرف علی ذڈلک 
فلینظر فیما جمعناہ مستقصیّا فی کتابنا التفسیر عند قولہ تعالی ظ(سبحان الذی أآسری 
بعصدہ لیلاہہ ء وإن کان إنما حمله علی ان التقسیم انحصر فی ثلاث صفات بالنسبة إلی 
بیست المقدس واإلی السموات فلا یلزم من الحصر العقلی کذلک فی الخار ج إلّ بدلیلء 
انتھی ء وقال فی تفسیرہ (ص ۲۴): إنه فرج بھذا المسلک وقد ظفر بشئی یخلص بە من 
الاشکالّات ء وھذا بعید جذّا ء ولم ینقل ھذاعن اُحد من السلف ء ولو تعدّد ھذا التعدٌد 
لأخبر النبی یلت ب امت ولنقله الناس علی التعدد والتکرار۔ 

والقول الشامن ما ذکرہ ابن کثیر أیضَا فقال: منھم من یدعی تعدّد الإسراء فی الیقظة 
اِیضا ء حتی قال بعضھم أُنھا أربع إسراء ات ء وزعم بعضهم ان بعضھا کان بالمدینة ء قال 
ابن کثیر :)۳/۳٣(‏ ومن جعل من الناس کل روایة خالفت اللأآخری مرٌة علیحدة ء فأثبت 
إسراء ات متعدّدة ء فقد ابعد وأغرب ء وھرب إِلی غیر مھرب ء ولم یتحصل علی مطلب ء 
وقال ابن القیم (۱/۳۰۵): وکان الاسراء مورٌٴة واحدة ء وقیل: مرّتین مرٌٴة یقظةً ومرٰة مَنامّاء 
وأرباب هذا القول كأنھم أرادوا آن یجمعوا بین حدیث شریک وقولە 'ثم استیقظت' وبین 
سائر الروایات۔ 

ومٹھم من قال: بل کان ھذامرّتین ءمرّة قبل الوحی ء لقوله فی حدیث شریک 
'وذلک قبل ان یوحی إلي“ٴ ء ومرٴة بعد الوحی کما دلّت عليه سائر الأحادیث۔ 

ومنھم من قال: بل ثلاث إسراء ات ء مرٰة قبل الوحی ومرتین بعدہ۔ 

وکلٌ ھذا خبط ء وھذہ طریقة ضعفاء الظاھریة من أُرباب النقل الذین إذا رأوا فی القصّة 


2 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
)ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
)ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
)ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
)ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
)ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
)ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
)ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
)ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
)ٍ 
)ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
)ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 
۱ٍ 


الیواقیت الغاليه ۲۴۳۲۸ 





مد دا بارس رات تد ای فرٌشجسصم سا 
عددوا الوقائع۔ 

والصواب الذی عليه أئمة النقل ان الاسراء کان مر واحدة بمکة بعد البعثة ء ویا عجبًا 
لھوٴلّاء الذین زعموا أنه مرارٌاء کیف ساغ لھم اُن یظنوا أُنه فی کل مرٌٴةتفرض عليه الصلوۃ 
خمسین ‏ ثم یرد بین ربّه وبین موسی حتی تصیر خحمسًا ء ثم یقول: اُمضیت فریضتی 
و خففت عن عبادی “ٹم یعیدھا فی المرٌة الثانیة إلی حمسین ثم یحطھا عشرٌّا عشرّا ء وقد 
غلط الحفاظ شریگا فی ألفاظ من حدیث الإسراء ء ومسلم اُورد المسند من ثم قال: فة فقدُم 
وأخحر وزاد ونقص ولم یسرد الحدیث فأجاد رحمہ الله ء انتھی۔ 

وقال الحافظ ابن حجر (۸/۲۲۸): وما اَظنْ أَحذًا ممّن قال بالتعدد یلتزم إعادۃ مثل 
ذلک یقظةًء بل یجوز وقوع مثل ذلک منامًا ٹم وجودہ یقظةً کما فی قصة المبعث ء قال 
(۱۱/۳۵۳): والذی یتحوّر ان الإسراء الذی وقع بالمدینة لیس فیه ما وقع بمكة۔ 

والقول التعاسع قال القسطلانی فی المواھب (شرح ے/٦)‏ قال بعض العارفین: إِن له 
اه أربعمة وٹلائین مرٌة الذی اُسری بە ء منھا واحد بجسمہ ء والباقی بروحہ روَّیًا راھاء 
انتھی۔ 

اخبر فیھا أنە اُسری بە ء والظاھر ان المراد بہڈلک الاسراء بە فی الیقظة ء لِأن الأأاصل 
فی الأفعال ان تحمل علی الیقظة حتی یدل دلیل علی خلافه (مواھب ے/٦‏ شرح)۔ 

وایضا ان الأحادیث وکذا الأیة السابقة و ء ولا تمدح اأعلی وأفضل من ان 
یحمل أُنه وقع الإسراء فی الیقظة ء وفیھا بیان رکوبە تَََّهُ علی البراق ء وھو دابّة بیضاء ء 
لھا بریق ولمعان ء وإنما ھذا یکون للبدن لا للروح ء لأنھا تحتاج فی حر کتھا إلی مر کب 
رکب عليه (کذا ‏ فی ابن کثیر ۲۳٢/۲)۔‏ 

وأیىضا فیه صدوتہ اك بالأنبیاء علیھم الصلوة والسلام ہبیت المقدس إماماً لھم ء 

وظاھرہ اُنه وقع ذلک فی الیقظة ء وھکذا مرورہ تََُّ علی موسی عليه السلام وھو یصلّی 


ہٴ٢ےے۔وّہہج[ےےوےہٗےوٗدو‏ و سح ےہوچ ےن۔ِ۔ےد۔ے-ےْددجحجچوو ہہ ود مہب یيیئ ژ ٭”ہجہےجّےدےےدّّ[دےّدےےّّےدےےنںےٰ نںیںجےج.دجح‫دےےدْ‫.ّدےسدجحچےو|‌ے۔۔ّہّ۔ےدّہدّْپووود۔ودہہ ےب تچو۔۔‌نچو۔ن‌ ون 








چے کی 
راتس تل مات دی ھی سر کا رر نا 
بالجسد والروح فی الیقظة۔ 

قال القاضی عیاض فی کتاب الشفاء (۹ ۲/٢٢‏ شرح:): والحیٌ الصحیح ان شاء اللہ آنه 
إسراء بالجسد والروح فی القصة کلھا ء وعليه تدل الیة وصحیح الأخباروالاعتبار ء ولا 
یعدل عن الظاھر والحقیقة إلی التاویل إِلّ عند الاستحالة ء ولیس فی الاسراء بجسدہ حال 
یمنقظدہۂ استحالة ء إذ لوکان مناما لقال: 'بروح عبدہٴ ولم یقل: 'بعبدہٴء وقوله ما زاغ 
البصر وما طغی 4 ء ول و کان مناما لما کان فيه ایة ولا معجزة ء ولّما استبعدہ الکفار ولا 
کذبوہ فيە ء ولا ارتڈ بە ضعفاء من اُسلم وافتتنوا بە ء إذ مخل هذا من المنامات لا ینکر ء بل 
لم یکن ذلک منھم إِلّا وقد علموا ان خبرہ إنما کان عن جسمہ وحال یقظته إلی ما ذکر 
فی الحدیث ء انتھی ء وبنحوذڈلک ذ کرہ غیرہ۔ 
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الفصل الثالٹث 
فی دفع ما اورد علی المعراج الجسمانی 


وھی وجوہ: 

الأول ان الحركکة الجسمانیة البالغة فی السرعة إلی ھذا الحذٌ غیر معقولة۔ 

والجواب عنہ اُن حر کة النبی یه من مکة إلی فوق الفلک الأعظم لم یکن إِلّا نصف 
القطر ء ونسبة نصف القطر إلی نصف الدور نسبة الواحد إلی ثلئة امثال وسبع ھی نصف 
حرکة الفلک فی یوم بلیلته ء وإذا کان الأکٹر واقعا فالأول بالامکان أولی ء ھکذا آفادہ 
العلامة نظام الدین الحسن بن محمد بن الحسین القمّی النیسابوری فی تفسیرہ غرائب 
'سسپووسػسموورسسسحسشمیہ' 
2 ری 








الأرض ألفان ومحمسمائة ومحمسة وأربعون فرسخا ونصف فرسخ ء وأن مساحة قطر کرّة 
الشمس خمسوۂ أمثال ونصف مثل لقطرجرم الأرض ء وذلک أربعة عشر آلف فرسخ ء 
وآن طرف قطرھا المتأخر یصل موضع طرفہ المتقڈم فی ٹلٹی دقیقة من ساعة مستویة ء 
وذکر الإامام فی الأربعین ان الأجسام متساویة فی الذوات والحقائق ء فوجب ان یصح 
علی کل واحد منھا ما یصحّ علی غیرہ من الأعراض ء لأُن قابلیة ذلک العرض إِن کان من ' 
در جم ینیچ ہر یک مسر بس لے 
مٹھا ما یصح علی الآخر ء وإِن لم یکن من لوازمھا کان من عوارضھا فیعود الکلام ء فان 
سلم وإلا دار آأوتسلسل ء وڈذلک محال ء فلا بڈ من القول بالصحة المذ کورۃء والل تعالی 
ادر علی جمیع الممکنات فیقدر علی ان یخلق مثل ھذہ الحر کة السریعة فی بدن النبی 
کے او فیما یحملەء انتھی۔ 


2 
کی 


پت 


قال النیسابوری فی تفسیرہ: ولوکان القول بمعراج محمد لكّهٌ فی لیلة واحدة ممتنعًا 
لکان القول بسزول جبریل من العرش إلی مکة فی لحظة واحدة ممتنعا ء لأن الملائکة 
اأُجسام عند جمھور المسلمین ء وکذا القول فی حر کات الجنْ والشیاطین ء وقد سخراللہ 
ڈلسلیمان الریح غدرٌھا شھر و رواحھا شھرء وقد ظ(قال الذی عندہ علم من الکتاب أنا 
نیک بە قیل اُن یرتڈ إلیک طرفک)ە وکان عرش بلقیس فی أُقصی الیمن وسلیمان فی 
الشام ء وعلی قول من یقول آن الأبصار بخروج الشعاع فانما ینتقل بشعاع العین من 
البصر إلی الکواکب الثابتة فی ان واحد ء فثبت ان المعراج أمر ممکن فی نفسە۔ 

فائدة: قال صاحب روح المعانی (۱۵/۱۰): والظاھر ان المسافة التی قطعھا 
عليه الصلوة والسلام کانت باقیة علی امتدادھا ء ویوٴید ڈلک ماذ کرہ الثعلبی فی تفسیرہ 
فی وصف البراق أُنه إذا اُئی وادیا طالت یداہ وقصرت رجلاہ ء وإذا انی عقبة طالت رجلاہ 


ا وقصرت یداہ ء (وبنحوہ فی حدیث ابن مسعود عند ابی یعلی والبزار بلفظ: إذا اتی علی 


۱ 


ھی 


ییےےےّددےےدےےأےّ۔۔۔ےد۔ّدْدےدےدّےّّدےہٗےّٰ ےےےےےےےےےوجحجحجدہّودوےےے۔ےّے۔۔۔۔۔ّدےےہےدہےےےہدّّوہدےےےےے۔ّد۔ے۔۔ّدےےّددےےّ۔دےہدہےےدے۔ّدےححتچچ۔ووچح و نے۔نہ|حدّ تہ 


الیواقیت الغاليه ٢٣۳۱‏ 


سپسوپیفیسم ء کذا فی الفتح ۱۵۸/ے))ء وکانت المسا 
ی غایة الطول ء ففی حقائق الحقائق: کانت المسافة من مکة إلی المقام الذی أوحی الله 
یوار رہپ ادا یں ود یا ہرز ۴ 
وقیل غیرذلک ء وآنه لیس ھناک طیٌ مسافة علی نحو ما یثبته الصوفیة وبعض الفقھاء 
للاولیاء کرامةء وجھل بعض الحنفیة مثبتیه لھم ‏ وکفرھم اخحرون ء ولیس لہ وجہه ظاھر ء 
روا فارر سی کرت فا راد ا رن رر ا ای 
ای یں بعضھم الضرورة فی ڈذلک وقالوا: المنع مکابرۃ ء وقد 
. بد رید 0رہ کرت رای تی لاف سا می را کیل یہ مھا 
اوسر لذلک من المتشرعین ء وھو أمر وراء عقولنا المشوبة بالأوهام ء انتھی۔ 
وهذہ الآلات العی أورجدھا ال العصر والطیارات الفضائیة التی یسمّونھا 'راکت' 
ویقصدون بھا العروج الی المرٴیخ ء وقد عرجوا إلی القمر فیما ادعوا قد آزاحت الشبھات 
الواقعة فی قطع ھذہ المسافة البعیدة فی ان قریب۔ 
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والایراد الشانی ان صعودہ إلی السملوات یوجب انخراق السموات وھو لا یجوزء 
وجوابه ان انخراق السملوات عند حکماء الإسلام جائز ء ثبتوھا بدلائله۔ 

والإیراد الثالث ان الإانسان عبارۃ عن الروح وحدہء لأنه باق من أُول عمرہ إلی اخرہ ء 
والأجزاء البدنیة فی التغیر والانتقال ء والباقی مغائر للمتغیرء والجواب عنہ ان العبد عبارۃ 
عن مجموع الروح والجسد کما تقدم فی کلام فخرالدین الرازی۔ 

والرابع أنە لوصح ذلک لکان من اُعظم معجزاته ََّهُ ء فوجب ان یکون بمحضر من 
ال جم الغفیر حتی بسعدلوا بذڈلک علی صدقہ ء وما الفائدة فی إسرائە لیلاّ علی حین غفلة 
من الناس ء وجوابه ما قال ابن المنیر: لعل تخصیص الاسراء باللیل لیزداد الذین امنوا 
إیمانا بالغیب ء ولیفتتن الذین کفروا زیادة علی فتنتھم ء إذ اللیل اُخفی حالا من الٹھار ء 
قال: ولعلے لو عرج بە نھارا لفات المومن فضیلة الإیمان بالغیب ولم یحصل ما وقع من 
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الفتنة من شقی وجحد ء انتھی ء وأجیب أیضا بأنه إنما جعل اللہ ا للتخصیص بمقام( 
احبة لأنه تعالی اتخذہ عليه الصلوۃ والسلام حبیبًا وخلیلا ء واللیل اص زمان للمحبّین 
لجمعھما فيه ء والخلوۃ بالحبیب متحققة باللیل ر(کذا فی شرح المواھب ۲/۸)۔ 

٠ 7‏ ۱ 2 صَلیالله ے2 ۱ 

وقال صاحب روح المعانی (ا ۱۵/۱): وإنما اسری بە عَالبٌّ لیلا لمزید الاإحتفال به 
عليه الصلوۃ والسلام ء فان اللیل وقت الخلوۃ والاختصاص ومجالسة الملوکء ولا یکاد 
علیھم السلام بأنواع الکرامات ء وھو کالأصل للٹھار ء و ایضا الاھتداء فیه للمقصد ابلغ 
ٌإ من الاھتداء فی النھار ء وأیضا قالوا: ان المسافر یقطع فی اللیل ما لا یقطع فی الٹھار ء ومن 
ھنا جاء: علیکم بالدلجة فان الأرض تطوی باللیل ء وأیضا اُسری بە لیلا لیکون ما بعر ج 
إلیه من عالم النور ا حض آبعد عن الشبه بما یعر ج منە من عالم الظلمة ء وذلک أبلغ فی 
الاعجاب ء وقال ابن الجوزی فی ذلک: ان النبی یه سراج ء والسراج لا یوقد إِلّا لیلاًء 
وبدر و کذا مسیرالبدر فی الظلم ء إلی غیرڈذلک من الحکم التی لا یعلمھا إِلّ الله تعالی ء 
انتھی۔ 

زالایراد الخامس قوله سبحانے وتعالی: ٭وما جعلنا الروّیا التی ریناک إِلّا فتنة 
للا س 4ء وقد تقدم الجواب عنه والحمد لل ء وفیه دلیل علی الیقظة ء وھو جعل هذہ الروٴیا 
فتنة کما تقدم تقریرہ۔ 

والایراد السادس ان اأحادیث المعراج اشتملت علی أشیاء بعیدة عن العقل ء کشی 
الکاملة ء وعمل الجِرٌاحیٔة الشائعة فی هذہ الزمان قد آزالت هذہ الشبھة ال رکیکة ء 
فیشقون البطون ویخرجون القلوب ء ثم یرڈونھا فی مواضعھا وییڈلون الأعضء بالأعضاء 
رغیرڈلک مما هو معررف عند اُھل ھذا الفن۔ 





جزء حدیت 


چھ 


لا یزال الدین عزیزًا إلی اٹنی عشر 
خلیفة کلھم من قریش 


حضر ۃ العلامة انحدث الشیخ محمد یونس الجو نفوری 
شیخ الحدیث بجامعة مظاھر علوم سھارنفور رالھند 
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جزء فی معنی حدیث 
لا یزال الدین عزیژا إلی انی عشر خلیفة کلھم من قریش 


اختلف العلماء فیه ھل هو معلوم المعنی أُولَا یعلم مرادہ ء علی قولین: 

فقال أبوبکر بن العربی: لا اُفھم معناہ کذا حکاہ ابن تیمیة عنه فی المنھاج (ے ٢٢/٢)ء‏ 
وذھب الآخرون إلی أنه معلوم المراد۔ 

ٹم صار هھنا فرقتان: إحداھما اُھل السنة والجماعة ء والثانیة الإامامیة ء فتاُزّلت الامامیة 
ان المراد به الأئمة الائنی عشر الذین یکو نون من ال البیت ء وقد رہ الحافظ ابن کثیر 
ا فی مواضع من تفسیرہ ۲/٣٢(‏ و )۳/۳٣۰ ١‏ وتاریخه المسمّی بالبدایة والٹھایة )٣/٦٦۸(‏ ء 
وقد شنْ الغارة علی قولھم شیخ الاسلام الحافظ ابن تیمیة الحرٌانی الحنبلی فی کتابہ 
مٹھاج السنّة (ے )۲/٢ ٠‏ وأطال فیه ء ومحصل کلامھما ان النبی ىك اُخبر ان الاسلام 
یکون عزیرًا إلی ای عشر خلیفة ولم یحصل الخلافة لغیر علیٗ ء وأما الباقون فلم یکن 
ٴ لأحد منھم سیف لا سیٗما المنتظر ء بل هو إِمًا حائف عاجز أو ھارب مختف من اکٹر 
اُربعمائة سنة فکیف یحصل منە عرّة الاسلام۔ 

وأما اُھل السنة والجماعة فاتفقوا علی أُنه لیس المراد به المننظر ولا بقیّة الأئمة الائنی 
عشرسوی علیٰٗ ء وفی المکاتیب الظھیریة المعروف بمقامات مظھری فی المکتوب 
الدسعین (ص ۱۰۵) ان الحق مع اُھل السنة ء لأن الخلافة یعمٌ الخلافة الظاهریة والخلافة 
الباطنیة ء وینبغی ان یکون خلفاء ہ يہ جامعین بین الخلافتین ء والخلیفة من ینفذ 


ہہتےے۔دے۔ےحجحچچوےہےأ‌ےےّےےّد۔ے۔ےدّوّ‫ٗتے۔حےٴجچجے‌وےے۔ےےے۔ّد۔ے۔۔ّددّدےدےہّ۔ٔے۔‫--ّت 


امورانخلافة:والانفا انم کون بالقدرۃ ومن الین الظاھر ان بعد مررر رت ا 
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الیو اقیت الغاليه ۲٣‏ 


کے سی جوم جوووجوچھیچچعفوٗوجھتکھتھشسسیوپس تر ہے 
ا سی شرب رسس ار بر نتصب رود کس 
من أئمة البیت فی اَی وقت کان ء قال: ویمکن الجمع بأن الخلافة الباطنیة التی مقصودھا 
تزکیة النفوس قامت بالأئمة الائنی عشر ء فإنھم اقطاب عند الصوفیة ء واجتمع فی 
الخلفاء الأربعة والحسن بن علی رضی اللہ تعالی عنھم الخلافتان ء وکذڈلک المھدی 
یکون صاحب الزمان یکون جامعًا بینھما ء والخلافة الظاھریة قامت بالخلفاء الیأخحرء 
وتعیین عددھم فیه تکلفءانتھی معربا۔ 

واختلفوا فی مراد الحدیث علی قولین: ھل یکون الائنا عشر فی زمن واحد آو فی 
آزمنة؟ فاختارالمھلب شار ح البخاری أنھم یکونون فی زمن واحد ء قال ابن بطال عن 
المھلب: لم ألق أَحذًا یقطع فی ھذا الحدیث یعنی بشیء معیّن ء فقوم قالوا: یکونون یتوالی 
إمارتھےمء وقوم قالوا: یکونون فی زمن واحد کلّھم یدّعی الإمارۃ ء قال: والذی یغلب علی 
الظن أنە عليه الصلوہ والسلام اخبر بأعاجیب تکون بعدہ من الفتن حتی یفترق الناس فی 
وقت واحد علی اثنی عشر أمیرٌا ء قال: ولو آراد غیر ھذا لقال یکون اثنا عشر امیرٌا یفعلون 
کذا ء فْلمًا أعراھم من الخبرعرفنا أنه آراد آنھم یکونون فی زمن واحد ء انتھی ء وحکاہ 
القاضی عیاض فقال: قیل إِنھم یکونون فی زمن واحد یفترق الناس علیھم ء وقد وقع فی 
المائة الخامسة فی الأندلس وحدھا ستة أنفس کكلھم یتسمّی بالخلافة ء ومعھم صاحب 
مصر والعٌاسیة ببغداد إلی من کان یّعی الخلافة فی اقطار الأرض من العلویّة والخوارج ء 
قال: ویعضد هذا التأویل قوله فی حدیث اخر فی مسلم 'ستکون خلفاء فیکٹرون'۔ 

قال الحافظ ابن حجر (۱۳/۱۸۲) راڈا علی المھلب: وھو کلام من لم یقف علی شیء 
من طرق الحدیث غیر الروایة التی وقعت فی البخاری ھکذا مختصرا ولفظہ :یکون اثنا 
عشر أمیرًا کلھم من قریش ء و قد وقع فی مسلم :)۲/١۱۹(‏ لا یزال الدین عزیرًا ِلی ای 
عشر خلیفة ء قال الحافظ بعد ما ساق الروایات الکثیرۃ فی صفتھم: وقد عرفت من 
الروایات التی ذکرتھا من عند مسلم وغیرہ آنه ذکر الصفة التی تختص بولایتھم وھو کون 
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الیواقیت الغاليه ے۲۳ 





ٌٗسلام مزا میا وفی الروای الأخری صفةأُخری وھی ُن کلھم یجمع علیہ لا ا 
ا کما وقع عند ابی داود بلفظ: ا یزال ھذا الدین اما حتی یکون علیکم اٹ عشر خلیفة 
کلھم تجتمع عليه الأمة ء انتھی ء ویظھر من ھذا وجه الرد علی کلام القاضی عیاض۔ 

ولذڈلک قال جمع: إنھم یکونون فی آزمنة مختلفة۔ 

ٹم اختلفوافی ڈذلک اختلافَا کثیرًا علی اُقوال کما بسطھا القاضی عیاض والنووی 
(۲/۱۱۹) و ابن تیمیة فی المنھاج والحافظ ابن حجر وسأذ کرھا إِن شاء الله ملحَصَا 
محرْرا۔ 

الأول ما ذکرہ القاضی عیاض احتمالاً ان المراد باثنی عشر خلیفة فی ھذہ الأحادیث 
من‌یکون فی مدٌة عرٌة الخلافة وقوٌّة الإسلام واستقامة مورہ والاإجتماع علی من یقوم 
بالخلافة ء ویویدہ قوله فی بعض الطرق 'کلھم تجتمع عليه الإأمةٴ ء خرجہ أبوداود ء وھذا 
ا قد وجدفیمن اجتمع عليه الناس إلی ان اضطرب آمر بنی أمیّة ووقعت بینھم الفتنة زمن 
الولید بن یزید ء فاتصلت بھم إلی ان قامت الدولة العباسیة فاستأصلوا أمرھم ء قال القاضی 
عیاض: وهھذا العدد موجود صحیح إذا اعتبر ھذا المعنی ء و کذا تبعه النووی فی ذکرہ 
احتمالاً (۱۹ 1مہ اھ ہق ا ان ا کی ہا 
المٹھاج )۲/٢٢٢(‏ : وفی الصحیحین عن جابر بن سمرة ان النبی يك قال: لا یزال ھذا 
٘ الأمر عزیرًا إلی اثنی عشر خلیفة کلّھم من قریش ء وھکذا کان ء فکان الخلفاء ابوبکر 
وعمرٗ وعشمانٌ وعلیٌ ء ثم تولّی من اجتمع عليه الناس وصار لە عرٌ و منعة معاویة وابنہ 
إ یزیدء ثم عبد الملک وأولادہ الأربعة وبینھم عمربن العزیز ء وبعد ذلک حصل فی دولة 
إ الإاسلام من النقص ماھو باق إلی الآن ء فان بنی أَميّة قوٴموا علی جمیع أرض الإسلام ء 
نت الدولة فی زمنھم عربیّةء واستولوا جمیع المملکة الإاسلامیة ء وقھروا جمیع 
عداء الدین ء وکانت جیوشھم: جیشا بالأندلس یفتحہ ء وجیشا ببلاد الحرک یقاتل القان 
الکبر ء وجیشا ببلاد البعید ء وجیشا بأرض الروم ء وکان الاسلام فی زیادة وقوّة ء عزیرًا 


جيا مم 


الیو اقیت الغاليه ۲۴۳۸ 





فی جمیع الأرض ء وھذا تصدیق ما اُخبر بە النبی تب حیث قال: لا یزال الدین عزیزٌ 
تولّی اثنا عشر خلیفة کلَھم من قریش ء وھوْلّاء الاثنا عشر خلیفة ھم المذکورون فی 
التوراة ء حیث قال فی بشارته یاسمعیل: وسیلد اثنی عشر عظیمًا ء انتھی۔ 

ورمجچحہ الحافظ ابن حجر (۱۳/۱۸۲) لأبیدہ فی بعض طرق الحدیث الصحیحة 
كلّھم بجتمع عليه الناس' ء قال: وإیضاح ذلک أُن المراد بالاإجتما ع انقیادھم لبیعته ء 
والذی وقع ان الٹاس اجتمعوا علی ابی بکر ٹم عمر ثم عثمان ٹم علیٗ إلی اُن وقع أُمر 
الحکمین فی صفین ء فسمّی معاویڈیومٹذ بالخلافة ء ٹم اجتمع الناس علی معاویة عند 
صلح الحسنء ثم اجتمعوا علی ولدہ یزید ء ولم یننظم للحسین أمر بل قتل قبل ذلک ء 
ثم لمّا مات یزید وقع الاختلاف إلی ان اجتمعوا علی عبد الملک بن مروان بعد قتل ابن 
الزبِیرٌ ء ٹم اجتمعوا علی أُولّادہ الأربعة الولید ٹم سلیمان ثم یزید ٹم هشام ء وتخلّل بین 
سلیمان ویزید عمرٌ بن عبد العزیز ء فهوٌلَاء سبعة بعد الخلفاء الراشدین ء والثانی عشر هو 
الولید بن یزید بن عبد الملک اجتمع الناس عليه لمّا مات عمّه ھشام ء فولی نحو آربع 


سنین ء ثم قاموا عليه فقتلوہ وانتشرت الفتن وتغیّرت الأحوال من یومئذ ء ولم یتفق ان 
یجتممع الناس علی خلیفة بعد ڈذلک ء لأن یزید الذی قام علی عمّه الولید بن یزید لم تطل 
مدّته بل ثار عليه قبل اُن یموت ابن عم أبیه مروان بن محمد بن مروان ء ولمّا مات یزید 
ولی اخوہ ابراھیم فغلبه مروان ء ثم صار علی مروان بنو العباس إِلی ان قتل ء ثم کان أُول 
خلفاء بنی العباس أبوالعباس السفاح ء ولم تطل مذّتہ مع کثرۃ من ثار عليه ء ثم ولی اُخوہ 
المتصور فطالت مدّتہء لکن حرج عنھم المغرب الأقصی باستیلاء المروانیین علی 
الآندلس ‏ واستمرٴت فی أیدیھم متغلبین علیھا إلی ان تسمّوا بالخلافة بعد ذلک ء 
وانضرط الأمر فی جمیع أقطار الِأرض ای ان لم یبق من الخلافة إِلّا الاإِسم فی بعض البلاد 
بعد ان کانوا فی أیام بنی عبد الملک بن مروان یخطب للخلیفة فی جمیع اقطار الِأرض 
شْرِفًا وغربًا وشمالاً ویمینًا مما غلب عليه المسلمون ء ولا یتولٌی اُحد فی بلد من البلاد 
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الیو اقیت الغاليه ۴۶۳۰" 


کے من دہہہچچچےچچچوےأچأنہمچھچھہ‌محصہ1مججہوہدححصصجچوہ‌ہححہص۱جوچًًٌصحصحچدچُھچھنآجہب۱صحہصح۱صہحصححہدححت رم ٠‏ 
1 رن سنا مر کا ہر رس مد یھ پوس 
یفشو ویستمر و یزداد علی مُدی الأیام ء وکذا کان ء واللہ المستعان۔ 

قلت: قوله 'فھوٌّلاء سبعۃة بعد الخلفاء الراشدین والٹانی عشر هو الولید بن یزید بن 
عبدالملک إنما یتم لو سلّم ان عمر بن عبد العزیز خحارج من هوٌّلّاء الاثنی عشرء وفی ھذا 
الاخراج نظرء فان عمر بن عہد العزیز اجتمعت عليه الکلمة وانتدشر العدل حتی 
تذ گرالناس زمان عمر بن الخطاب الخلیفة الثانی رضی اللہ تعالی عنه وآرضاہ ء ولذڈلک لم 
یذ کرالحافظ ابن تیمیة الولید بن یزید بن عبد الملک ء لن انتشار الفتن شرع فی زمنە ٹم 
ل‌ینسة بابھا بعد ء وھذا الذی ذکرہ ابن تیمیة ھوالظاھر من کلام القاضی عیاض ء فانه 


۰ 


ذکر ان وقوع الفىة فی بنی امیّة واضطراب امرھم کان فی زمن الولید بن یزید ء واللہ 





ٹ 


وھذا الذی اختارہ هوْلّاء من ان المراد باثنی عشر من الخلفاء ھم الذین کانوا إلی زمن 
الولید بن یزید بن عبدالملک اختارہ البیھقی ء وكأنه سلف الأولین ء فإنہ أخرج أُولاّ ما 
۰ ۱ ۰ : یں 
اخرجہ الشیخان عن جابر بن سمرة مرفوعا 'یکون اثنا عشر خلیفة کلھم من قریش' ء وما 
اأُخرجہ أبوداود من حدیثہ أُیضا 'لَّ یزال هذا الأمر قائمَا حتی یکون علیھم اثنی عشر خلیفةً 
وَأمیرًا كلّھم یجتمع علیھم الأأمةٴ ء وما اخرجہ أبوداود أیضا من حدیثه الا تزال هذہ الأمة 
مستقَيمًا امرھا ظاھرۃ علی عدوّھا حتی یمضی اثنا عشر خلیفة کلھم من قریش ثم یکون 
الھرجٴ ء قال الببھقّمی: ففی الروایة الأولی بیان العدد ء وفی الثانیة بیان المراد بالعدد ء 
وفی الثٹالشة بیان وقوع الھر ج وھوالقتل بعدھم ء وقد وجد ھذا العدد بالصفة المذ کورۃ 
الی وقت الولید بن یزید بن عبد الملک ء ثم وقع الھر ج والفتنة العظیمة کما أخبر فی 
ھذہ الروایة ء ٹم ظھر ملک العبّاسیة ء وإنما یزیدون علی العدد المذ کور فی الخبر إذا 
إٌ ر۹ 1/۲۳): فھذا الذی سلکہ البیھقی وقد وافقہ عليه جماعة من ان المراد بالخلفاء الانی 
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الیواقیت الغاليه ۶۴۴۰( 





لک ہمک ہکےہ ہرد شججھ کہہے ہہ ےہک ےش ڑچھکمہہے کک کہہے 
ھی ائیة۴ر رین نی بنا فی سی زمرہ لی زس الرآرد ہی رویدین الف 
الفاسق الذی قدمنا الحدیث فیه بالذهَ والوعید ء فانه مسلک فیه نظر ۔ 


وبیان ذلک اُن الخلفاء إلی زمن الولید بن یزید هذا اکٹر من انی عشر علی کل تقدیرء 
وبرهانہ ان الخلفاء الأریعة ابوبکر وعمر وعثمان وعلیٗ خلافتھم محفّقة بنصّ حدیث 
سفیة 'الخلافة ثلاثون سن ء ثم بعدھم الحسن بن عليٌ کما وقع ء أن علیا او صی إلیه 
بہییرل۔ یہ ئٗض سے تد حتی اصطلح هو ومعاویة کما د 
علیه حدیث بی بکرڈ فی صحیح البخاری ء ثم معاوی ٹم ابنە یزید ٹم ابنه معاویة بن یز 
ٴ ٹم مروان بن الحکم ٹم ابتە عبد الملک بن مروان ٹم ابن الولید بن عبدالملک ٹ 
'سلیمان بن عبد الملک ٹم عمربن عبد العزیز ٹم یزید بن عبد الملک ٹم ھشام بن ع 


بے 


ح, .,!۔ ٣‏ 


الملک ء فھولاء حمسة عشرء ثم الولید بن یزید بن عبد الملک ء فإن اعتبرنا ولایة ابر 
الزبیر قبل عبد الملک صاروا ستة عشر ء وعلی کل تقدیر فھم اثنا عشر قبل عمر بن ع 
العزیز ء فھذا الذی سلکە علی هذا التقدیر یدخل فی الانی عشر یزید بن معاویة ء ویخرج 
منھم عمر بن عبدالعزیز الذی أُطبق الإأئمة علی مدحہ وعدوہ من الخلفاء الراشدین ء 
وا٘جمع الناس قاطبةً علی عدلہ وأن أیامہ کانت اُعدل الأیام ء حتی ان الرافضة بعترفون 


ےج ا سج و ۸ے + ٤وج‏ ہےغ جع 


ےج 


2 
ے 


فان قال قائل: انا لا اُعتبر إِلّا من اجتمع عليه الأمة عليه لزمه علی هذا القول اُن لَا یع 
علیٗ بن ابی طالب ولا ابنە ء لأن الساس لم یجتمعوا علیھما ء وذلک ان اھل الشام 
بکمالھم لم یبایعوھما ء وعذ معاویة وابنە یزید وابن ابنه معاویة بن یزید ء ولم یقیّد بآبام 
مروان ولا ابن الزببر 7 و تد ء فعلی هذا نقول فی مسلکه 
ھذاعاڈا للخلفاء ابی بکر وعمر وعثمانٌ ٹم معاویة ٹم یزید بن معاویة ٹم عبد الملک ٹم ' 
الولید ٹم سلیمان ٹم عمربن عبدالعزیز ٹم یزید ٹم هشام ء فهوْلٗاء احد عشر ء ٹم من بعدھم 
الولید بن یزید بن عبدالملک الفاسق ء ولکن ھذا لا یمکن ان یسلکء لأنه یلزم منه 


سض تح ہت ہت تہ 


الیواقیت الغاليه ٢‏ 
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راج ارد مات دق دز ھا ددم رسوت کا یه أنه قال: الخلا 
بعدی ٹلاٹون سدةء ٹم تکون ملگا عضوضًاء وقد ذکر سفینڈتفصیل هذہ الثلائین ‏ 
فجمعھا من خلافة الأربعة ء وقد بیْنّا دخول خلافة الحسن وکانت نحوا من ستة اُشھر فیھا 
أیضا ٹم صار الملک إلی معاویة لمّا سلّم الأمر إلیه الحسن بن علیٌ ء وھذا الحدیث فیہ 
المنع من تسمیة معاویة خلیفة ء وبیان اُن الخلافة قد انقطعت بعد الثلاثین سنة لَا مطلقاً بل ' 
انقطع تابغھاء ولا بنفی وجود علفاء راشدین بعد ڈلک کما دل عليه حدیث جایرئن 
ہے وقال نعیم بن حماد حدثنا راشد بن سعد عن ابن لھیعة عن خالد بن ابی عمران عن 
حذیفة بن الیمانٌ قال: یکون بعد عثمانٌ اثنا عشر ملکا من بنی أُميّة ء قیل لە: خلفاء؟ قال: 
لابل ملوکء ثم ذکر ابن کثیر ماسیأتی بیانه فی القول الخامس ء وأن المختار عندہ 
ھوالقول الخامس الآتی بیانە ء واللہ اعلم۔ 

والقول الٹانی ماذکرہ الحافظ ابن حجر (۱۳/۱۸۵) بحبْا فقال: فالأولی اُن یحمل 
قوله 'یکون بعدی اثنا عشر خلیفةٴ علی حقیقة البعدیّة ء فان جمیع من ولی الخلافة من 
الصتَیقٌ إلی عمربن عبد العزیز اُربعة عشر نفسًا ء منھم اثنان لم تصح ولّایتھما ولم تطل 
مدّتھماء وھما معاویة بن یزید ومروان بن الحکم ء والباقون اثنا عشر نفسًا علی الولّاء کما 
اأخبر یہ وکانت وفاۃ عمر بن عبد العزیز سنة إحدی ومائة وتغیّرت الأحوال بعدہ 
وانقضی القرن الأول الذی هو خیر القرون ء ولا یقدح فی ڈذلک قولہ 'یجتمع عليه الناس' 
لأنه یحمل علی الأکٹر الأغلب ء لأن هذہ الصفة لم تفقد منھم إِلَا فی الحسن بن علیٰ 
وعبد اللہ بن الزبیر مع صحّة ولایتھما ء والحکم بأن من خالفھما لم یثبت استحقاقہ إِلَا بعد 
تسلیم الحسنٌ وبعد قتل ابن الزبیر ء واللہ اُعلم۔ 

قلت: هذا الذی ذکرہ الحافظ ھ وکذلک ء فان مجموع العدد من ابی بکرالصدیق إلی 


عمر بن عبد العزیز یادخال الغایتین وإخراج مروان بن الحکم ومعاویة بن یزید اثنا عشر 
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الیواقیت الغاليه 6۶۴۳ ا لد الثالث 


انفسّاء سبعة من الصحابة ء اُبوبکر الصدَیق ء وعمر الفاروقٌ ء وعثمانٌ ء وعلیٗ ء والحسن 
بن علی ہ ومعاویة ٠‏ وعبد الله بن الزبیرَ ء ومحمسة من الأموّیین وھم: یزید بن معاویة وعبد 
الملک بن مروان والولید وسلیمان وعمربن عبد العزیز ء إِلّ أنه یقدح فيه ما قال ابن 
ثیمیة (ے٢٢/٢):‏ أما مروان وابن الزبیر فلم یکن لأحدھما ولایة عامة ء بل کان زمنه زمن 
فتنة لم یحصل فیھا من عرٌ الاسلام وجھاد أعدائه ما یتناوله الحدیث ء قال: ولھذا جعل 
طائفة من الناس خلافة علیٗ من هذا الباب ء وقالوا: لم تثبت بنص ولا اجماع ء وقد انکر 
الإمام اُحمد وغیرہ علی هوْلّاء ء وقالوا: من لم یربّع بعلیٗ فی الخلافة فھو أُضلٌ من حمار 
لہ ء واستدلٌ علی ثبوت خلافتہ بحدیث سفینة عن النبی هَػّهُ قال: تکون خلافة النبو 
ثلائین سنة ٹم تکون ملگا ء فقیل للراوی: ان بنی أميّة یقولون: إِن علیا لم یکن خلیفة ؛ 
فقال: کذبت أستاہ بنی الزرقاء ء انتھی۔ 

والقول الشالث ما حکاہ ابن الجوزی قال فی کشف المشکل: قد أطلت البحث عن 
معنی الحدیث وتطلّبت مظانه وسألت عنه فلم أقع علی المقصود بە ء لأن ألفاظه مختلفة ء 
ولا آشک أن التخلیط فیھا من الرواۃ ء ثم وقع لی فیه شیء وجدت الخطابی بعد ڈلک قد 
اُشار إليه ء ثم وجدت کلامًا لأبی الحسین بن المنادی وکلاما لغیرہ۔ 

فأما الوجہ الأول فانه اشار إلی ما یکون بعدہ وبعد أصحابه وأن حکم أصحابه مرتبط 
بحکممە فأخبرعن الولّایات الواقعة بعدھم ء فکأنە أشار بذلک إلی عدد الخلفاء من بنی 
ُمِيّة ء وکان قوله ا یزال الدین' ای الولّایة 'إلی ان یلی اثنا عشر خلیفةٴ ثم ینتقل إلی صفة 
أخری أشة من الأول ء وأول بنی أَمیّة یزید بن معاویة واخرھم مروان الحمار وعدّتھم ثلائة 
عشر ء ولا یع عثمانٌ ومعاویة ولّا ابن الزبیر لکونھم صحابة ء فاذا اأسقطنا منھم مروان بر 
الحکم للاختلاف فی صحبتہ او لأنه کان متغلّبا بعد ان اجتمع الناس علی عبد الله بن الزبیر 
صحّت العدة ء وعند محروج الخلافة من بنی أَمیّة وقعت الفتن العظیمة والملاحم الکثیر 





+ھی 
ح۔-۔۔ 


٠ 


+ھ 


حتی استقرت دولة بنی العباس ء فتغیّرت الأحوال عما کانت عليه تغیْرٌا بیّنَا ء قال: یوید 
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الیو اقیت الغاليه ۴۴۳ 





ستٗ وثلائین أو سبع وثلاثین ء فان ھلکوا فسبیل من ھملک ٠ء‏ واإِن یقم لھم دینھم یقم لھم 
سبعین عاما ء زاد الطبرانی والخطابی: سوی ما مضی ۔ قال: نعم ء قال الخطابی: رحی 
الإاسلام کنایة عن الحرب ء شبّھھا بالرحی التی تطحن الحبّ لما یکون فیھا من تلف 
الأرواح ء والمراد بالدین فی قوله 'یقم لھم دینھمٴ الملک ء قال: فیشبہ اُن یکون إِشارۃ 
الی مدّة بنی أمیّة فی الملک وانتقاله عنھم إلی بنی العباس ء فکان ما بین استقرار الملک 
لبنی أميّة وظھور الوھن فیه نحوٌا من سبعین سنة ء قال الحافظ (۱۳/۱۸۳): لکن یعکر 
عليه اُن من استقرار الملک لبنی أُمیة عند اجتماع الناس علی معاویة سنة إحدی وأٗربعین 
إلی ان زالت دولة بنی أمیّةء فقتل مروان بن محمد فی آوائل سنة اثنتین وثلاثین ومائة آزید 
سی تا ای 

قلت: والجواب سھل ء لان إمرۃ معاویةً مخارجةعن ذلک لکونە صحابیًا ء وقد استقرٌ 
له أمرالخلافة سنة إحدی وأربعین ومات فی رجب سنة ستین علی الصحیح کما ذکرہ 
الحافظ فی الاصابة ء فیکون مدذَة إمارته تسع عشرۃة سنة ء وبعد إخراج ڈذلک مھذا العدد 
بققی اثنان وسبعون سنة ء وإذن الأمر سھل ء واللہ أعلم ‏ إلّ ان الاستشھاد بحدیث ابن 
مسعود ھذا فی خفاء ء فانه حدیث مجمل لمعانی کما قد بینت ذلک فی جزء مفرد ء و 
الحمد ء وقد تعقب جمع علی الخطابی منھم التوربشتی وذکرت کلامہ فی الجزء 
المدذ کور۔ 

والقول الرابع قال ابن الجوزی: وأما الوجه الثانی فقال أبوالحسین ابن المنادی فی 
الجزء الذی جمعه فی المھدی: یحتمل فی معنی حدیث 'یکون اثنا عشر خلیفةٴ ان یکون 
ھذا بعد المھدیٗ الذی یخرج فی اخر الزمان ء فقد وجدت فی کتاب دانیال: إذا مات 


سخ 


المھدی ملک بعدہ خمسة رجال من ولد السبط الأکبر ٹم حمسة من ولد السبط 
الإأصغرء ٹم یوصی اخرھم بالخلافة لرجل من ولد السبط الأکبر ء ٹم یملک بعدہ ولدہ 
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الیو اقیت الغاليه ۴۴۳۴ 





صالح عن ابن عباسٰ: المھدی اسمه محمد بن عبد الله ء وھو رجل ربعة مشرب بحمرةء 
ا یفرٌّج الله بەعن هذہ الأمة کل کرب ویصرف بعدلہ کل جور ء ثم یلی الأمر بعدہ اثنا عشر 
رجلاء مشّة من ولد الحسنْ وخمسة من ولد الحسينٌ وآخر من غیرھم ء ٹم یموت فیفسد 
الزمان ء وعن کعب الأحبار: یکون اثنا عشر مھدیّا ثم ینزل روح اللہ فیقتل الدجال ء قال 
الحافظ ابن حجر (۱۳/۱۹۵): ھذا الذی ذکرہ ابن المنادی لیس بواضح ء ویعکر عليه 
ما أخرجہ الطبرانی من طریق قیس بن جابر الصدفی عن أبیه عن جذّہ رفعہ: سیکون من 
بعدی خلفا: ء ٹم من بعد الخلفاء أمراء ء ومن بعد أمراء ملوک ‏ ومن بعد الملوک 
جبابرةء ثم یخرج رجل من اُھل بیتی یملاُ الأرض عدلاً کما ملئت ظلمًا وجورٌاء ثم یؤْمّر 
القحطانی ء فوالذی بعثنی بالحق ما ھو دونە ء فھذا یرڈ علی ما نقله ابن المنادی من کتاب 
دانیال ء وأما ما ذکرہ عن أبی صالح فواهِ جذاء وکذاعن کعب ‏ قلت: وبعد النظر اشتمل 
کلام ابن المنادی هذا علی قولین۔ 

والقول الخامس أن المراد وجود اثنی عشر خلیفة ء فمن یستحق الخلافة من أئمة 
العدل فی جمیع ملَة الإسلام إلی یوم القیمة یعملون بالحق وإِن لم تتول أیامھم ء ذکرہ 
الاضی عیاض احتمالا ء وھو الوجه الثالث فی کلام ابن الجوزی ء وبه جزم الحافظ ابن 
کثیر فی موضعین من تفسیرہ فقال :)۲/٣٣(‏ معنی هذا الحدیث البشارۃ بوجود انی عشر 
خلیفة صالحًا یقیم الحقّ ویعدل فیھم ء ولا یلزم من هذا توالیھم وتتابع أیامھم ء بل قد وجد 
منھم أربعة علی نسق وھم الخلفاء الأربعة: أبوبکر وعمر وعثمان وعلی رضی الله عنھم ء 
ومنھم عمر بن عبد العزیز بلا شک عند الأئمة وبعض بنی العباس ء ولا تقوم الساعة حتی 
تکون ولایتھم لا محالةء والظاھر ان منھم المھدیٗ المبشر بە فی الأحادیث الوارد 
ہذکرہء فذ کر أنہ یواطی اسمہ اسم النبی تََّه واسم أبیە اسم أبیە ء فیملاً الأرض قسطًا 
وعدلاً کما ملئت جورٌا وظلمًا ء وقال فی موضع آخر (ا :)۳/۳٣‏ وقد وقعت البشارة بھم 
آ+اسریفوسمجشت سدسرزسیریوزم روس سا شی مرامہ 
ری تج ری 


+ی 
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الیواقیت الغاليه ۶۴۴۵ 





قال فی کتاب القرب (ص۸): لیس لمراد بالاإنی عشر خلیفة علی الولاء ء بل المرادمن 
اجتمعت عليه الکلمة من قریش وکانوا أُھل العدل ء والظاھر ان اخرھم المھدی وبعدہ 

یقع الھرج ء انتھی ء وجنح إلی ھذا القول شیخ مشائخنا فی بذل اٹ جچھود (ا ۵/۱۰)۔ 

قال ابن الجوزی: ویوّیدہ ما آخرجه مسدد فی مسندہ الکبیر من طریق ابی بحر أن أبا 
الجلد حذثہ آنه لا تھلک ھذہ الأمة حتی یکون منھا اثنا عشر خلیفة کلھم یعمل بالھدی 
وردین الھدی ء منھم رجلان من اُھل بیت محمد پلّهُ یعیش أحدھما أُربعین سنة والآخر 
ٹلائین سنة ء وعلی ھذا فالمراد بقولە 'ثٹم یکون الھرج'ٴ ای الفتن الموٌذنة بقیام الساعة من 

خروج الدجال ثم یأجوج ومأجوج إلی ان تنقضی الدنیا ء وأثر ابی الجلد ھذا قال ابن کثیر 
)1/٦۵۰(‏ رواہ البیھقی ء ٹم شرع فی رڈ ما قاله ابو الجلد بما لا یحصل بە الرد ء وھذا 
عجیب منە ء وقد وافق ابا الجلد طائفة من العلماء ء ولعل قولە اُرجح لما ذ کرنا ء وقد کان 
ینظر فی شےء من الکتب المتقدمة وفی التوراۃ التی بأیدی اُھل الکتاب ما معناہ اُن الله 
ٴ تعالی بشر إبراھیم یاسمعیل وأنہ سد و جو ہب سر سے 
شیخنا العلامة ابو العباس ابن تیمیة: وهوٌلَاء المبضر بھم فی حدیث جابر بن سمرة وقرّر 
أنھم یکونون مفرٴقین فی الأمة ء ولا تقوم الساعة حتی یوجدوا ء وھذا الذی حکاہ ابن کثیر 
عن ابن تہ ٹیمیة یخالف ما حکیته عن کتابه المٹھااج ء واللہ اعلم۔ 

سب رت بی شش ہت سس وت وعلی ھذا 
فقد وجد من الائسی عشر الخلفاء الأربعة والحسنٌ ومعاویة وابن الزبیرً وعمربن عبد 
العزیزء وهوٌلَاء ثمانیة ء ویحتمل ان یضمٌ إلیھم المھتدی من العباسیّین ء لأنه فیھم کعمر بن 
عبدالعزیز فی بنی أمیّة ء وکذڈلک الطاھر لما أوتیه من العدل ء وبقی الائنان: المنتظران ء 
اأُحدھما المھدی لأنه من ال بیت محمد نات 


والقول السادس ما حکاہ شیخنا فی اللامع عن الکرمانی ( ا )۲٥/۲۵‏ قال: یحتمل اُن 
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یکون المراد: یکون من الأمراء إثنا عشر مستحقّین الإمارۃ بحیث یعرٌ الإسلام بھم ء قلت:! 
جعله شیخنا قولا مستقلاً ء وھو عندی داخل فی القول الذی قبله کما لا یخفی۔ 

والقول السابع ما قال السندی فی فتح الودود: الأحسن ان یقال: الحدیث إشارۃ إلی 
مضمون 'خیرالقرون قرنیٴء فان غالب أخیار هذہ القرون کانوا إلی زمن اثنی عشر أَمیرٌا۔ 

والقول الٹامن ان العدد لیس للتحدید بل للتکٹیر ء وھذا وإِن عذہ شیخنا قولا برأأسه فی 
معنی الحدیث ولکنە لیس عندی قولاً فی معنی الحدیث ء بل ھوجواب عن إیراد اُن شاہد 
الوجود یخالفه ء فقد استخلف بعد النبی لت اُضعاف اثنی عشر۔ 

قال النوری (۹ا ا /) قال القاضی عیاض: قد توجّه هھنا سوالان: 

اُحدھما أنه قد جاء فی الحدیث الآخر: الخلافة بعدی ثلائون سنة ثم تکون ملکا ء 
اأُخرجہ أحمد (۵/۲۲۰) وأبوداود فی السنة والترمذی فی الفتن وابن حبان والحاکم وأبو 
یعلی والطبرانی والبیھقی والنعلبی کلّھم من حدیث سفینة ء وصحٌحہ ابن حبان وغیرہ ء 
وهذا الحدیث مخالف لحدیث 'اثنی عشر خلیفة“ فانه لم یکن فی الثلاثین سنة إِلّ الخلفاء 
الراشدون الأربعة والأشھر التی بویع فیھا الحسن بن علیٗ ء قال: والجواب عن ھذا ان 
المراد فی حدیث 'الخلافة ٹلاثون سنةٴ خلافة النبوّة ء وقد جاء مفسّرا فی بعض الروایات: 
خلافة النبوٴة بعدی ثلائون سنة ثم تکون ملکا ء کذا أخرجہ أبوداود ء ولم یشترط ھذا فی 
الاشبی عشر۔ 

المسوال الثانی أُنه قد ولی اکٹر من ھذا العدد ء وہذا اعتراض باطل ء لأن النبی َلتّه لم 
یقل لا یلی إِلَا اثنا عشرخلیفة ء وإنما قال 'یلی' ء وقد ولی العدد ولا یضر کون وجد بعدھم 
غیرہ ء قال: ھذاإن جعل المراد باللفظ کل وال ء قلت: فھذا الایراد الثانی ھو المراد لا 
القول فی معنی الحدیث ء وقوله ھذا إن جعل المراد باللفظ کل وال إِشارة إلی القول 
النانی الذی قدٌمته عن الحافظ ابن حجر وھو ان المراد بە کل من ولی الخلافة بعد النبی 
كّه إلی اُن تکامل عدد اثنی عشر ء واللہ اُعلم ء ٹم ظھر لی اُن الصواب ما قاله الشیخ وھو 
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ان هھذا العدد للتحدید۔ 
علی ان المراد ان قوائیز 


الزیادة ء ٹم لدفع ھذا الإیراد وجوہ اخر ء وھی الآأقوال المذکورۃ علی تسلیم 
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١‏ مور والحمد 


لی الأقوال الثلاثة المتقڈمة یحصل اثنی عشر 


)۲۱٢٢٢(‏ قال: 
لل 


وقد 
تو فیق۔ 


ض با 
تا 
: وھذا لیس بشیء ء بل الحدیث علی ظاھرہ لا یحتاج إلی تکلّف ء انتھی۔ 


ول ابن ھبیر 


الحلد الثالث 


- 
۔ 





2 
ری 


ن ذکر اٹ 
قولا۔ 


الحدیث 


المملکة باثنی عشر ء مثل الوزیر والقاضی ونحو ذلکء قال ابن 
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حضر ۃ العلامة انحدث الشیخ محمد یونس الجو نفوری 
شیخ الحدیث بجامعة مظاھر علوم سھارنفور رالھند 
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تفترق امتی علی ثلاث وسبعین فرقة 


پ ہیی و بے سو سو ہر ہر ہج 
منھم (ا) اُبوهریرۃ (۲) ومعاویة بن بی سفیان ٣(‏ ویو أمامة )٣(‏ وأنس بن مالک (۵) 
وابن عمر )٦(‏ وسعد بن ابی وِقَاص (ع) وعمرو بن عوف (۸) وعبد الله بن عمرو بن 
العاصٌ(۹) وٗبوالدرداءٌ )۱١(‏ وواثلة بن الأسقع (ا )١‏ وابن مسعوڈ (۱۳) وجابرٌ (۱۳) 
وعلیٌ بن أبی طالبّٔ (۱۳) وعوف بن مالک (۱۵) وعبد الله بن سلام ۔ 

)١(‏ - فأما حدیث ابی ھریرّ فاخرجہ الترمذی (۲/۸۸) حدثنا الحسین بن حریث 
ابوعمار نا الفضل بن موسی عن محمد بن عمرو عن ابی سلمة عن ابی ھریرة اُن رسول اللہ 
قال: تفرّقت الیھود علی إحدی وسبعین فرقة او اثنتین وسبعین فرقة ؛والنصاری مثل 
ڈلک, وتفترق اتی علی ثلاث وسبعین فرقة ء وآخرجہ اأُحمد )۲/٣٣ ٢(‏ وابوداود 
(۵/۱۸۸) وابن ماج (ص )۲۹٦‏ والآجری (۲۵) وأبو یعلی وابن ابی عاصم فی السنة 
(٣۳و )۱/۳٣‏ وابن بطة فی الابانة )۲/٣٣ ٣(‏ من طریق محمد بن عمرو بە ء ولفظ ابی 
دارد: رتفرٴقت النتصاری علی إحدی أو اثنتین وسبعین فرقة ء وآخرجہ ابن حبان 
(ص ۲۵۴) والحاکم (۱/۱۲۸) فی صحیحمھما بنحوہ والبیھقی ء وقال الترمذی: ھذا 
حدیث حسن صحیح ؛ وقال الحاکم :)۱/٦(‏ ھذا حدیث صحیح علی شرط مسلم وله 
شواھد ء وأَقرّہ الذھبی فی موضع (۱/۱۲۸) وتعقبہ فی موضع اخر (ص٦)‏ بأن محمد بن 

)مرو لم یحتخ بہ مسلم منفردا بل مقرونا ء قال الحاکم :)١/١(‏ إنه حدیث کبیر فی 
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الأصول ء وقد روی عن سعد بن ابی وقاص وعبد الله بن عمروٌ و عوف بن مالک۔ 

(١‏ لسم سس نا مد ۳۶۱۱۰۲۶ ٹر درد ملق 
والدارمی (ص۳۳۵) والحاکم (۱/۱۲۸) ویعقوب الفسوی فی تاریخه (ا )۳/۳٣‏ وابن 
ابی عاصم فی السنْة (٣۳و‏ ۳۳ و۱/۳۵) والآجرٌی فی الشریعة (ص۱۸) وابن بطة فی ' 
إ الإبانة (٭ ك٣/١)‏ واللالکائی فی شرح السنة من طریق صفوان بن عمرو عن اُزھر بن عبد 
الله الحرازی عن ابی عامر الھوزنی عن معاویة بن ابی سفیان أُنه قام فینا فقال: ألَا إِن رسول 
الله قام فینا فقال: الا إِن من قبلکم من اُھل الکتاب افترقوا علی اثنتین وسبعین ملّة ء 
ون ھذہ الأمة ستفترق علی ثلاث وسبعین ء ثنتان وسبعون فی النار وواحدة فی الجنةء 
وی الجماعةء وإنه سیخرج فی أمتی أقوام تجارای بھم تلک الأھواء کما یتجاری 
الکلب لصاحبہ ء لا یبقی منه عرق ولا مفصل إِلّا دخلہ ء ولفظ اأحمد بن حنبل فی مسندہ: 
اعن بی عامر عبد الله بن حیىٌٗ قال: سر ران ابی سفیانٌ فلما قدمنا مکة قام 
تصلى صلرۃاظیر ء فقال: ان رسول الله عَالػه قال: إن اُھل الکتابین افترقوا فی دینھم ء 
وقال: وإن ھمذہ الأمة ستفترق علی ثلاث وسبعین ملّة -یعنی الأھواء- کلّھا فی النار إِلّا 
واحدةء وزاد فی آخر الحدیث : واللہ یا معشرالعرب ء لئن لم تقوموا ہما جاء به نیکم لت 
لغی رکم من الناس آحری أن لا یقوم بە۔ 

والحدیث أخرجہ الحاکم فی المستدرک من الطریق المذ کور (ر۱/۱۲۸) وزاد فی 
اُولہ: حججن مع معاویة بن ابی سفیانٌ ء فلمّا قدمنا مکة اُخبر بقاصّ یقصّ علی اُھل مکة 
مولی لبنی فرٴوخء فأرسل إليه معاویة ء فقال: آمرت بھذہ القصص؟ قال: لا ء قال: فما 
حملک علی أن تقص بغیر إذن؟ قال: ندشی علما علمناہ الله عز وجل ء فقال معاویة: 
لوکنت تمدمت إلیک لقطعت منک طائفة ء ثم قام حین صلّی الظھر بمکة فقال: قال 
النبی پت ء فذ کر نحو لفظ اأُحمد ء ونحوہ فی لفظ لاہن ابی عاصم (۱/۲۵) ء و کذا زاد 
یعقوب الفسوی وابن بطة (اے۱/۳) وقال: هذہ أسانید تقام بھا الحجّۃ فی تصحیح ھذا 


الیو اقیت الغاليه ۴۵۳" الحلد الثالث 


الحدیث ء ووافقہ الذھبی ء وقال الحافظ ابن کثیر فی النھایة رص ۱/۱۸) وابن حجر فے ( 
تخریج الکشاف (ص 1۳): إسنادہ حسن ء انتھی ء وقال بعض العصریین: إسنادہ صحیح ء 
وقال شیخ الاسلام ابن تیمیة: وھو حدیث صحیح مشھورء وصحّحہ أیضا الشاطبی فی 
الا(عتصام ۔ 

٣‏ واُما حدیث ابی اُمامة فأخرجہ الطبرانی فی الکبیر من طریق اُبی غالب قال: 
کنت بدمشق زمن عبد الملک فأتی بروُوس الخوارج فنصبت علی أعواد ء فجئت لأنظر 
ھل فیھا اُحد اُعرفہ؟ فاذا أُبوأمامة عندھا ء فدنوت منہ فنظرت إِلی الأعواد ء فقال: کلاب 
الناس ٹلاث مرٌات ء شر قتلٰی تحت آدیم السماء ء ومن قتلوہ خیر قتلی تحت أدیم 
السماءء قالھا ثلاث مرٴات ء ثم استبکی فقلت: یا أبا آمامة ء ما ییکیک ؟ قال: کانوا علی 
دیننا ء ٹم ذکرما ھم صائرون إليه غذَا ء قلت: اُشینا تقوله برٴیک ام شیئا سمعتہ من رسول 
الله يك قمال: اما انی لو لم اأسمعہ من رسول اللہ ین إِلّا مرّة أومرٌتین أو ٹلاٹا إلی السبع 
ما حڈّشتکموہء ما تقراً ھذہ الیة فی ال عمران ٢‏ یوم تبیض وجوہ وتسود وجوہ) إلی 
خر الأیة ء ڈوآما الذین ابیضت وجوهھم ففی رحمة الله ھم فیھا خالدون ہہ ء ثم قال: 
اختلفت الیھود علی إحدی وسبعین فرقة ء سبعون فرقة فی النار وواحدة فی الجنة ء 
واختالفت النصاری علی اثنتین وسبعین فرقة ء احدی وسبعون فرقة فی النار وواحدة فی 
الجنة ء وتختلف ھذہ الأمة علی ثلائة وسبعین فرقة ء اثنتان وسبعون فرقة فی النار وواحد 
فی الجنة ء فقلنا: انعتھم لنا ء قال: السواد الأعظم ء قال الھیٹمی: رجاله ثقات )۱/٢٦٣٣(‏ ء 
قال: رواہ ابن ماجە والترمذی باختصار ء انتھی ء قلت: وإنما رویا أول الحدیث ولم یرویا 
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مانحن بصددہء والحدیث رواہ الحارث بن أبی آسامة بنحوہ ببعض اختصا رکما فی 
المطالب العالیة (۳/۸۷) ء وکذا رواہ ابن أبی شیبة (ے ٭ ۵/۳) بنحوہ باختصار۔ 

٠ ۳‏ 1 : ٦ھ‏ ۱ 2 2 ..- ۱ 
واخرح الطبرانی فی الأوسط من طریق ابی غالب عن ابی امامة قال: سمعت رسول الله 
صَلالله 7 اد سأ 7 + می اس 
لثبّ یقول: تفرّقت بنو إسرائیل علی إحدی وسبعین فرقة ء وتفرقت النصاری علی اثنتین 


الیواقیت الغاليه ۵۳ ا لد الثالث 





سرت رت رش تس روص ر مر رجح وی 
(۲۵۸/ے) : أبوغالب وتٛقمه ابن معین وغیرہ ء وبقیة رجالہ ثقات ء و کذا إحدی إسنادی 
الکبسرء وآخرجہ أبونعیم فی اخبار اصبھان (۱/۲۸۷) من طریق أبی غالب مقتصرًا علی 
المرفوع بنحو ماعند الطبرانی فی الأوسط ء وکذا أخرجہ ابن أبی عاصم فی السنة 
(/))۔ 

ص0 وأما حدیث انس بن مالک فأخرجہ ابن ماج وابن أبی عاصم فی السنة 
)۱/۳٣(‏ قالّا حدثنا ھشام بن عمار ثنا الولید بن مسلم ثنا آبوعمرو وھو الأوزاعی کما فی | 
روایة ابن ابی عاصم ثنا قتادة عن اُنس بن مالک قال قال رسول اللہ َّه: إِن بنی إسرائیل 
افضرقت علی إحدی وسبعین فرقة ء وإِن امّتی ستفترق علی ثنتین وسبعین کلھا فی النار اِلّا 
واحدة وھی الجماعة ء قال ابن کثیر (۱/۱2): ھذا إسناد قویٔ علی شرط الصحیح ء 
قلت: وهذا السیاق مخالف لجمیع السیاقات الماضیة ء فان التی افترقت علی ثنتین 


وسبعین فرقة ھی النصاری ء ولکن أخرجہ اأُحمد (۵ )۳/۱۳٢‏ من وجہ اخر أیضا بنحو ھذا 
السیاق ء قال: حدثنا حسن ثا ابن لھیعة ثنا حالد بن یزید عن سعید بن ابی ھلال عن انس 
ثء ضدالله ے 7 7 
بن مالک ان رسول الله عَالّه قال: إِن بئی إسرائیل تفرٴقت علی إحدی وسبعین فرقة ء 
فھلکت سبعون فرقة وخلصت فرقة واحدة ء وإِن امُتی ستفترق علی اثنتین وسبعین فرقة 
فتھلک إحدی وسبعون وتخلص فرقةء قالوا: یا رسول الله من تلک الفرقة ؟ قال: 
الجماعة الجماعة ء قلت: وابن لھیعة فیه کلام مشھور۔ 
ک 5 8۹۳٣ 2 ٠‏ ۲ صَلالله ۱ 7-. ےی ناف کے کس ۱ 
واخرج ابویعلی عن انس حذڈثھم رسول الله عَالّ عن الامم ء فقالت: تفرقت امَة موسٰی 
علی إحدی وسبعین ملَة ء سبعون منھا فی النار وواحدة فی الجنة ء وتفرٴقت أمَة عیسلی علی 
اٹنتین وسبعین ملةء إحدی وسہعون منھا فی النار وواحدة فی الجنة ء فقال رسول الله 
صَدِالله ۔ یىی ہے ۱ ۰ ۳0 
عاتہ: وتعلو امّتی علی الفرقتین جمیعا بملة ء اثنتان وسبعون فی النار و واحدة فی الجنة ء 
فالوامن ھم یا رسول الله؟ قال: الجماعات ء وفیه ابومعشر ء وھو ضعیف کما فی مجمع 


ےجود ت۔|ّٴّدوےے۔۔وجججچو‌ںنوہ‌مجہووں|۔ٗ۔ےٹےيیيبكہےّہد وہب بتححج دوہ ‌ھژےےےےےےّےّ[ہدے۔ہے۔ّےےححچجچٗتچڈپوےےوےوِےو‌ےوونںسٗودکوںے۔وے۔ےودتوےحن‪چونّہتن 
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الزوائد (ر۲۵۸/) ء وذ کرہ ابن حجر فی المطالب العالیة (۸ء/۳)۔ 

واخرج الطبرانی فی الصغیر (ر٦۱/۳۵۷)‏ والعقیلی فی الضعفاء من طریق عبد اللہ بن 

۰ 5 7 ام 5 7 7 صَلِالله 
سفیان المدنی عن یحیی بن سعید الأنصاری عن انس بن مالک قال قال رسول الله ءلاے: 
تفترق ھذہ الِأمّة علی ثلاث وسبعین فرقة کللھم فی النار إِلّا واحدة ء قالوا: وماھی تلک 
الفضرقة؟ قال: ما اُنا عليه الیوم وأصحابی ء قال الطبرانی: لم یروہ عن یحیی إِلّا عبد الله بن 
سفیان ء وقال العقیلی: لا یتابع علی حدیثه ھذا ء وقال الذھبی فی المیزان: وھذا إنما 
یعرف بابن أُنعم الإفریقی عن عبد الله بن یزید عن عبد الله بن عمرو ء انتھی۔ قال الھیٹمی 
(۱/۱۹۸): وقد ذکرہ -یعنی عبد الله بن سفیان - ابن حبان فی الثقات۔ 

۳-_ 5 سی کے 7 ١‏ صدالله 

واخرج ابو یعلی من طریق یزید الرقاشی عن انس قال قال رسول الله عَلٹٌّ: اِن بنی 
إسرائیل تفرٴقوا علی إحدی وسبعین فرقة ء وإِن ھذہ الِأمّة - یعنی أمته - ستفترق علی 
ٹنتین وسبعین فرقة کلھا فی النار إِلّا فرقة واحدة ء قلنا: یا نبی الله ! من تلک الفرقة؟ قال: 
الجماعة ء قال یزید الرقاشی: فقلت لأنسٰ: یا اُباحمزة! این الجماعة؟ قال: مع أمراء کم ء 
الصحیح ء کذا فی مجمع الزوائد )٦/٦٦٦(‏ وآخرج أبونعیم فی الحلیة (۳// بنحوہ 
من طریق یزید الرقاشی ء واخرج هو )۳/۲٢٢(‏ وابن بطة (٤ك۱۰/۳)‏ من طریق زید بن 
:7 7 رض 7 عِ ىَ 
اسلم عن انس ء و اخرجہ عبد الرزاق ایضا (۱۵۷/٭۱) عن معمر عن یزید الرقاشی 
مرسلاٌ 


ےھ 


وله طرق اخری عند العقیلی من طریق موسی بن إسماعیل الحلی عن معاذ بن یس 
الزیات حدثنا الأبرد بن الأشرس عن یحبی بن سعید عن اُنسْ قال قال رسول الله يَاك: 
تفترق امّتی علی سبعین أُو إحدی وسبعین فرقة کلَھم فی النار إِلّا فرقة واحدة ء قال: 
رسول الل! من ھےم ؟ قال: الزنادقة وھم القدریة ء اُوردہ العقیلی فی ترجمة معاذ بن ی 


۱ 


وقال: رجل مجھول وحدیئثہ غیر محفوظ ء ثم اخرجہ من طریق یحیی بن الیمان عن یٰس 


اہ 


ےھ 


الیواقیت الغاليه 6٦‏ 





الزیات عن سعد بن سعید اُخی یحیی بن سعید الأنصاری عن اُنس بلفظ 'تفترق اُمتی علیل 
بضع وسبعین فرقةٴ ء قال العقیلی: ھذا الحدیث لا برجع منە إلی صحةء ولعل یس اُخذہ 
اعن آبیە آو عن ابرد ء ولیس لھذا الحدیث اأصل من حدیث یحیی بن سعید ولا من حدیث 
سعد ء وقال الذھبی فی المیزان: أبرد بن أشرس قال ابن محزیمة: کذّاب وضاع ء وقال 
الواقدی: سمعتەیقول لابن ابی ذئب: ربما وضعت اأحادیث ء وقال الأزدی: لا یصح 
حدیئہ ء قال الحافظ ابن حجر: هذا الحدیث آخرجہ ابن عدی من طریق علیٗ بن احمد 
الحواری حدثنا موسی بن اإسماعیل حدثنا حلف بن یس حدثا ُبرد بن اآشرس عن یحی بن 
سعید عن انس بە ء قال ابن عدی: لم أُر لخلف سواہ ءورویناہ فی جزء الحسن بن عرفة عن 
یاسین بن معاذ الزیات عن یحیی بن سعید ء ولە طریق اخر عن یس فقال تارة: عن یحبی بن 
سعید ء وتارۃ: عن سعد بن سعید ء وھذا اضطراب شدید سنا ومتنًا ء وا حفوظ فی المتن: 
تفترق أمتی علی ثلاث وسبعین فرقة کلھا فی النار إِلّا واحدة ء قالوا: وما تلک الفرقة؟ 
قال: ما انا عليه الیوم و أصحابی ء وھذا من أمثلة مقلوب المتن ء انتھی ء والل اأعلم رکذا 

فی اللالی ۱/۲۱۲۴۸ ومیسزان الاعتدال فی ترجمة ابرد ء ولسان المیزان فی ترجمة خلف 
بن یس ومعاذ بن یس وغیر٥)‏ ء وله طرق عند ابن بطة فی الإبانة (ص ا ے٣و‏ ٣ك٣)۔‏ 

)۵( وأما حدیث ابن عمر فأآمخرجہ أُبویعلی عنه قال سمعت رسول الله بَا 
یقول: إِن فی امّتی نیّفا وسبعین داعیٔاء کل داع إلی النارء لو اشاء لأبانکم بآباٹھم 
ا وأتھاتھم وقبائلھم ء قال الھیٹمی (۲۵۹/ء): فیە لیسث بن أبی سلیم وھو مدلّس ء وبقیة 
رجالەثقات ‏ وقولہ 'نیفا وسبعین'ھکذا فی مجمع الزوائد ء وفی المطالب العالیة لاہن 


بج 
0 
ھ2 


۲ى )] ع ۹خ پوەعغ ٢خ‏ ےغوثے 8 ہے ںے 


حجر (۳/۸۸) اثنین وسبعین ۔ 

)1۱( واُنا حدیث سعد بن ابی وقَاص فأخرجہ ابن ابی شیبة وعبد بن حمید 
(ص ا )٦‏ ومحمد بن نصر المروزی فی السنة والاجری فی الشریعة وابن بطة فی الابانة 
إر۰٦۱/۳)‏ والبزار عنە قال قال رسول الله ال : افترقت بنوإسرائیل علی إحدی وسبعین 


الیو اقیت الغاليه ے۲۵ 


ولن تذھب اللیالی والایام حتی تفترق امّتی علی مثلھاء وفیه موسی بن عبیدة الربذدی!: 
وھوضعیف رکذا فی ا ٹحمع ۲۵۹/ء ر تخریج کشاف ص ۳٦)۔‏ 
٠ 7‏ مم ۰ 

(ه واما حدیث عمروبن عوف فأآخرجہ الطبرانی والحاکم (۱/۱۲۹) من 
طریق کثیر بن عبد الله بن عمرو بن عوف عن ابیه عن جذّہ قال: کنا قعو دا حول رسول الله 
صَلالله .ٍ ِ : 7 ۱ ۱ 
الہ فی مسجہہ بالمدینة ء فجاء ہ جبرئیل عليه السلام بالوحی ء فتغشی رداء ہ فمکٹث 
طویلاً حتی سرٌی ع٥ےە‏ ء ٹم کشف رداء ہ فإذا هو یعرق عرقفًا شدیدًا وإذا هو قابض علی 
شی: ء فقال: ايّْکم یعرف مایخرج من النخل ؟ قلنا: نحن یا رسول الله ء بابائنا انت 
وامّھاتناء لیس شئی یخرج من النخل إلا نحن نعرفه ء نحن اصحاب نخل ء ثم فتح یدہ فاذا 
فیھا نوی ء فقال ما ھذا؟ فقالوا: یارسول الله نوی ء فقال: نوی ای شیء؟ قالوا: نوی سنة ء 
قال: صدقتم ء جاء جبرئیل عليه السلام یتعامد دینکم ء لسلكِنْ سنن من قبلکم حذو النعل 
لودخلوا جحر ضبٔ دخلٹم فیە ء الا إِنْ بنی إسرائیل افترقت علی موسی عليه السلام 
سبعین فرقة کلّھا ضالة إِلّا فرقة واحدة ء الإسلام وجماعتھم ء ثم إنھا افترقت علی عیسی 
عليه السلام علی إحدی وسبعین فرقة کلّھا ضالّة إِلَّا واحدة ء الاسلام وجماعتھم ء ثم إنکم 
تکونون علی اثنتین وسبعین فرقة کلھا فی النار إلا واحدة ء الإسلام وجماعتھم کثیر بن 
عبد الله ضعیف ء وقد حسّن لە الترمذی حدیئا ء وقد خالف هو العدد المشھور فی طرق 
همذا الحدیث: إِن هذہ الأمة تفترق علی ثلاث وسبعین فرقة ء (کذا فی تخریج الکشاف 





بج 
0 یں 
ملةذء 


ص٦٦‏ ومجمع الزوائد ٢٦۲اء‏ وغیر٥)۔‏ 

)۸( وأما حدیث عبد اللہ بن عمروبن العاصٰ فأآخرجہ الترمذی (۲/۸۹۱) 
والحاکم (۱/۱۲۹) وابن بطة )۱/۳٦۹(‏ من طریق سفیان الثوری وابن بطة فی الابانة 
)۱/۱٦١(‏ من طریق عبد الرحمن بن محمد الحاربی عن عبدالرحمن بن زیاد بن انعم 
الافریقمی عن عبد الله بن یزید عن عبد الله بن عمر و قال قال رسول اللہ مه : لین علی 


ہہےےے۔۔ےّدےےّدّددّ۔دّّدےہّْےےّْے۔ٗنە‌‌ہ.ٗیےں ژہجّّدےےے۔۔۔-۔ےّےےتج[جےٗد حون جہجوٗوٗوےےےےےےے‌ےے۔۔ے۔ے۔ے۔دہےدّے۔ّآنوںْد ےد[ ےےے۔ِ۔ْےدٍٗےّ-ےجحدججووووّہ--ےہےے۔۔|حجچون ہن 
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یکم 


رس 
جٹجزر چ1 


لکنا ہجہ :بہت لب حکےطمےصببٔبٗ٠ک‏ .ب‫ نمچ یٗآدجٗیدبیبہپ ‏ ژٗکْدتکےٹمکبحٗٔیںپچتسسبٗبس‪ٌٗمبلومیگکزکہمبیکیٗےےب ے"”"٘_ُح٭حٗٔجٌٌٗبیم “پٹ۰ٛ۹عہٗ‪ب بت ڑہہبپٔہبببجحہ‪ہبہے 
ںی تر بی ضر وق حتی إِن کان منھم من آتی أمّه علانیة لکان(! 


‫َ 
++ 


و ی أمّتی من یصنع ذلک واإن بنی إسرائیل تفرقت علی ثنتین وسبعین ملة ء وتفترق أمّتی 
اع سی ثلاث وسبعین ملة كلھم ف فی النار إِلّا ملّة واحدة ء قالوا: من ھی یا رسول اللہ؟ قال: ما 
اُنا عليه وأصحابی ءقال الترمذی: ھذا حدیث حسن غریب مفسّر لا نعرفہ منل هذا إِلّ من 
ھذا الوجہ ء انتھی ء قال الحاکم: وعبد الرحمن بن زیاد بن اُنعم لا تقوم به الحجة ء وکذ 
أخرجہ البزار والبیھقی فی المدخل کما فی تخریج الکشاف (ص1۳) ء وسیآتی فی 
حدیث جابر اُن السائل عن ذلک عمر بن الخطابُ۔ 





جھےےی۔۔ 


(۹)رو(ٴ٭ (١‏ وأما ححدیث أأبی الدرداءٗ و وائلة بن الأسقع فآخرجۂ الطبرانی عر 
بی الدرداء وأأہی أمامة وواثلة بن الأسقع وأُنس بن مالک قالوا : حرج رسول الله ء 
پركاعئرمن بہادی تی خےح کم یں اسب خد خلت نر راصب بل کر 


]٦ج‎ 


٦ 


یں 


انتھرنا ء فقال: مھلا یا اأمة محمد إنما ھلک من کان قبلکم بھذا ء ذروا المراء لقلّة 
خیرہ ذروا المراء فان الموٴمن لا یماری ء ذروا المراء فان المماری لا اشفع لە یو 
القیامةء ذروا المراء فأنا زعیم بثلاثة أبیات فی الجنة فی ریاضھا ووسطھا وأعلاھا لمن 
ترک المراء وھوصادق ء ذروا المراء فان أول ما نھانی عنە ربّی بعد عبادة الأوثان المراءء 
فان‌زبئی إسرائیل افترقوا علی إحدی وسبعین فرقة ء والنصاری علی اثنتین وسہعین فرقة 
گاو سی اناو کر مکی ء قالوا: یا رسول اللہ ء من السواد الأعظم ؟ قال: من 
نا عليه وأاصحابی ء ء من لم یمار فی دین اللہ و من لم یکفر اأحدا من اُھل التوحید 
بذنب غفرلە ء ثم قال: الاسلام بدء غریبًا وسیعود غرببًا ء قالوا: یا رسول الله ء ومن الغرباء؟ 
قال: الذین یصلحون إذا أُفسد الناس ولا یمارون فی دین الله ولا یکفرون اُحدا من اُھل 
التو حید بذنب ء قال الھیٹمی (۲۵۹/م): فيه کثیر بن مروان ء وھوضعیف جڈا۔ 

(ا١(‏ وأما حدیث عبد الله بن مسعود فأخرجہ الطبرانی فی الصغیر (ص ۱۲۹( 
حدثنا عبد اللہ بن اُحمد ابن خلاد القطان البصری ٹیا شیبان بن فروخ الأبلی ثنا الصعق بن 


0 8 
ہن ہت سح تح جح جح ّجة 


۹ 
٤ 
( 
ظ‎ 
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2 
جب بر یسو مت یر سان تب بی مارر ضت 
مسعود قال: دخلت علی النبی يَلتّه فقال: یا ابن مسعود ء ای غُری الایمان أوثق؟ قلت: 
الله ورسولہ اعلم ء قال: أوثق عری الاسلام الولایة فی الله ء الحب فی اللہ ء البغض فی اللہ ء 
ٹم قال: یا ابن مسعود ء قلت: لبیک یا رسول اللہ ء قال: اُتدری أی الناس أفضل؟ قلت: 
الله ورسولە اُعلم ء قال: فان اُفضل الناس اُفضلھم عملاً إذا فقھوا فی دینھم ء ثم قال: یا ابن 
مسعود ء قلت: لبیک یا رسول اللہ ء قال: أتدری أی الناس أأعلم؟ قلت: اللہ ورسولہ أعلم ء 
قال: إِن اُعلم الناس أبصرھم بالحق إذا اختلف الناس وإن کان مقضَرٌّا عن عمله وإن کان 
یزحف علی استه زحفًا ء واختلف من کان قبلکم علی ثنتین وسبعین فرقة ء نجا مٹھا ثلاث 
ٴ وھلک سائرھن ء فرقة وازت الملوک وقاتلوھم علی دینھم ودین عیسی بن مریم عليه 
السلام ء فاخذوھم فقعلوھم ونشروھے بالمناشیر ء وفرقة لم تکن لھم طاقة بموازا 
الملوک ولا بأن یقیموا بین ظھرانیھم فیدعوھم إلی دین اللہ ودین عیسی بن مریم ء 
فساحوا فی البلاد وترهبوا ء قال: وھم الذین قال الله عزوجل ڈ(رھبانیّڈن ابتدعوھا ما کتیٹھا 
علیھے ال ابتغاء رضوان اللہکە الأیة ء فقال النبی يالتٌ: من امن بی وصذقنی واتبعنی فقد 
رعاھا حق رعایتھا ء ومن لم یتبعنی فأولئک ھم الھالکون ء قلت: أخرجہ الحاکم فی ' 
المستدرک (۲/۳۸۰) وابن أبی عاصم (۱/۳۵) من طریق الصعق بن حزن عن عقیل بن 
یحیی ء وقال: ھذا حدیث صحیح الإسناد ء وتعقبه الذھبی فقال: لیس بصحیح فان الصعق 
وإِن کان مولْقًا فان شیخہ منکرالحدیث ء قاله البخاری ء قلت: عقیل الجعدی هو عقیل بن 
یحي الجعدی ‏ قال البخاری: منکرالحدیث : وتکلّم فیه ابن حبان وقال: حدذّث عنه 
عکرمة بن عمار ء والصعق ابن حزن منکر الحدیث یروی عن الثقات ما لا یشبہ حدیث 
الأثبات ء فبطل الاإحتجاج بما روی وإ ن وافق فيه النقات۔ 
قلت: آخرجہ الھیٹمی فی مجمع الزوائد عن المعجم الکبیر للطبرانی وقال: وفی 
روایة: فرقة اقامت فی الملوک والجبابرۃ ء فدعت إلی دین عیسی ء فأاخذت وقعلت 
ابا مداشیر وحوقت بالنیران فصبرت حتی لحقت بالل ء والباقی بنحوہ> قال الوٹ یا 
ری ری 


جپوججہأہھمججہہدہہہہ 


+ھی 








الیو اقیت الغاليه ۴۰( 





مگ ےھ 


رف خی یں مج اس و میں تب 
معروف وتقہ أحمد وغیرہ وفیه ضعف : انتھی ء قلت: طریق بکیر بن معروف رواہ ابن 
ابی حاتم کما فی تفسیر ابن کثیر(۵ )٢/٣ ٣‏ وابن ابی عاصم فی السنْة (ص )۱/۳١‏ ء وقال 
السیوطی فی الدر المنٹور (ےے :)٦/ ٦‏ أُخرجہ عبد بن حمید والحکیم الترمذی فی نوادر 
الإأصول وابو یعلی وابن حزم وابن المنذر وابن آبی حاتم والطبرانی والحاکم وصحَحہ 
وابن مردویہ والبیھقی فی شعب الإیمان وابن عساکر من طرق عن ابن مسعوڈ ء وبعض 
طرقه فی تفسیر الحافظ ابن کثیر (۳۱۵٣/٤)۔‏ 

 )۱١(‏ وأما حدیث جابر فأمحرجہ اُسلم بن سھل الواسطی فی تاریخھا مٹل حدیث 
عبد الله بن عمرو بن العاصٌ ء وبیّن اُن السائل عن الفرقة الناجیة عمر بن الخطابٌ ء وفی 
إسنادہ راو لم یسمٌ ء کذا فی تخریج الکشاف (ص ٦۳٦)۔‏ 

() -َ وأما حدیث علی بن ابی طالبٔ فذ کرہ العلامة أُبو القاسم الشاطبی فی 
الاعتصام (  )۱‏ قلت: وآخرجہ أبویعلی بسند فیه أبومعشر نجیح السندی وھو ' 
سا سے کے نان کر ح20 کس مت جحید 
فقال رسول اللہ يتّه: ل أعرف ھذاء قال: بل نعته کذا وکذا ء قال: ما اُعرفہ ء فبینما نحن 
کذلک إذ طلع الرجل ء فقال: هو هذا یارسول الله ء قال: ما کنت اُعرف ھذا ء ھذا أُول 
ضرن رأیته فی أمتی ء إِن فیە لسفعة من الشیطان ء فلمّا دنا الرجل سلّم فرڈ عليه السلام ء 
فقال لە رسول الله یلتّ: اُنشدک باللہ ھل حاثت نفسک حین طلعت علینا اُن لیس فی 
القوم اُحد أفضل منک. فقال: اللَھم نعم ء قال: فدخل المسجد فصلّی ء فقال رسول اللہ 
اه لأبی بکرٌ: قم فاقتله ء فدخل أبوبکر فوجدہ قائمًا یصلّی ء فقال أُبوبکر فی نفسہ: ان 
للصلوة حرمةً وحقًا ء ولو انی استامرت رسول اللہ ىك ء فجاء إليه ء فقال لە البی عاہ: 
ا قعله؟ قال: لَإء رأیدە قائمًا یصلی ورأیت للصلوۃ حرمةً وحقًا ء وإن شئت ان أقعلہ قعلتہ ء 


قال: لست بصاحبے ء اذھب اُنت یا عمر فاقتله ء فدخل عمر المسجد ‏ فإذا هو ساجد 
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ش تج م٭ہلہےی یإدىإ نیس س-040.-×۰٢)٥:۶--۳۰۸۶۰ص-۸-ص۰صٰ۵۵9‏ ید ری دی دم ووپسسسيشسہجيار یتر ۔ 
ٌٌفاننظرہ طویلا: ثم قال عمر فی نفسہ: اِن للسجود حفًا ولو أنی استامرت رسول اللہ اه 
فقد استأمرہ من هو خیر منی ء فجاء إلی النبی ات فقال: اُقعلته ؟ قال لا ء رأیتہ ساجذا 
ورأیت للسجود حفًا ء ون شثت ان أُقعله قعلتہ ء فقال رسول اللہ بََبُّ: لست بصاحبہ ء قم 
یا علیٗ آنت صاحبہ إِن وجدته ء فدخل فوجدہ قد حرج من المسجد ء فرجع إلی رسول اللہ 
نت فقال: أقعلتہ؟ قال: لا ء فقال رسول اللہ اه : لو قتل ما اختلف رجلان من أمّتی حتی 
یخرج الدجال ء ٹم حذّثھم رسول اللہ یه عن الأمم ء فقال: تفرٗقت أُمة موسی علی 
إحدی وسبعین ملٌةء سبعون منھا فی النار وواحدة فی الجنة ء وتفرّقت أُمة عیسی علی 
اثنتین وسبعین ملةء إحدی وسبعون منھا فی النار وواحدة فی الجنة ء فقال رسول اللہ 
وتعلو اُمتی علی الفرقتین جمیعا بملَة ء اثنتان وسبعون فی النار وواحدة فی الجنة ؛ 


٠۰ 


رم 


قال: من ھم یا رسول الل ؟ قال: الجماعات ‏ قال یعقوب بن زید: وکان علیٗ بن أبی طالبٔ 
إذا حّث بھذا الحدیث عن رسول اللہ تََكُِّ تلا منہ قرانا ظ(ومن قوم موسی أُمة یھدون 
بالحی وب یعدلونہ4 ء ثم ذکر أمة عیسی فقال ڈ(ولو ان ا٘ھل الکتاب امنوا واتقوا لکفرنا 
عنھم سیّناتھم ولأدخلناھم جنات النعیم کہ ء ثم ذکر أمتنا فقال: <وممّن خلقنا أمة یھدون 
بالحی وبه یعدلون ہ4 ء ذکرہ الھیٹمی فی مجمع الزوائد (۲۵۸/) ء وإنما اوردته فی 
حدیث علیٰ لأن فیە اأأنه کان یحدث بھذا الحدیث ‏ ثم وجدت حدیٹا عن علیٗ أآخرجہ 
بونعیم فی حلیة الأولیاء قال: تفترق ھذہ الأمة علی ثلاث وسبعین فرقة ء شرّھا فرقة 
تنتحلنا وتفارق أمرناء ولکنە موقوف ر(کذا فی المنتخب ۱/۱۰۹)۔ 


"[۔-۔۔ 


وأخرج ابن ابی عاصم ( )۲/٢۸‏ عنه موقوفا قال: تفرٴقت الیھود علی إحدی وسبعین 
فرقة والنصاری علی ثنتین وسبعین فرقة وأنتم علی ثلاث وسبعین فرقة ء وإِن من أضلّھا 
وأخبٹھا من یتشیّع أو الشیعة ء وفیه لیث بن آبی سلیم۔ 

وأخر ج ابن عساکر عن ابن عم قال قال لی علیٰ: یا ابا عمر! کم افترقت الیھود؟ 
قلت: لا اُدری ء قال: علی واحدة وسبعین فرقة کلھا فی الھاویة إِلّا واحدة وھی الناجیة ء 
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سیپس سی رٹ رہ ممد دہ گی فی الھا ویة الا 
ا واحدة ھی الناجیة ء واإِنک من تلک الواحدة وتلک الواحدة ء وفیه عطاء بن مسلم 
الجفار ضعیف ء کذا فی منتخب الکنز (ص ۰۹٭۱)۔ 

قلت: هذہ الأحادیث الثلائة موقوفة علی علیٗ وضعاف ء ولە طریق آخر عند ابن بطة فی 
الابانة رے ۱/۳) وراجعہ۔ 

(۲ٰ١‏ توف اک تہ ےہ (ص )۲۹٦۹‏ قال حدثتا 
عمرو بن عثشمان بن کثیر بن دینار الحمصی ٹا عبّاد بن یوسف ٹیا صفوان بن عمرو عن 
راشد بن سعد عن عوف بن مالک قال قال رسول الله ءْتٌه: افترقت الیھود علی إحدی 
وسبعین فرقة ء فواحدة فی الجنة وسبعون فی النار ء وافترقت النصاری علی ثنتین وسبعینء 
فاحدی وسبعون فی النار وواحدة فی الجنة ء والذی نفس محمد بیدہ لتفترقن آمتی علی 
ثلاث وسبعین فرقة ء فواحدة فی الجنة وثنتان وسبعون فی النار ء قیل: یا رسول الله ء من 
ھم؟ قال: الجماعة۔ 

وأخرجہ ابن أبی عاصم فی السنْة )۱/۳٣(‏ واللالکائی فی السنْة عن عمرو بن عثمان 
شیخ ابن ماج ء ذکرہ الذھبی فی المیزان فی ترجمة عبّاد بن یوسف الحمصی صاحب 
الکرائیس الراوی عن صفوان بن عمرو ء وذ کرہ ابن عدی فقال: روی آحادیث ینفرد بھاء 
وقد وتقہ ابن ماجه وابن ابی عاصم ولم یخرج لە ابن ماجه سواہ ء قلت: هذا الاسناد کله 
حمصیون ء وقال ابن کثیر فی کتاب النھایة (ے ١‏ /۱): إسنادہ لا باُس بە۔ 

قلت: وله طریق آخرجہ الطبرانی کما فی الخصائص )۲/٠٢٢(‏ وکذا فی مسند 
الشامیین (ص )۱٦١٦‏ وابن ابی عاصم فی السنة والحاکم فی مستد رکە ٣(‏ ٣٢أ١٢)‏ 
والخطیب فی تاریخه (ے٣۳/‏ ۱۳) وأبو زرعة الدمشقی فی تاریخ کما فی التھذیب فی 
ترجمة نعیم بن حساد وابن عبد البرٌ فی جامع العلم )۲/٢٢٢(‏ وابن حزم فی اخْلَی 
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چ2چچبیء٘‌وهدددددددد+999999د2ص22ص22صص2ص2<ص× دک 
ری ری مت رض بی کرو ضیرین نے بر وع 

حریز بن عشمان عن عبد الرحمن بن جبیر بن نفیر عن أٌبیه عن عوف بن مالک قال قال 
رسول اللہ هب ستفترق اُمتی علی بضع وسبعین فرقة ء اُعظمھا فرقة قوم یقیسون الأمور 
برأیھم ء فیيحرٴمون الحلال ویحللون الحرام ء وقال: ھذا حدیث صحیح علی شرط 
الشیخین ء وأوردہ ابن حزم فی معرض الاستدلال۔ 

قلت: کكلّا, بل ھذا حدیث معلول ء قال آبوزرعة: قلت لیحی بن معین فی حدیث نعیم 
ھذا وسٴألته عن صحتہ فأنکرہ ء قلت: من أین یوّتی؟ قال: شبّه لەء وقال محمد بن علیٌ بن 
حمزۃ المروزی: سألت یحی بن معین عن هذا الحدیث ء قال: لیس لە أصل ء قلت: فنعیم 
بن حماد؟ قال: نعیم ثقةء قلت: کیف یحڈث ثقة بباطل؟ قال: شبّه لەء قال الخطیب 
(۱۳/۳۰۸): وافق نعِيما علی روایته ھمکذا عبد الله بن جعفر الرقی وسوید بن سعید 
الحدثانی ء ثم وصلھما الخطیب ء قال ابن عدیٌ: سمعت جعفر الفریابی یقول: أفاد لی 
ابوبکر الأعین بحضرة ابی زرعة وجمع کثیر من روّساء اصحاب الحدیث حین اُردت 
الخروج إلی سوید وقال لی: وقفه وثبّت منە ھذا الحدیث ھل سمع عیسی بن یونس؟ 
فقدمت علی سوید فس”الته ء فقال: حدثناہ عیسی بن یونس ء فذ کر الحدیث پاسنادہ ء قال 
الضریابی: وقّفت سویدا بعد ان حڈّثنی ودار بینی وبینە کلام کثیر ء قال ابن عدیٌ: وھذا 
إنما یعرف بدعیم بن حماد ء رواہ عن عیسی بن یونس فتکلم الناس فیه بجرّاہء ٹم رواہ 
رجل من اُھل محراسان یقال لە الحکم بن المبارک یکنی أبا صالح ویقال لە الخواشتی 
ویمال أنە لَا بس بەء ٹم سرقہ قوم ضعفاء یعرفون بسرقة الحدیث ء منھم عبد الوهاب بن 
الضحاک والنضر بن طاھر وثالٹھم سوید الأنباری ء انتھی۔ 

قلت: رواہ عمرو بن عیسی بن یونس ومحمد بن سلام المنبجی کلاھما عن عیسی بن 
یونس أآخرج حدیٹھما الخطیب ء وآخرج ابن عدی عن عیسی بن أحمد العدنی عن أحمد 
إ بن عبد الرحمن بن وھمب عن عمر عن عیسی بن یونس عن صفوان بن عمرو عن عبد 


الیواقیت الغاليه از 





الرحمن ہن جبسر بن نفیر بہ قادخل صفوان بن عمر بین عیسی وعبد الرحمن ء وذ کر( 
الذھبی فی المیزان فی ترجمة أحمد بن عبد الرحمن ابن خی وھب من جھة ابن عدی ؛ 
ونقل عہه أنه قال: فھذا إنما یعرف بنعیم بن حمًّاد عن عیسی سرقه منه سوید بن سعید 
وعمّه عبد الوهاب بن الضحاک والحکم بن المبارک الخاشتی أنکروہ علی أآبی عبید الله 
یعنی اأحمد بن عبد الرحمن عن عمّه ء انتھی۔ 
وذکرالحافظ عبد الغنی بن سعید المصری حدیث نعیم بن حماد وحدیث اُحمد بن 
عبدالرحمن بن وھب عن عمّه وحدیث محمد بن سلام المنبجی جمیغا عن عیسی فقال: 
کل من حدّث بەعن عیسی بن یونس غیر نعیم بن حمّاد فإانما اُخذہ من نعیم ء وبھذا 
الحدیث سقط نعیم بن حماد عند کثیرمن ن ٘ھل العلم بالحدیث ء إِلّا ان یحی بن معین لم 
یکن ینسبە إلی الکذب بل کان ینسبە إلی الوھم ء فأما حدیث ابن وھب فبلیّة من ابن اخیه 
أإٛ لا ےه لأن الله تعالی قد رفعه عن ادُعاء مثل ھذا ء ولأن حمزة بن محمد حذّشی عن 
علیک الرازی أُنه رای ھذا الحدیث ملحقا بخط طری فی فُندَاق من فنادق ابن وھب لما 
نے ہیی بن خی ابن وھب ء وأما محمد بن سلام فلیس بحجةء انتھی ماذکرہ 
الخطیب ملخصا۔ 
وذکر الذھبی فی المیزان حدیث نعیم بن حمّاد و کلام ابن معین فيه ء ثم قال: قال 
الخطیب: وافقه علی روایته سوید وعبد الله بن جعفر عن عیسی ء وقال ابن عدیٌ: رواہ 
الحکم بن المبارک ویقال لا بس بەعن عیسی ء قال الذھبی: هولّاء لا یجوز فی الأربعة 
العادۃ ان یتفقوا علی باطل ء فان کان خطاً فمن عیسی بن یونس ء انتھی۔ 
قلت: والحاصل أن ھذا الحدیث تفرٴد به عیسی بن یونس ء روی عنه جماعة ء منھم 
نعیم بن حمّاد والحکم بن المبارک الخاشتی وسوید بن سعید وعبد الله بن جعفر الرقٌی 
وعمروبن عیسی بن یونس ومحمد بن سلام المنبجی وعبد الوهاب بن الضحاک والنضر 
بن طاھر وعبد اللہ بن وھب۔ 


صد 


نے 


آ سج کک جج 





یں 


یں 


الہ 


وراحدة او ا 


۰+ 
یں 


لت: وفی دعوی السر 


(۱۵) 
عن قتادة قال: 


7 
کک ++ ۰ 
+4 و 


3 


اقیت الغاليه 
س 


والمعروف انە من رو 


واما حدیٹ عبد ا 
اللہ 
ل النبی ءا عبد ا 


ای 


ُ 


سک ں * فرقة ء قال: وامتی اب 


‫َ 


قة اشکا 
یتعلق بھذا الحدیث فی التھذیب فی 


ُ 


تر 
لله 
لله 


۱ 


2 


والاجری (صء )١‏ وابن بطة (ص٣>ے۳)‏ من طریق شبابة عن 
ویجب إبراد ھذہ الطرق فی حدیث انس۔ 


۱ 


++ 
2 


نعیم بن حمادء وا 
بن سلام علی کم تا 


جمۂة نعیم 
رم 


6۵ 
د 
رض 


ستفترق مثلھم او یزیدون واحدة کلھا فی 


ع 


ِِ 


بن عدیٔ 
ل ء فان الحکم بن المبارک الخواشتی صدوق ولکنه 
بنفسه مع ان اخذہ عن نعیم 
بن حمادء وة 
واللہ سبحانه اعلم۔ 


1 
سلیما 


ٍ 


النار إلا واحدة ء واخرجہ ابن ابی عاصم فی السنة من طریق ا وزاعی عن فتا 


د ذکرڈلک 


نہ سرقه منه سو 
مُ۔ 
ن بن طر 


ید 


طض 


یں 


بن سلام فآخرجہ عبدالرزاق (٦۱۵۷/٭۱)‏ عن معمر 
تفرّقت بنو إسرائیل؟ فقال: علی 


2 
‫َ 





2 


عم 
و 
سعید( 





۱ 


+۰ 


اقیت الغاليه 


+۰ 


)٦ 


الحلد الثالث 


١ 








انباء العوالم بنقورش الخواتم 


ر7 ٠۰ ٠۰‏ ۱ ۰< کک 
حضر ۃ العلامة الحدث الشیخ محمد یونس رو 
شیخ الحدیث بجامعة مظاھر علوم سھارنفور (الھندہ 








۱ 


+۰ 


اقیت الغاليه 


+۰ 


6۰۸ 


الحلد الثالث 


١ 








7 
ے 
٤‏ 
1 
(ےے 


إنباء العوالم بنقوش الخواتم 


الحمد لل الذی أرسل الرسل والأنبیاء لھدایة العالمین ء وختمھم بخاتم الأنبیاء 
والمرسلین اُعنی سیّدنا ومولّانا محمد النبی الأمین ء صلی اللہ عليه واله وسلّم وعلیھم 
اجمعین ء اما بعد: 

فاردت أن اجمع رسالةۃ فی ذکر نقوش الخواتیم واسمیته ”یانباء العوالم بنقورش 
الخواتم“۔ 

)١(‏ قال ابو القاسم حمزة بن یوسف السھمی فی تاریخ جرجان فی ترجمة ابی سلیمان 
داود بن سلیمان الجرجانی (ص ۱۲۹): اأخبرنا أبوطلحة محمد بن العوام السیرافی حدثنا 
ابو الطیٔب بن الأحمر الناقد ثنا محمد بن یحی بن عبد الکریم أبوعبد الله الأزدی ثنا داود 
بن سلیمان الجرجانی ثنا عبد الله بن عقبة العدوی عن عمرو بن مالک عن ابن عباس قال: 
کان نقش خاتم سلیمان بن داود علیھما السلام ا إِله إِلَّا الله محمد رسول اللہ“ ۔ 

)٢/٢٢ والأحکام (ے‎ )۲/٢٢( وآخرج البخاری فی العلم (۱/۱۵) واللباس‎ )٣( 
ومسلم فی اللباس (٢۹ا/٢) وأبو داود فی الخاتم (۵/۸۲) والنسائی فی الزینة‎ 
عن انس بن مالک‎ )۱/۲١ وابن ماج فی اللباس (صے٦۲) والترمذی فیه (ا‎ )۲/۲۹۳( 
'""0+۴[626۸۱808 ۶۰ 7 لوالا ےت یھر رڈ‎ 
ان رمسول الله ءَلبّ* صنع خاتما من ورق ونقش فیه محمد رسول الله ء وکذاثبت فی‎ 


٠۰ 


رم 


حدیث ابن عمر عندھم وکان ذلک الخاتم فی ید أبی بکر ثم فی ید عمر ثم فی ید عثمان 
إلی ان وقع من یدہ فی بیر آریس کما ثبت فی حدیث انس وابن عمر رضی اللہ عنھما۔ 

)٣(‏ وآخرج الحاکم فی المستدرک ٦(‏ ٭ ٣/١‏ عن ابن عباس أُنه سئل عن عثمانٌ ما 
کان علی فص خاتمه؟ قال: لقد کان علی فص خاتمه من صدق نیت 'الْلھم اُحینی سعیڈا 


٦ّ ہہےےے۔ےےے۔ےنجچجچےے|ےےّدےّ۔۔۔ے۔ے۔۔ے-ے۔-۔--ےےّے۔ّّٗدےے[دے۔ّ۔دےّد۔ے۔۔ےّ۔-۔ے-۔دٌْدجدونےے۔‫ٗ۔-‎ 


ص 


نے 


آ سج کک جج 





ا 
او 
ژ علیٰ بن ! 
ا یسا 
ژإ کان 


(۴) قال حمزۃ بن یوسف فی تاریخ جرجان فی ترجمة محمد بن جعفر بن محمد بن 


+۰ 


۰+ 
۰ ری 


حدتتی محمد بن جعفر بن محمد عن ابیه 
رھما ء و کانا 
خاتم 


۱ 


نْ 
۰ 
4ھ 
ُ 
چس 
فا 
ل2 ٠‏ 


+۰ 
۰ ۰ 
۰ 


٭+٭+ْم۔ 
رنمغشا 
++ 


لله 


یں 


کان لأبی خاتم وکان نفقشه 


ثقتی فاعصمنی من خلقک“'۔ 


بن ا 


(ے) وقال عبد الرزاق فی مصنفہ 
تل 


ِله الا ١‏ 


)/١ ۱ ۲٢٢‏ حدثنا محمد عن ابن طاووس عن 


2 


٦ 
لله‎ 
۱ 


ع 


عیسی الج رجانی حدثنا عمران بن موسی |! 


2 


ن فی خواتیھما ذکر ا 


لله ۔ 


یں 


“وکان لا 


2 


بن علی: ال ق للہ - 


لقد عاش سعیدا ومات ث 
موسی حدثا إبراھیم بن المنذر حدثنی محمد بن جعفر حدثنی ابی جعفر بن محمد قال: 
۱ ہعا۔ 


٭+ے ۲ 


2 
ا۔ 
- 


بلیڈ۔ 
والله اعلم بالصواب۔ 


بی طالبٌ (ص ۳۲۹): حدثا 


٥‏ ان الحسنُ وا 


)٦(‏ وقال أیضا (ص ۳۲۹): حدثنا اأحمد بن أبی عمران الجرجانی حدثنا عمران بن 


‫َ 
+۰ 


ُ 


الحلد الثالث 


٠‏ کانا یتختما 


ختیانی حدثا إبراھیم بن المنذر الحزامی 
رم 


ابوالحسن احمد بن موسی بن 


یں 


(۵) وقال أیضا (ص ۳۲۹): حدثنا اأُحمد بن أبی عمران الجرجانی حدثنا عمران بن 


ابی قال: 


ن فی 





۱ 


اقہت الغالله 





الماء المعین فی ثبوت الأربعین 


ر7 ٠۰ ٠۰‏ ۱ ۰< کک 
حضر ۃ العلامة الحدث الشیخ محمد یونس رو 
شیخ الحدیث بجامعة مظاھر علوم سھارنفور (الھندہ 








۱ 


+۰ 


اقیت الغاليه 


+۰ 


م٣‎ 


١ 








2 
٠ے‎ 
٤ 
1 
(ےے‎ 


الماء المعین فی ثبوت الأربعین 


(ای ھل لأربعین یومًا اثر فی تبدیل هیئة؟) 


الحمد اللہ وکفی ء والصلوۃ والسلام علی عبادہ الذین اصطفٰی ء اما بعد: 

اعلم -۔رحمک اللہ - قدکثر السوال عن الأربعینة التی یذ کرھا اھل الدعوۃ والتبلیغ 
ویسًلون الناس ان یصرفوا اُربعین یومًا فی تبلیغ دین اللہ خالصاً لوجهه الکریم ء ھل لتدلک 
الأربعینة اصل؟ 

فاردت اُن اُکتب ما حصل لی من الدلّائل علی ذلک لتکون غُذدَة لی ء وتذ کرة لمن 
آراد الله نفعه۔ 

فاعلم ۔عداک ال - ان اأُصل تلک الأربعینة فی الکتاب العزیز ء قال اللہ تعالی فی 
سورۃ البقرۃ (وإذ واعدنا موملی اُربعین لیلةبہ الآیة ء وقال تعالی فی سورۃ الأعراف 
ظوواعدنا موملی ثلاثین لیلة واُنممٹھا بعشر فتمٌ میقات ربّہ اُربعین لیلةه الآیة ء فأخبر اللہ 
سبحانه وتعالی ان تمام المیقات کان بأربعین لیلة ء وھذا ھو السرْ الذی اختار لڈلک أُھل 
الصلیغ الأربعینة ء لأنه یتم فی تلک المدٌة الاِستعداد لوکان یاخلاص وصفاء نیّة ء فینبع 
الخیر فی قلبہ۔ 

وقد ورد فی حدیث اخرجہ أبو نعیم فی الحلیة کما فی المقاصد (ص ۷ء من طریق 
مکحول عن ابی أوبٌ مرفوعًا: من اخلص للہ اُربعین ظھر ینابیع الحکمة من قلبه علی 
لسانه ء وإسنادہ ضعیف ء وھو عند اُحمد فی الزھد مرسل بدون ابی أَيوبٌ ء وله شاهد عن 
اس ء بل رواہ القضاعی من جھة ابن فیل ثم من طریق سوّار بن مصعب عن ثابت عن 
مقسم عن ابن عباس بە مرفوغًا ء وفی اخرہ قال: وأظنه القضاعی كأنه برید بڈلک من 


ہژے۔ٌے۔دّہے۔ہہٌٗدہدہددندت‌تے+٭ہصحححوںےوںحوچ۔ونوہٗتسدے!۔نو|‌ّْبہّوںّہٗوٗو و‫ ٗ|ِ‌وبوےوے۔۔ہےےیجہج ہ‫ ںمےے۔[ّّہےہسےہ ےوےسٌوےےےےّدّ-ح‪وحےےے۔۔ہجصجوو‪ے۔ےو۔دونوےں‪چ”۔ن ون 






5ے 
ان جشرالشاہ والفجر فی جماعة ء قال: ومن حضرھا اربعین یومًا یدرک التکبیرۃ ۶۳ 
کتب الله لە بسراء تین ء براء ة من النار و براء ة من النفاق ء وھذہ الجملة رواھا الشیخ فی 
النواب عن انس بلفظ 'من اأُدرک التکبیرۃ الأولی مع الامام اُربعین صباحًا کتب اللہ له 
وذکرہ ء ولابن عدیٌ ومن طریقہ ابن الجوزی فی الموضوعات عن ابی موسیٗ رفعہ: ما من 
عبد یخلص لل أربعین یومًا ء الحدیث ء انتھی کلام السخاوی۔ 

قلت: قال أبونعیم حدثنا حبیب بن الحسن حدثنا عباس بن یوسف الشکلی حدثا 
محمد بن سیّار السیاری حدثنا محمد بن إِسماعیل حدثا ابو خالد بن یزید الواسطی أنبأُنا 
حججاج عن مکحول عن ابی أیوب الأنصاریّ قال قال رسول اللہ يَّه: من اخلص العبادۃ 
ربعین يومًا ظھرت ینابیع الحکمة علی لسانە ء قال ابن الجوزی: لا یصح ء یزید بن ابی 
یزید عبد الرحمن الواسطی کثیر الخطاً ء وحججاج مجروح ء ومحمد بن اإسمعیل مجھول؛ 
ولا یصح سماع مکحول لی أیوبّ ء انتھی۔ 

قال ابن عدیٌ کما فی الللی (ص ۵۱۰): حدثنا عبد الله بن محمد بن سلم حدثنا حمید 


[-۔۔-۔ 


بن زنجُویه حدثا ایوب الدمشقی حدثنا عبد الملک بن مھران الرفاعی حدثنا معن بن عبد 
٤ 7‏ رض 7 7 صَلِالله ۰ 

الرحمن عن الحسن عن ابی موسی الأشعری قال قال رسول الله ءَلثّ: من زھد فی الدنیا 
أربعین يومًا وأخلص فیھا العبادة ء آجری اللہ علی لسانه ینابیع الحکمة من قلبه ء قال ابن 
عدی: حدیث منکر ء وعبد الملک مجھول۔ 

وأُنبانا اُبوبکر محمد بن عبد الباقی أَنبأُنا ابو عبد اللہ محمد بن سلامة القضاعی أنبأنا ابو 
القاسم یحیی بن علیٗ الازدی حدثا ابو طاھر الحسن بن إبراھیم بن فیل حدثنا عامر بن 
٠ ۵َ : ۹‏ ۰ ےڈ لپ . 
سبّار حدثا سوٌّار بن مصعب عن ثابت البنانی عن مقسم عن ابن عباس قال قال رسول اللہ 
يَا‌الل 2 دء وا ً : 
پُلٹهہ: من اُخلص للہ أربعین صباحًا ظھرت ینابیع الحکمة من قلبه علی لسانه۔ 

سوٌار متروکء قال السیوطی: قلت اقتصر العراقی فی تخریج الإحیاء علی تضعیف 
الحدیث ء انتھی۔ 


۔مڑچےےےےےمحجد‌ںونں۔ٗومو ود یںتبٹجچوےےے۔۔دتہ ہجو جہدت۔ےّےودن|و۔ے۔د-ّ نچ دو۔۔ہدےےےد۔ےّدےٌّجدٌدےّچدہوںےٰد۔ ہے دہ ٌہتچ|و۔۔ چٗ|[ہٗوے۔‌ووے-۔۔‫ٗ‫‫‫ن ”نون 


الیو اقیت الغاليه ۵ے ۲ 





من زھد فی الدنیا أٌربعین یومًا واأخلص فیھا العبادة اأجری اللہ ینابیع الحکمة من قلبه علی 
لسانه ء وقال: حدیث منکر ء وقال الذھبی: باطل ء ورواہ أبو الشیخ فی کتاب الثواب 
وُبہونعیم فی الحلیة مختصرٌا من حدیث ابی أَیوبّ 'من اخلص لہ وکلھا ضعیفةء انتھی ء 
وقال فی موضع اخر )٣/۳٣٣(‏ حدیث 'ما من عبد یخلص لل أربعین یومًاء رواہ ابن عدیٔ 
ومن طریقه ابن الجوزی فی الموضوعات عن ابی موسی ء انتھی ۔ 

قال السیوطی (ص ۰ ۵۱): وله طریق عن مکحول مرسل لیس فیه محمد بن إسمعیل 
ولا یزید ء قال آبونعیم: حدثا أبوالحسین محمد بن محمد الجرجانی حدثنا الحسن بن 
علویّة حدثنا یحیی بن معاذ حدثنا علی بن محمد الطنافسی عن أبی معاویة عن حججاج عن 
یجول قال قال رسرل ا2 72: سام عید پخلص العاداظ آربعیر پر کال ظیرت 
ینابیع من قلبه علی لسانە ء وقال ھناد فی الزھد: حدثا أُبومعاویة به بلفظ 'من اُخلص 
العبادۃ أربعین یومًا ظھرت' إلی اخرہ۔ 

وقال ابن ابی شیبة فی المصْف: حدثا أبوخالد الأحمر عن حجاج عن مکحول قال 
بلغنی اُن رسول اللہ یه قال: ما اُخلص عبد أربعین صباحًَا إِلّا ظھرت ینابیع الحکمة من 
قلبه علی لسانه ء ولە شاھد اُخرجہ ابن أُبی الدنیا فی کتاب ذمٌ الدنیا عن صفوان بن سلیم 
مرسلاً: من زھد فی الدنیا اُدخل اللہ الحکمة فی قلبه ء انتھی ء وذ کر السیوطی لە شوامد 
لیس فیه ذکر الأربعین کما لیس فی مرسل صفوان بن سلیم ء ویستانس من ھذا کل ان له 
أصلاً ء وقال السیوطی فی التعقّبات (ص ے۳): حدیث 'من اُخلص لل اُربعین یوما ظھرت 
ینابیع الحکمة من قلبه علی لسانه اُوردہ من حدیث أبی أٗیوبّ ء وفیه محمد بن إسمعیل 
مجھول ‏ یروی عن یزید الواسطی کثیر الخطاً ء عن حججاج مجروح ء عن مکحول عن أبی 
یوب ولم یدرک ء ومن حدیث ابن عباٌ وفیه سوٌار بن مصعب متروک, ومن حدیث ابی 
موس وفیه عبد الملک بن مھران الرفاعی ء قال السیوطی: قلت: ما فیھم متّھم بکذب ء 
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وفی الدرر المنٹثٹرۃ فی الأحادیث المشتھرۃ (ص :)۰۱٢۱‏ حدیث 'من اأخلص لل اربعین 
ِومًا تفجُرت ینابیع الحکمة من قلبه علی لسانە ء اُحمد فی الزھد عن مکحول مرفوعًا 
مرسلاًء وروی بسند ضعیف من حدیث انس ء قال السیوطی: قلت وصلہ أُبونعیم فی 
الحلیة من طریق مکحول عن ابی أیوب الأنصاریٗ ء انتھی۔ 

وقال الزبیدی فی الانحاف (۹/۳۲۹) بعد نقل کلام العراقی المتقدُم: قلت حدیث أبی 
موسی الأُشعریٗ تقذم الکلام عليه قریبًا ء یعنی بە ما قال ( ۹/۳۲۲): اأُخرج ابن عدیٌ فی 
الکامل من حدیث ابی موسیٗ بلفظ 'من زھد فی الدنیا اُربعین یوما واخلص فیھا العبادۃ 
أُجری اللہ ینابیع الحکمة من قلبه علی لسانهٴ ء وقال: حدیث منکر ء وقال الذھبی: باطل ء 
واوردہ ابن الجوزی فی المو ضوعات۔ 

اما حدیث أبی أیوبٌ: من اأخلص العبادة لہ اُربعین یومًا ظھرت ینابیع الحکمة من قلبہ 
علی لسانەء فقد رواہ ابو الشیخ وأبونعیم عن مکحول عن ابی أٔیوبّ ء ورواہ ھناد فی 
الزھد وأبونعیم أَیضا عن مکحول مرسلا ء واُوردہ ابن الجوزی فی الموضوعات : انتھی ء 
وقال فی موضع اخر بعد نقل الکلام الثانی للعراقی ( :)۱۰/٢٥۵‏ قلت تقدم الکلام عليه فی ' 
ذَمَ الجاہ والریاء ء وأنه روی من حدیث أبی أَيوبٔ بلفظ 'من اأخلص للہ أربعین یومًا' 
الحدیث, رواہ صاحب الحلیة من طریق مکحول عنە وسندہ ضعیف ء ورواہ اُحمد فی 
الزمد من مرسل مکحول ء وکذا رواہ القشیری فی الرسالة بلفظ 'ما اُخلص عبد قط 


اُربعین يومًا الحدیث ء ولە شاہد من حدیث ابن عباس رواہ القضاعی فی المسند ء وفی 


ھ٦۔ے-‎ 


خرہ زیادة وقد تقدم ء انتھی۔ 
ضیاء الدین أبو النجیب إجازة قال آنا ابو منصور محمد بن عبد الملک ابن خیرون إجاز 


قال انا اٗبو محمد الحسن بن علیٌ الجوھری إجازۃ قال انا أبوعمر محمد بن العباس قال ثنا 


جصضمیے۔۔ 


ھے 


الیواقیت الغاليه کے سے ا لد الثالث 





1ے و صصببمتتمتححصبمٗتیستفٹحجبیب تی سہبسبہببیلٗب بح ہی وب کٹ ڑپچپجچٗٗٔپببش۷ژپبح مب مب بتب اتیپ چجٗیبپصبببردحکجہےب! دئ دک 
سس رر سی یرصب رض ر2× رن ٰ 


صلےالله 


لعلک قد حصلت من کلامھم انھم اختلفوا فی کون الحدیث موضوغًا ء فمال ابن 
الجوزی ومن تبعه إِلی انه موضوع ء ومال السیوطی وغیرہ إِلی انہ ضعیف لا موضوع ء فلو 
ثبت قول السیوطی فبھا ء وإلا فالحجّة فی الکتاب العزیز۔ 
ومن الدلّائل علی ڈذلک ما أخرجہه الخطیب فی شرف اأُصحاب الحدیث بطرق مختلفة 
ےت رض رض - 7 ۳- 2 7 
(ص۱۸) من حدیث انس وابن عباس مرفوغا: من حفظ علی امّتی اربعین حدیٹا من امر 
دیه بعثە الله یوم القیامة فقیهًا عالمَا ء وکذا حرج ابن عبد البر فی کتاب جامع بیان العلم 
س٦‏ 5 ۲ : ۰ ١‏ 2 آر ے و 
(ص۲٢۲)‏ من حدیث انس وقال: إستاد ھذا الحدیث کل ضعیف ء ثم اخحرج من طریق 
مالک عن نافع مولی ابن عمر قال قال رسول اللہ :من حفظ علی أُمّتی أُربعین حدینًا 
من السنّة حتی یوٴڈیھا إلیھم کنت لە شفیعًا أأو شھیڈًا یوم القیامة ء قال أبو عمر ابن عبد 
البر: ھذا احسن إسناد جاء بە ھذا الحدیث ولکنە غیر محفوظ ولا معروف من حدیث 
مالک ء ومن رواہ عن مالک فقد اُخطاً عليه واضاف ما لیس من روایته إليه۔ 
وقد جاء ھذا الحدیث من روایات متعدّدة کلّھا متکلّم فیھا ء وقال أبو علیٗ بن السکن: 
لیس بروی ھہذا الحدیث عن النبی بَلتّهُ بوجە ثابت ء انتھی ء وقال الحافظ ابن حجر فی 
الساخیص الحبیر (ص ۲۲۹): حدیث 'من حفظ علی أمُتی أربعین حدیثا کتب فقیھَا' 
۰ 4 4 دَ ر7 زم +٭+ د ش مھ 
الحسن بن سفیان فی مسندہ وفی اربعینه من حدیث ابن عباس ء وروی من روایة ثلائْة 
عشر من الصحابة اخرجھا ابن الجوزی فی العلل المتناھیة وبین ضعفھا کلھا ء وافرد 
المنذری الکلام عليه فی جزء مفرد ء وقد لخصت القول فیه فی اٹجلس السادس عشر من 
الاملاء ء ثْمٌ جمعت طرقہ فی جزء لیس فیھا طریق تسلم من علَة قادحة ء انتھی ء وقال 
البیھقی فی الشعب: ھذا متن مشھور فیما بین الناس ولیس لە إسناد صحیح ء انتھی ء وھذا 
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برقت تی ڑا 9ڑ شی سض اریت ضا رم 
عبد البر (ص :)۲٢۳‏ اأحادیث الفضائل تسامح العلماء قَديمَا فی روایتھا عن کل ء ولم 
ینتقدوا فیھا کانتقاد أحادیث الأحکام ء وکذا قال غیرہ ء ومرادھم ما لا یکون موضوعًاء 
انه لا یحل روایة الموضوع إِلّا ببیان متصل۔ 

وأخرج مسلم ٹم البیھقی )۳/٣۸۰(‏ عن کریب مولی ابن عباس عن عبد اللہ بن عباس 
نہ مات ابن لە بقدید أو بعسفان ء فقال: یا کریب! ما اجتمع لە من الناس؟ قال: ذ 


ت 


فحر حت 

فإاذا ناس لە قد اجتمعوا ء فأخبرتە ء قال: یقول وھم آربعون؟ قلت: نعم ء قال: أآخرجوا بە 
فانی سمعت رسول اللہ تہ یقول: ما من رجل مسلم یموت فیقوم علی جنازت اُربعون 
رجلا لا یش رکون باللہ شیا إِلّا شفعھم اللہ فیه ء وھذا فیه ایض دلیل علی ان الأربعین لە أثّا۔ 
ومن اُدل الدلائل علی اُن لاأربعین أثرٌّا فی التغییر ما أخرجہ البخاری (ءے۲/۵) 
ومسلم )۲/٣٣٣(‏ وأبوداود (۵/۲۱۵) والترمذی (ك>٣/۲)‏ وابن ماج (ص۸) والامام 
أحمد (۱/۳۳ و۱۳٣۱/۳)‏ وغیرھم عن اہن مسعود ال حدا رسول الل تََه وھو 
الضَادق المصدوق : إِن خلق اُحد کم یجمع فی بطن أَمّه اُربعین یومًا نطفةً ء ثمْ یکون علقةً 
مشٹل ذلک ‏ ثمٌیکون مضغةً مثل ذلک ء ثمْ ییعث اللہ إليه ملکا بأربع کلمات ء فیکتب 
عملہ وأجلہ ورزقہ وشقیٗ أو سعید ء ثمٌ ینفخ فیه الروح ء فوالّذی لا إله غیرہ إِنْ اُحد کم 
لیعمل بعمل اھل الجنّة حتی ما یکون بینە وبیٹھا إِلَا ذراع فیسبق عليه الکتاب فیعمل بعمل 
اأھل التار فیدخلھا ء وإِنّ اُحد کم لیعمل بعمل اُھل النارحتی ما یکون بینە وبینھا إِلّ فراع 
رس ت ‏ بی ہے سر بی چو سی۔۔. سج 
الأربعین أثراً فی التغیی رر کما لا یخفی علی البصیرء قال الحافظ (۱۱/۲۲۳): وحدیث ابن 
مسعود بجمیع طرقہ بدلٌ علی ان الجنین یتقلب فی مائة وعشرین یومًّا فی ثلائة أُطوار ۱ 
کل طور منھا فی اُربعین ء ثم بعد تکملتھا ینفخ فیه الروح ء انتھی ء ویمکن ان یستدل بھذا 
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الیواقیت الغاليه ۹ے 


الحدیث علی الأربعینات الذلاث التی یطالبو تھا اھل التبلیغ والدعوۃ من الناس با: بأنْ نۂ 
الروح لما کان بعد ثلاث أُربعینات فی الجسم الماڈی ء فکذلک الجسم الشرعی بحصل ' 
فیه روح الشریعة بعد ثلاث أربعینات ء والل اأعلم ء هذا ماحضرنی الآن۔ 

وقد ثبتت الأربعینة بالتوارث ء فمن أنکرھا فعليه اُن ینکر التوارث۔ 

ثم وقفت علی حدیث اخر أخرجہ الترمذدی (٭ ۱/۳) عن انس قال قال رسول الله : 
رر دای ا رد 
الشار وبراء ة من النفاق ء قال الترمذی: قد روی ھذا الحدیث عن انس موقوفا ولا اُعلم 
اأحداً رفعه إِلّا ما روی مسلم بن قتیبة عن طعمة بن عمرو ثم رواہ موقوفَا ء وله طریق اخر 
عن عمارۃ بن غزیٔةعن اُنسْ عن عمر کما أشار إليه الترمذی ٤‏ - 2ء 
وھو حدیث مرسل ء ؛عمارة بن غزيّة لم یدرک اُنس بن مالک ء وھذا الذی اشار إليه 
الٹرمذی من حدیث عمارۃ بن غزِیّة عن اُنس عن عمر اُنحرجہ ابن ماجه وھو فی سنن سعید 
بن منصور ع٥ہ‏ وھو ضعیف أَیضا ء مدارہ علی إسمعیل بن عیّاش ء وھوضعیف فی غیر 
الشامیین ء وھذا من روایته عن مدنیٔ ء وذ کر الدارقطنی الاختلاف فیه فی العلل وضغفہ ء 
إلی اخر ما بسطہ فی التلخیص ( ۲/۲۸۹) وشرح المهھذب ء والل أعلم۔ 





٠ج‎ 


ا جیب بشببڑھک۰+ ہآ ٹب شب بببدبدوببدہبدہبہ بس٢‏ بَٔبہب‫ےعبسببھب نہبہٗٗپوہہبٹب[ے 009 صص0ص0مع00صص0-0ص000ص071002ص م0002 00,02200 62م 000620080-- 7572 - 070 5 :00 ‫83ؿٗٔم_م_یبى یصو ا اص ک۹ 





۱ 


+۰ 


اقیت الغاليه 


+۰ 


0۴۸۰ 


الحلد الثالث 


١ 








حضر ۃ العلامة انحدث الشیخ محمد یونس الجونفوری 
شیخ الحدیث بجامعة مظاھر علوم سھارنفور رالھند 








۱ 


+۰ 


اقیت الغاليه 


+۰ 


۴۸۳۰۳ 


الحلد الثالث 


١ 








: 
٠ے‎ 
٤ 
1 
(ےے‎ 


جزء تخریج أحادیث اأصول الشاشی 


الحمد للہ رب العلمین والصلوۃ والسلام علی سیدنا محمد واله وصحبه اُجمعین ء 

اما بعد: فھذا تخریج الأحادیث التی وردت فی اُصول الشاشی. یسر الله تعالی إتمامہ 
ونفع به الطالبین۔ 

(ا) (صے) ‏ روی عن النبی تن : یما امرأة نکحت نفسھا بغیر إذن ولیّھا فنکاحھا 
باطلء باطلء باطل۔ 

قلت: أخرجہه اأحمد )1/٦2(‏ والترمذی وأبوداود وابن ماجه والدارمی والدارقطنی 
(ص ۳۸۱) والحاکم )۲/۱٦۸(‏ وحمزۃ السھمی (ص )٥١۵‏ عن ابن جریج عن سلیمان 
بن موسی عن الزھری عن عروۃ عن عائشة اُن رسول الله عَكُّ قال: اما امرأةۃ نکحت 
بغیر إذن ولیّھا فنکاجھا باطلء فنکاجھا باطلء فنکاحھا باطل ء فان دخل بھا فلھا المھر بما 
استحل من فرجھا ء فان اشتجروا فالسلطان ولیٗ من لا ولیٗ لەء وحسّنہ الترمذی وصحٌحہ 
اہن حبان والحاکم وغیرھما ء وتکلّم فیه الطحاوی ء والبسط فی تخریج الھدایة للزیلعی 
۱)۔ 

(۳)(ص۸) وجاء فی الخبر أُنه قال: لا صلوۃ إِلّ بفاتحة الکتاب۔ 

قلت: أخرجہ الأئمة الستة بلفظ 'لّا صلوۃ لمن لم یقراً بفاتحة الکتاب' ء وبعض البسط 
فی تخریج الزیلعی ( ۵٦۱/۳)۔‏ 

(۳)(ص۸) وجاء فی الخبر آنه عليه السلام سئل عن متروک التسمیة عامذا ء 
فقال: کلوہ ء فان تسمیة الله تعالی فی قلب کل امریٔ مسلم۔ 


قلت: لم أُجد ھذا الحدیث ء وآخرج الدارقطنی رص ۵۰۹) من طریق مروان بن سالم 
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صَلِالله _. ا ع دوک5 7 7 لم صَلالله 
الب فقال یا رسول اللہ! اریت الرجل منا یذبح وینسی ان یسمّی اللہء فقال النبی عَاثبٌّ: اسم 


الله علی کل مسلم ء وفی لفظ: اسم اللہ علی فم کل مسلم ء قال الدار قطنی: مروان بن 
سالم ضعیف ء قلت: وھذا فیمن نسی التسمیة لا فیمن تر کھا عمدا۔ 

ویمکن ان یستشھد لہە بما أخرجہ الدار قطنی (ص ۹ ۵۳) من طریق محمد بن یزید بن 

٠+. ۲ 7‏ رضء 
سان عن معقل بن عبید الله الجزری عن عمرو بن دینارعن عکرمة عن ابن عباس ان النبی 
بُه قال: المسلم یکفیه اسم ء فان نسی ان یسمی حین یذبح فلیسمّ ولیذ کر اسم الله ٹم 
لکل ء واختلف فی رفعه ووقفه کما بسط الزیلعی (۳/۱۸۲) ء وفیه أیضا أنه فی الناسیء 
۱ ہی ئ 0 ۹ ہے : !اس 
وذ کر الرافعی فی فتح العزیز من حدیث البراء بن عازب: المسلم یذبح علی اسم اللہ سمّی 
ٴ او لم یيسمٌءقال الحافظ ابن حجر فی الدلخیص (ص ۳۸۳): لم ارہ من حدیث البراءَ ء 
وزعم الغزالی فی الإحیاء انه حدیث صحیح ء وروی ابوداود فی المراسیل من جھة ٹور بن 
یزیدعن الصللت رفعہ: ذبیحة المسلم حلال ذ کر اسم الله أولم یذ کر ء لأنه ان ذ کر لم 
یذکر إِلّا اسم الله ء وھومرسل ء ورواہ البیھقی من حدیث ابن عباسْ موصولاً ء وفی إسنادہ 
٠‏ +٭ ةُ ٭+٭٭ رم ۰+ یں 

رجال مسلم ء لکن قال البیھقی: الأصح وقفه علی ابن عباس ء وقد صحّحہ ابن السکن 
7 2 ُ 
وقال: وروی عن ابی صریرۃء وھو منکر ء اخرجه الدارقطنی ء وفیه مروان بن سالم وھو 


ضعیف ء انتھی۔ 


(۴)(ص۹) جاءفی الخبر لا تحرم المصّ4ة ولا المضتان ولا الاإملاجة ولا 
الاإملاجتان۔ 

قلت: اُخرجہ مسلم مفرّفًا فی حدیثین ء فصدرہ من حدیث عائشة وأم الفضل ء وعجزہ 
رآ الفصضل بت الحارت قاط رآ حا اع ان حدتً ر حلاض الزبر یی العزاھ 


ا والیسط فی تخریج الزیلعی رے ٣‏ /۳)- 1 
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الیو اقیت الغاليه ۲۴۸۵ 





(۵) (ص١۱)‏ قولہ: فلاآیزاد علیہ شرط النیة والترتیب والموالاۃ والدسمیة بالخبر۔ آ 
قلت: أُما الخبرالوارد فی النیّة فأخرجہ الأئمة الستة فی کتبھم من طریق یحیی بن سعید 
عن محمد بن إبراھیم التیمی عن علقمة بن وقاص اللَیٹی عن عمر بن الخطابّ قال قال 
رسول الله يتّه: إنما الأعمال بالییّات ء وھکذا أخرجہ اأحمد والطیالسی والدارقطنی 


والبیھقی وابن الجارود وغیرھم ء ورواہ ابن حبان فی ثلاثة مواضع من صحیحہ بحذف 
'إآنماٴء وکذلک رواہ البیھقی فی المعرفة بدون 'إنما' وعزاہ للبخاری ومسلم ء وھو منه 
تساھل ء کذا فی تخریج الزیلعی وحاشیته (١+٣۱/۳)۔‏ 

وأما الخبرالوارد فی الترتیب والموالّاة فاستدلٌ علیھما ہما أخرجہ أبوداود من طریق 
بقَیّة عن بحیر بن سعد عن خالد بن معدان عن بعض أُصحاب النبی یلت أُنه عليه الصلو 
والسلام رای رجلا یصلّی وفی قدمه لمعة لم یصبھا الماء ء فأمرہ اُن یعید الوضوء والصلوةء 
قال فی الامام: بقیّة مدلّس ء إِلَا ان الحاکم رواہ فی المستدرک فقال فیه: حدثا بحیر بن 
سعدء فزالت التهمةء انتھی ء وقال البیھقی: إِله مرسلء قال فی الإمام: عدم ذ کر اسم 
الصحابی لا یجعل الحدیث مرسلاً ء وقد قال اُحمد: إسنادہ جیّد ء فسٹل عنه إذا لم یسمّ 
الصحابی أیکون الحدیث صحیخًا؟ قال: نعم ء کذا فی تخریج الزیلعی (۳۵/٢)۔‏ 

(لنبيه) استدلٌ الفقھاء علی وجوب الترتیب بحدیث ذ کروہ وھو أنە ا توضاً وضوءَ 
وقال: ھذا وضوء لا یقبل اللہ تعالی الصلوۃ إِلّ بەء وھذا الحدیث لا اُصل لەء کما أفاد 
الحافظ ابن حجر فی تخریج الرافعی ونقل عنه الشیخ عبد الحیٗ فی العمدة۔ 

وأما الخبر الوارد فی الدسمیة فروی من حدیث سعید بن زیڈ قال قال رسول اللہ يَتٌ: 
لا صلوةلمن لا وضوء لەء ولا وضوء لمن لم یذکراسم اللہ عليه ء رواہ الترمذی وابن 
ماج وقال البخاری: وھو اأحسن شہء فی الباب ء وأعلَه ابن أبی حاتم وابن القطانء وفی 
لاب ری یر ممسرھ کی لے مت سے 
ابی سعید الخدری أخرجہ ابن ماجه والحا کم وصحٌحہء وقال أحمد: وھو اُحسن ما فی 


+ھے 
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الیو اقیت الغاليه ۴۸,۱ 
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۰ رر تار ری عم یہ میں نے ا مور دی 


والفاظھا مبسوطة فی الزیلعی )۱/٣(‏ ولا یخلو طریق عن مقالء وقد قال أُحمد: لا اعلم فی 
الدسمیة حدیٹا ثابتا واُرجو ان یجزئہ الوضوء لأنه لیس فیه حدیث اُحکم به۔ 

)٦(‏ (ص٭١١)‏ قولە عليه الصلوۃ والسلام: البکر بالبکرجلد مائة وتغریب عام۔ 

قلت أخرجه مسلم عن عبادة بن الصامتّ قال قال رسول اللہ يََتّةُ: خذوا عنّی ء خذوا 
عنی ء قدجعل اللہ هن سبیلا ء الثیٗب بالئیٗب جلد مائة و رمی بالحجارۃ ء والبکر بالبکر 
جلد مائة ونفی سئةء وفی الباب عن ابی ھریرۃ وزید بن خالدٌاُخرجہ البخاری 
(ص ۱۰۰۶۸) ومسلم (ص )٦‏ مع قصة العسیف ء وأخرجہ البخاری فی موضع آخر بدون 
القصة ء والبسط فی تخریج الزیلعی (۳۲۸ و )١/۳٣ ٠‏ ۔ 

() (ص )۱١+‏ قولہ لایزاد عليه ای علی الطواف شرط الو ضوء بالخبر۔ 

قلت: قال الشراح وا حشٌون: المراد بھذا الخبرما رواہ ابن حبان فی صحیحہ والحاکم 
فی المستدرک عن ابن عباسٌ قال قال رسول اللہ یػّه: الطواف بالبیت صلوۃ إِلّا اُن اللہ 
قد احل فیەالنطق ء فمن نطق فیه فلا ینطق إِلّا بخیر ء وأآخرجه الترمذی بلفظ 'الطواف 
حول البیت مثل الصلوة ء وروی موقوفًا ء قال البیھقی: وھو أُصح۔ 

(۸) (ص )۱١۱‏ قولہ فلایزاد عليه ای علی قولہ تعالی :وا رکعو ا شرط التعدیل 
بحکم الخبر۔ 

قلت: والخبر الوارد فی ذلک ھو حدیث المسییٔ صلانه ء أآخرجه الشیخان وغیرھماء 
وأحادیث آخر مذ کورۃ فی تخریج الزیلعی ( ۱/۳۸۰) تحت أحادیث الخصوم۔ 

(۹) (ص۳٣۱)‏ قولہ وقد قیّدتموہ بمقدارالناصیة بالخبر۔ 

قلت: أخرجه مسلم (۱/۱۳۳) عن عروۃ بن المغیرۃ عن أُبيە المغیرۃ بن شعبةٌ اُن النبی 
نت َوضأ ومسح بناصیتہ وعلی العمامة وعلی الخقّین ء ورواہ الطبرانی فی معجمہ بھذا 
سس ولم یذ کرفیه العمامة ء ووھم ابن الجوزی فعزاہ بھذا اللفظ إلٰی سس 
ری ری 


ہے 
+ گ 





صم ا 


الیو اقیت الغاليه ے۴ 
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تعقبہ صاحب التقیحء کذا فی تخریج الزیلعی (١/١)۔‏ 
(١٠)(ص۳٣۱)‏ حدیث امرأة رفاعة ۔ 





کال آغری ال جماع1 لا آیا داردعی الزمری عغی عرراعی عائف فالت:جاءت 
امرأة رفاعة الشرظیٰ إلی النبی لػّه فقالت: کنت عند رفاعة فطلقنی فبتٌ طلاقی ‏ 
إ فتزوٌجت بعدہ عبد الرحمن بن الزبیر ء وإِنْ ما معه مثل هدبة الثوب ء فتبسٌم عليه السلام 
وقال: أُریدین ان ترجعی إلی رفاعة؟ قالت: نعم ء قال: لّأ ء حتی تذوقی عسیلته ویذوق 
عسیلتک : وبسط الزیلعی فی تخریج طرقہ (ے۳/۲۳)۔ 

ثم أشار المصنف إلی ھذا الحدیث فی اخرالفصل ء فقال: جعلوہ من المشاہیرء ونوزع 
فی ذلک : وقد جعله کٹیرون ھذا الحدیث من المشاھی ر کصاحب الھدایة وصدر 
الشریعة وغیرہ ء ونوزعوا فی ذلکء والصواب ان ھذالحدیث من أخبارالآحادء والحق 
نْ الحدیث تآیّد بالاجما ع کما بسط الشیخ عبدالحیٔ فی عمدة الرعایة (ے ٢٢/۲)۔‏ 


“[-۔۔ 


قلت:لماجدھذا اللفظ ء وآخرجہ ابن ماجهہ (ص ٦٦‏ ا) قریبٗامتەء قال حدثا 


م .---۔۔ 


بو کریب ثنا عبدة بن سلیمان عن محمد بن عمرو عن بی سلمة عن بی سعید قال: کان 
النبی عََّه یرزقنا تمرًٌا من تمرالجمع ء فنستبدل بە تموًا هو اطیب منه ونزید فی السعر ء 
فقال رسول اللہ ا : یصلح صاع تمر بصاعین ء ولا درھم بدرھمینء والدرهم 
بالدرھم والدینار بالدیتار لا فضل بینھما إِلّا وزنا ء انتھی ء واأصل الحدیث فی الصحیحین 
(ص ۲۹۳ خو۰٢۲/۲مع)۔‏ 

وقولہ: لا تبیعوا الڈرھم بالڈرھمین ء اخرجہ ابن ابی شیبة من قول عمر کما فی الکنز 
(ص ۱ )۲/٢۲۳‏ وزاد: بن ذلک ھو الرّبا۔ 

وفی الکنز )۲/٢۳٣(‏ عن أبی سعید دحل رسول اللہ پت علی بعض أُھلہ فوجد 
عندھم تمرٌا أجود من تمرھم ء فقال: من این لکم ھذا؟ فقالوا: بڈلنا صاعین بصاع ء فقال: 
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کے چس سس سس ۔-0۔.۔.2.۔2720202000202020202020202020202020202020202020202020202020 
میں بر درھمین بدرھم ء (عب)۔ 

وأخرج مسلم (ك۱/۲) عن ابی سعید قال: کنا نرزق تمرالجمع علی عھد رسول | 
نے وھو الخلط من التمر ء فکنا نبیع صاعین بصاع ء فبلغ ذلک رسول اللہ نے فقال: 
صاعی تمر بصاع ء ولا صاعی حنطة بصاع ء ولا درھم بدرھمین ء وعلی هذا اکتفی 
الشیخ وحید الزمان فی إشراق الأبصار (ص ۱۶)۔ 

)۱١(‏ (ص۲٢۲)‏ حدیث: من ملک ذا رحم محرم غُتق عليه۔ 

قلت: اأخرجہ النسائی عن ابن عم قال قال رسول اللہ ین : من ملک ذا رحم محرم 
عتق عليه ء اعلّه النسائی والترمذی والبیھقی والمنذری ء وصحٌحہ عبد الحق ء وأَقرّہ ابن 
نال کت کا رضی ۶ض حا سے یریک 
ذا رحم محرم فھوحر ء آخرجہ أُصحاب السنن ء والکلام علی طرقه فی تخریج الزیلعی۔ 

)١١(‏ (ص )۲٢۳٢1‏ حدیث العر نیین۔ 

قلت: اخرجہ الأئمة الستّة فی کتبھم من حدیث أَنس ان ناسُا من عرینة اجتووا المدینة 
فرخص لھم رسول اللہ ءلتّهُ ان یانوا ابہل الصدقة فیشربوا من اُلبانھا وأبوالھا ء فقتلوا 
الراعی واستاقوا الذود ء فارسل رسول الله تكِْهُ فاتی بھم فقطع أبدیھم وأرجلھم وسمر 
اُعینھم وت ر کھم بالحرّة یعضون الحجارۃء وفی لفظ للبخاری: فامرھم النبی ىَّهُ بلقاح 
وآن یشربوا من آبوالھا والبانھا ء وفی لفظ لمسلم: وأمرھم آن یشربوا من البانھا وآبوالھاء 
کذا فی تخریج الزیلعی (۱/۱۳۲۳)۔ 

()ص۲٢۲)‏ حدیث استنزھوا من البول ء فان عامة عذاب القبر منە۔ 

ات حر ےی ے سح لد ال فرب مو 
وأخرجەمن وجەاخربلفظ: اکٹر عذاب القبر من البول ء وقال: صحیح ء وآخرجہ 
ال حا کم من ھذا الوجه بھذا اللفظ ء وقال: صحیح علی شرط الشیخین ء وفی الباب عن 
اک أخرجے الدارقطنی (ص ے٢)‏ وقال: الصواب مرسل ء وعن ابن عباسْ اُخرجہ 
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سخ ےھ 


النالث 
الیواقیت الغاليه ہےے_۔.ںیٗ..۔.۔۔۔۔ ‏ ت. تے 


کس ےرت ہے قطد :ىا بەء قلت: فی إسناد٥(؛‏ 
ه 0 قے ء وقال الدا : لا باس ہ؛ إِ 
الطبرانی والدارقطنی والحا کم والبیھقی و 5 ×ے 2 1 
ابو یحیی القتات وفیه مقالء وأآخرجہ الطبرانی من وجہ اخر ء فی تخریج 1 
۸ ومنیة الألمعی والدارقطنی۔ 

(۱۵)ص ۲۳) حدیث: ما سقته السماء ففيه العشر۔ 






7 قا قال ل الله يَػٌه: فیما سقت السماء 
قلت: آخرجہ البخاری عن ابن عمرٗ ل قال رسو : ۱ 
ٰ : ٍْ ۱ نم نصف الُشر ء وفی الباب عن جابر 
والعیون أوکان عثریًا الکُشر ء وفیما سقی بالنضح نصف الُشر ء وفی 
۱ ۱ مسلم معاذ بن جب اأخرجہ ابن ماجە ء کذا فی الزیلعی (۲/۳۸۵)۔ 
آخر جہ ء ومعاڈ بن جم جه ابن ما" 
َ فے الخ ت صدقة۔ 
(١١)(ص‏ ۲۳) حدیث: لیس فی الخضراوات ا 
0 یق م٠‏ ثأ طلحة بن عبید الله ء واعله ابن 
قلت: اخخرجہ الہبزار والدارقطنی وابن عدیٔ من حدیث طلحة بن ا[ 
ِ تفٴ د الحا ث بوصل ء ورواہ جماعة مر 6 
٤‏ بن نبھان ء وقال الہبزار: تفرٴد الحارث ہ؛ 
عدیٗ بالحا ٹ بن نہ ٦‏ 
7 ٴ ۔ نغفه ءکذا فی التخریح ,(۱/۳۸۷) ۔ 
- ۰ ۰ 7 مہ 7 انڈ 7 
(ےا)(صہ٢۲)‏ حدیے: إذا وقع الذباب فی طعام احد کم فامقلو نم نقلو 
فے ال٥۰‏ نه لیقدھ الداء علہ الدواء۔ 
فان فی إحدی جناحیه داء وفی الآخر دواء ء وإِنه لیقذم ا ء علی و 


؛کعا 


۱ : لھ بانش: اذا قع الذباب ۂ 
لت: اأخرجہ أحمد (ے٦/۳)‏ عن أبی صربرۃ عن رسول اللہ علّة: إذ رع ' تی 
۱ ۱ ٦ك‌×ذٛ‏ ۲ ہے لپ 9 ۶ع الشفاء 
پوپ بر سس تد ٴ بب ٌ٣‏ 
دع قال ة لہ بنے: إذا وقع الذباب فے إناء اُحد 
وأخرجہ آبوداود عن آبی ھریرة قال قال رسول الله عَتّ: إذا وقع ا باب فی إ 0 
فے الخ شة نہ تق ناحه الذی فيه الداء 
ِ قلوہ فان ذ احد جناحیه داء وفی الآخر شفاء ء وإنه یتقی بجنا یىی ۱ 
۰ ۳ ذا اہ قء الا فے انا اأُحد کم فلیغمسه کكلە ٹم 
فلیغمسہ کلّہ ء وأمحرجہ البخاری بلفظ: إذا وقع الذباب فی إناء : 
فذ ٢‏ ک : ۰+ ء انۃ َ‫ 
لیطرحہ ء فان فی احد جناحیه شفاء وفی الاخر داء نتھی " 
.*٢َ‌ 7 ' ۱ ‪_‏ ٰ-ّ 7 لہ اش 
(ملاحظة من المرتب) قد خرّج الشیخ أحادیث أُصول الشاشی بقدر ربع الکتاب ثم فی 
۱ ا فرصةء ولکن لایخلو ھذا القدر أیضا عن 
تدریس کتب الحدیث و تصنیف رسائل اخری ولم یتح لە الفرصةء ولکن لایخلو ر‌‌ 
النفع ولذا اُلحقناہ فی اجْلّد الثالث۔ 
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+۰ 


اقیت الغاليه 


+۰ 


(۰۶ 


الحلد الثالث 


١ 





الیواقیت الغاليه ۲۹۱ 
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التحانس 
بذکر آسانید الشیخ محمد یونس 


اعنی اسانید 


حضر ۃ العلامة انحدث الشیخ محمد یونس الجونفوری 
شیخ الحدیث بجامعة مظاھر علوم سھارنفور رالھند 
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+۰ 


اقیت الغاليه 


+۰ 


۴۳ 


الحلد الثالث 


١ 





الیو اقیت الغاليه "۳٣۳‏ 





الحمد لل وکفی ء والصلوة والسلام علی محمّد المصطفی ء وعلی اله ورصحبه قدوۃ 
اُھل التقی ء أما بعد: 


أسانید الجامع الصحیح للامام البخاری رضی اللہ عنه 


أخبرنا شیخنا الإامام العلامة محمد زکریا الکاندھلوی ثم المھاجر المدنی المولود 
لعشر خلون من رمضان سنة خمس عشرۃ وثلاث مائة وألف المتوقٰی بالمدینة المنوٴرۃ یوم 
الائنین الأول من شعبان سنة اثنتین وأربع مائة وألف بجمیعہ قراء ة عليه عن شیوخ ثلائة ء 

شیخه العلامة الحڈّث خلیل اأحمد السھارنفوری ثم المھاجر المدنی شارح أبی داود ء 

وأٗبیه مولّانا محمد یحی بن مولّانا إسماعیل الکاندھلوی قراء ٥‏ علیھما بجمیعد ء 

ومولانا عنایت إِلھی إجازۃ ء 

الأول عن مولانا محمد مظھر النانوتوی ومو لانا عبد القَیْ م البدھانوی قراء ة علیھما 
بجمیعہ ء ومولانا الشاہ عبد الغنی بن أبی سعید الجدّدی (صاحب إ(نجاح الحاجة علی ابن 
ماجه) بقراء ة أولە والباقی إجازة ء والثانی عن الامام الربانی مولّانا رشید اُحمد الکنکوھمی 
سراء ة عليه بجمیعه عن الشاہ عبد الغنی بقراء ة النْلث والباقی إجازة ء والثالث عن مولانا 
محمد مظھر النانوتوی والامام العلامة مولّانا اأحمد علی الحذّث السھارنفوری صاحب 
التعلیق المعروف علی صحیح البخاری المتداول فی الھند والباکستان والأفغانستان 
والبنجله دیش قراء ة علیھماء 

ح وآخبرنامولانا منظور اأُحمد السھارنفوری إجازۃ عن مولانا خلیل أحمد 
السھارنفوری قراء ة عليه بأآسانیدہ ؛ 
اگ بوویاساسیشیشوہ دمرس یر سا اسم مم متا 
یہہ .0ہصح صحصثتتث تحت ت0ت 0ہ0ہہہ----- صصح صتصیر_ص۹ ٦ص‏ ت ‏ ت6 ت 0ح ہد تہ ہک -ہ--ح کهہحّت- ہہ ہہہ صے ےٌٗے‫ےٌٗحححح(ححمَمکمے_ےہہ۔ہہہہہہ ص یلا 
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الیو اقیت الغاليه ۳۴ٴ 





کے بشیآہہہہحصوتَححہہہہہہہہہ×ددددددھدودحددھومدوھوودوھوودوددوہدعوودددحوححہدوددہہدحعدہہہ 7ے ٠‏ 
یں کر دی سد رص ہر ہدس مض بط 


+ھی 


من رجب الفرد سنة تسع وتسعین وثلاث مائة وألف بقراء ة شیء من أوائله والباقی إجاز 
عن شیخین ء مولّانا محمد یحی الکاندھلوی قراء ة عليه وحکیم الأمة مولّانا اُشرف علی 
التھانوی إجازۃ منەء الأول عن مولانا رشید اُحمد الکنکوھی والثانی عن مولانا محمد 
یعقوب النانوتوی ول رئیس مدرّسی دار العلوم بدیوبند وشیخ الھند مولّانا محمود حسن 
الدیوبندی قراء ة علیھما ء کلھم عن الشاہ عبد الغنی ء الأولّان قراء ة عليه والثالث اإِجازۃ 
عنه ء وکذا یرویە الثالث إجازة عن مولّانا محمد مظھر والشیخ اُحمد علی ا حدّث والقاری 
عبد الرحمن الفانی فتی ء ‏ وکذا یرویە الثانی إجازۃ عن العارف الشھیر مولانا فضل رحمن 
الکنج مراد ابادی ء 

ح وآخبرنا الشیخ العلامة المفتی محمود حسن بن حامد حسن الکنکوھی عن شیخ 
الاسلام مولانا السیّد حسین اُحمد المدنی قراء ٥‏ عليه ء 

ح وأخبرنا الشیخ احذّث مولانا فخر الدین أحمد المراد ابادی المولود سنة عشر 
وٹلاث مائة وألف والمتوفًی فی صفر الخیر سنة اثنتین وتسعین وثلاث مائة والف کلاھما 
عن شیخ الھند مولّانا محمود حسن الدیوبندی قراء ة عليه عن حجّة الاسلام مولانا محمد 
قاسم النانوتوی موٴسس دار العلوم بدیوبند ء 

کل هوْلاء الستة (أی محمد مظھر وعبد القیوم وعبد الغنی وأحمد علی الحڈٹ 
والقاری عبد الرحمن وفضل رحمن) عن الشاہ محمد إسحاق قراء ة عليه ء وزاد عبد 
الغنی عن آبیە ابی سعید قراء ة عليه ء وزاد محمد مظھر عن مولّانا مملوک العلی قراء ة 
عليه عن مولانا رشید الدین خحان الکشمیری ء وزاد عبد القیوم عن أبيه مولّانا عبد الحی 
البدھانوی ء وزاد مولانا احمد علی عن مولانا وجیه الدین السھارنفوری عن مولانا عبد 
الحی البدھانوی عن الشاہ عبد القادر اخٰدث الدھلوی ء 

کلھم (أی مولانا الشاہ إسحاق والشاہ أبوسعید ومولّانا رشید الدین خان والشاہ عبد 


٤ 






اسمس×کدسکمپبمسُْسممسچس' 





الیواقیت الغاليه ۲۵ 





سید سی مس رس ہیر شر سرد 
وترافقا فی الأخذ عنە ء 

قال الشاہ ولی الله فی إتحاف النبیە فیما یلزم ا حدذّث والفقيه (ص ۵۹): أما الصحیح 
للامام الحجُة ابی عبد ال البخاری فأخبرنا بجمیعە شیخنا أبو طاھر محمد بن إبراھیم 
الکردی المدنی بدارہ بظاھر المدینة المشرٴفة سنة أربع وأربعین بعد الألف والمائة فی 
خمسین مجلسًا آخرھا مجلس الختم عصر یوم الأحد الثانی والعشرین من شھر رجب من 
تلک السنة ء فکنت تارة أُقراً عليه وھو یسمع ء وکان تارة یقراً وأنا اُسمع ء بمحضر جمع 
من المسلمین ء قال أخبرنا والدی الشیخ إبراھیم الکردی بقراء تی عليه لبعضه وإجازتہ 
لسائرہء قال قرأت أُطرافا منە علی الشیخ اُحمد القشاشی ء قال اخبرنا الشناوی ء قال 
أخبرنا الشمس محمد بن اأحمد بن حمزۃة الرملی ء قال اأخبرنا الزین زکریاء 

قال اُبوطاھر وقال الشیخ إبراھیم وقرأت طرفَا من کتاب التفسیر علی الفقيه الصالح 
أستاذ الإاقراء بالأزھر الشیخ سلطان بن اُحمد بن سلامة بن اإسماعیل المزاحی الأزھری 
واجاز لی روایةً سائرہ بقراء تە علی الشھاب اُحمد بن خلیل السبکی بقراء تە لجمیعه علی 
الشیخ نجم الدین محمد بن احمد بن علی الغیطی بقراء ته لجمیعه علی الزین ‏ زکریا ء 
قال ابو طاھر وقرأت جمییع صحیح البخاری علی الشیخ حسن العجیمی المکی ء 
وکان الشیخ حسن یزور اللبی تلػّه فی کل سنة فیقیم بالمدینة مدّة ء فیقرا عليه ابو طاھر 
ٍإ کتابًا من الکتب الستة بمحضر جمع عظیم من المسلمین حتی یختمه ء وکانت قراء تہ 
لصحیح البخاری تقدیرًا فی السنة الأولی أوالثانیة من المائة الثانیة عشر ء قال سمعت 
جمیع الصحیح علی شیخنا محمد بن العلاء البابلی یقرأہ الخطیب الشیخ علی الإأبوبی 
بمنزل الشیخ محمد البابلی عند باب الحزورۃ سنة سبعین وألف ء قال اخبرنا أبو النجا 
روس سواہ جی سس ہب سوسرتہ او 





الیو اقیت الغاليه ےا 





5 
ای 
۰ 
نا 
5 
گِ٘ 


قال ابو طاهر قال الحسن العجیمی أخبرنا بجمیع صحیح البخاری شیخنا الشیخ 
عیسی المغربی ‏ قال سمعت صحیح البخاری علی جماعة معتبرین ء منھم الشیخ ابو ! 
صلاح علی بن عبد الواحد الأنصاری ء فانی سمعته عليه غیر مرۃ عن الحافظ اُحمد بن 


محمد بن المقری التلمسانی عن عمّه سعید بن محمد المقری التلمسانی عن محمد بن 
محمد بن عبد الله بن عبد الجلیل التنیسی التلمسانی عن والدہ عن الحافظ أبی الفضل 
محمد بن اأحمد بن مرزوق الحفید عن إبراھیم بن صذّیق الدمشقی عن أبی العباس 
الحجار ء ومنھم الشیخ سلطان المزاحی بسندہ المذ کور ء 

والشیخ زین الدین زکریا قراً جمیعه علی الحافظ شیخ السنة ابی الفضل شھاب الدنیا 
والدین أحمد بن علی بن حجر العسقلانی بسماعه لجمیعه علی الأستاذ إبرامیم بن احمد 
الٹنوخحی بسماعه لجمیعه علی أبی العباس اأحمد بن أبی طالب الحجار بسماعه لجمیعه 
ا علی السراج الحسین بن المبارک الزبیدی (بفتح الزای) الحنبلی بسماعه لجمیعه علی 
بی الوقت عبد الأول بن عیسی بن شعیب السجزی الھروی بسماعه لجمیعه علی ابی إ 
الحسن عبد الرحمن بن مظفٌر بن محمد بن داود الداودی سماعغًا عن أبی محمد عبد الله 
بن أحمد بن حمویه السر حسی سماعغًا عن ابی عبد الله محمد بن یوسف بن مطر بن صالح 
بن بشر الفربری سماعًا عن آمیر الموٌٗمنین فی الحدیث الجھبذ الناقد الإمام الحبر الکامل 
الھمام اُحد سلاطین الإسلام بل اأَحد أُساطین الاسلام أبی عبد اللہ محمد بن اإسماعیل بن 
ابراھیم بن المغیرة بن بردزبة الجعفی مولاھم البخاری ء تغمّدہ الله تعالی بالرحمة 
والرضوان ء واسکنە فردوس الجنان۔ 

إِسناد عال إِلی الإمام البخاری 

وانا ُروی الجامع الصحیح للبخاری عن شیخنا محمد زکریا عن شیخہ مولّانا خلیل 
احمد عن الشاہ عبد الغنی عن عابد السندی عن صالح بن محمد الفلانی عن محمد بن 
مھ سای ال کہ فرھای سی کر تن ا کر ای عون 
ری رک 
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صم ا 


الیو اقیت الغاليه ے۲ 





وائدہ غنااوائندین أخمید بن محمد النھروالی عن الافظ نور الدین آبی ار حأحمد بنا 
عبد الله بن أبی الفتو ح الطاوسی عن المعمر بابا یوسف الھروی المشھور بب سە صد ساله 
(ای عمرہ ثلاث مائة سنة) عن الشیخ المعمر محمد بن شاذ بخت الفرغانی عن الشیخ 
المعمر أبی لقمان یحی بن عمار الختلانی بسماعه عن الفربری عن أبی عبد اللہ محمد 
سماعیل البخاری ء ھذا الإسناد اُقرب الأسانید إلی الإمام البخاری ء فان بینی وبینە أر؛ 


بن 
بعة 


ہس ۳ 


صَلالله 


عشر نفسًّاء فإذا رویت ثلاثیات البخاری من ھذا الاسناد فیکون بینی وبین النبی َال 
ثمانیة عشر رجلا ء ولکنه یحتاج إلی البحث والکشف عن کثیر منھم ء واللہ اُعلم۔ 


أسانید المسند الصحیح امام مسلم بن الحجاج القشیری 


اخبرنا الشیخ الجلیل مولانا منظور أحمد السھارنفوری رحمہ اللہ تعالی المتوفٰی لیلة 
الائنین لسبع بقین من جمادی الأولی سنة ثمان وثمانین وثلاث مائة وألف بجمیعەاکٹرہ 
بقراءتی وبعضه بقراء ة غیری ء بدا فی شوال سنةتسع وسبعین وکمل فی ے ارجب سنة 
ٹمانین إِلّا فوتا یسیرًا قدر ثلاث ورقات أو أُربع قرب ختم الکتاب وأُحادیث عدیدة من 
ا کتاب الصلوة بسبب المرض وغیرہ فإاجازة ء ء عن مولانا خلیل احمد قراء ة عليه عن مولانا 
محمد مظھر النانوتوی قراء ة عليه ومولانا عبد القیوم البدھانوی والشاہ عبد الغنی بقراء 
شیء من أوائلہ والباقی إجازة منھما ء فالأول قرا علی مولانا مملوک العلی استاذ العلماء 
وھو علی مولانا رشید الدین خان الکشمیری ثم الدھلوی ‏ والٹانی قراً علی الشاہ محمد 
سحاق ء والٹالث علی الشاہ محمد إسحاق بن أفضل وآأبیه الشاہ أبی سعید بن صفی 


+ھ 


2 


رم 
ہا“ 
۶۶ 


ح وأخبرنا شیخنا العلامة محمد زکریا الکاندھلوی ٹم المدنی بقراء ة شیء من 
مزا نا رر راد ہزرہ رپ رپ پا رن ایر 


م1ج۔دنںہے٭ے٭+٭ہےجدِےّْےّ-ّہجحےنے-:+ہ:ے--ےے-٭ے٭٭ےےے‫ےےےے۔ےْے۔‫ْےےےےد‫ےدٰے‫ٛٗےدےّْہدّْٔدںووے۔۔ّہدےن‌ ۔ٴدںنصٗسعجسیبوہہہےْ٘ے٘ٗجٌٰدہےہٰےےے*ہے-ے-جےِہے-ے--‫٘-ے.ےجحح-حدحوے۔و َد دنے۔۔حجح ےت 





الیواقیت الغاليه 6۸ 





رشید اُحمد الکنکوھی قراء ة عليه بجمیعه عن الشاہ عبد الغنی إجازۃ عن أبیه أبی سعید ء 

ح وأخبرنا مولانا اُسعد اللہ الرامفوری مدیر مظاھر العلوم سابقا إجازۃ عن مولّانا ثابت 
علىی البُرقاضوی قراء ة عليه وحکیم الأمة مولانا أشرف علی التھانوی إجازة منە ء فالأول 
عن مولانا محمد مظھر یاسنادہ المذ کور فی الاسناد الأول ء والٹانی عن مولانا محمد 
یعقوب النانوتوی وشیخ الھند مولّانا محمود حسن الدیوبندی قراء ة علیھما وھما عن 
مولانا الشاہ عبد الغنی وھو عن آبیە أبی سعید ء 

والشلائة (اأی مولانا رشید الدین خان والشاہ محمد إسحاق والشاہ أبوسعید) عن الشاہ 
عبد العزیز ا حدّث الدھلوی عن أُبيه الشاہ ولی الله وخاله محمد عاشق الفلتی ء وھما اُخذا 
عن أبی طاھر الکردی ء 

قال الشاہ ولی الل: قرأت بعضہ علی الشیخ أبی طاھر وأجاز سائرہ ء قال قرأت صحیح 
مسلم کلّه علی حسن العجیمی ء قال اُخبرنا بجمیعه الشیخ عیسی المغربی ء قال قرأت 
جمیعہ علی شیخنا قاضی القضاة شھاب الدین أحمد بن محمد الخفاجی القاھری خلا 
الس الاول فبانه سمعته من لفظه عن الشمس الرملی عن شیخ الإسلام زکریا الأنصاری 
إعن الحافظ ابن حجر عن الصلاح بن أبی عمر المقدسی عن علی بن أحمد بن البخاری 
عن الموٴید بن محمد الطوسی عن فقيه الحرم ابی عبد الله محمد بن فضل الفراوی عن 
الامام ابی الحسین عبد الغافر بن محمد الفارسی سماعًا ء قال اُخبرنا بە ابو أحمد محمد 
بن عیسی الجلودی قال أخبرنا بهە أبوإسحاق إبراھیم بن محمد بن سفیان الفقیه 
الجلودی النیسابوری سماًا ء قال اأخبرنا بە سماعًا سوی ثلائة آفوات معلومة فبالاجازة أو 
الوجادة موٌٴلفہ إمام السنة الحافظ احد أعلام أئمة ھذا الشأن و کبار أھل الحفظ والاتقان 
الراحل فی طلب الحدیث إلی الأقطار والبلدان الإمام آبو الحسین مسلم بن الحججاج بن 
مسلم القشیری النیسابوری تغمّدہ الله تعالی برحمته واأسکنە فردوس جنته۔ 


الیو اقیت الغاليه ۲ 





اُخبرنا مولانا محمد اُسعد الله بجمیعه قراء ة عليه إِلَّ فوتا یسیرًا قدر صفحة من کتاب 
الصدوۃ بسبب المرض فإجازۃ والشیخ الحدّث مولانا محمد زکریا صاحب أوجز 
المسالک إلی موطا مالک بقراء تی عليه النصف الأول والباقی إجازة عن مولانا محمد 
یحی الکاندھلوی بقراء ة جمیعه عليه عن مولانا رشید اأحمد الکنکوھی بقراء ة جمیعه 


علء 


ُ 


ح وأخبرنا مولانا اُسعد اللہ قال اخبرنا حکیم الأأمة التھانوی رحمہ الله إجازۃ عن المُلاً 
محمود الدیوبندی المتوفی سنة ۱۳۶۳ھ (أحد زملاء مولانا محمد قاسم النانوتوی 
وأحد أساتذة شیخ الھند مولّانا محمود حسن الدیوبندی) قراء ة عليه کلاھما عن الشاہ 
عبد الغنی عن آبیه ابی سعید بن صفیٗ القدر ء 

ح وأخبرنا شیخنا ومولَانا محمد زکریا بالتفصیل الذی تقذم ء ومولانا منظور اُحمد 
السھارنفوری إجازۃ عن مولّانا خلیل أحمد السھارنفوری ٹم المدنی صاحب بذل اِٹچھو 
فی حل أبی داود قراء ة عليه ء عن شیوخ ثلائة ء مولّانا محمد مظھر قراء ة عليه والشاہ 
عبد الغنی بقراء ة أولە و اإجازۃ سائرہ ومولانا عبد القیوم البدھانوی إجازة ء 

الأول عن مولانا مملوک العلی قراء ة عليه عن مولانا رشید الدین خان قراء ة عليه 
والٹانی عن ابیه أبی سعید ال جدٌدی النقشہندی ء والثالث عن مولانا الشاہ محمد إسحاق ء 


ما 


والٹلالة عن الشاہ عبد العزیز الحدث الدھلوی قراء ة عليه عن أبیه الشاہ ولی اللہ بقراء ة 

المولوی ظھور اللہ المراد ابادی عليه ء 
قال قرأت طرفًا منه علی شیخنا ابی طاھر واُجاز سائرہ ء قال قراأت جمیعه علی الحسن 
العجیمی بسماعہ لغالبه علی البابلی عن سلیمان بن عبد الدائم البابلی عن الحمال یوسف 
بن زکریا عن والدہ الزین زکریا ء قال اخبرنا بە العز عبد الرحیم بن فرات عن شیخه أبی 
۱ لاس أُحمد بن محمد الجوخی وأبی حقص عمر بن الحسن بن أُمیلةالمراغی عن الفخرم 
ری 
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محدیہ ہدس با ال بر بہالخیخا و اہر برھم ہن محمد ین 
منصور الکرخی وأُبو الفتح مفلح بن اُحمد بن محمد الدومی سماعًا علیھما ملفقًا ء قا 
اخبرنا بە الحافظ آبوبکر احمد بن علیٌ بن ثابت الخطیب البغدادی عن أبی عمر القا 
بن جعفر بن عبد الواحد الھاشمی عن أبی علیٌ محمد بن اأحمد اللولوی ء قال أخبرنا ؛ 
الامام الھمام ذوالبراعة بالاتفاق وإتقان الروایة والدرایة المشتھر فی جمیع الآفاق أبوداود 
سلیمان بن الأشعث السجستانی سماعًا عليه لجمیعه ء رحمہ اللہ تعالی رحمة واسعة۔ 


جے. 


.- 


آسانید الجامع لأبی عي عیسی الترمذڈی رحمه اللہ تعالٰی 


اخبرنا بە شیخنا مولانا آمیر اأُحمد الکاندھلوی بن عبد الغنی المولود صباح یوم الاثنین 
لخمس خلون من صفر الخیر سنة سبع وعشرین وثلاث مائة والف والمتوفی لاحدی 
عشرۃ مخحلون من ذی الحجّة سنة أربع وثمانین وثلاث مائة وألف قراء ة عليه ء قال قرأات 
جامع الترمذی علی مولانا السید عبد اللطیف البرقاضوی مدیر مظاھر العلوم سابقا وختن 
الشیخ خلیل احمد السھارنفوری زوج ابنته ء عن مولّانا خلیل أحمد قراء ة عليه بأأسانید 
المذ کورۃ فی سنن آبی داود إلی الشاہ ولی الله ومحمد عاشق ق الفلتی ء 

ح وأخبرنا بە شیخنا محمد زکریا الکاندھلوی بالاجازۃ العامة وبقراء ة اُول حدیث منه 


ح 


فی أوائل الأربعین نحمد سعید بن محمد سنبل عن أبيه مولّانا محمد یحی الکاند 
روس ری اید ری 2یس سی خرہ یف برق بی 
اٹدٌدی إجازۃ عن آبیە ابی سعید عن الشاہ محمد إسحاق ا حدث الدھلوی ثم المکی عن 
الشاہ عبد العزیز عن آبیه الشاہ ولی اللہ وخاله محمد عاشق ق الفلتی کلاھما عن أبی طاهر 
الکردی ء 

کس میں سی میں رات طرقا من الجامع الدرمذی علی ای اھر دا مان 
ے 
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___ الیواقیت الغاليه ۵۰۱ اٹحلد الثالث 


آسائرہ عن أبیە عن المزاحی عن الشھاب اُحمد بن خلیل السبکی عن النجم محمد الغیطی( 
عن الزین زکریاء 

قال ابو طاهھر وقرأت جمیعه علی الحسن العجیمی بسماعہ لغالبه علی البابلی ء قال 
أخبرنا بە الشیخ نور الدین علیٌ بن یحی الزیادی عن الشیخ احمد بن محمد الرملی عن 
الزین ‏ زکریا ء وبراء ة الحسن العجیمی علی عیسی المغربی عن أبی الإرشاد علیٌ بن 

محمد الأجھوری عن المسند عمر بن الحلبی عن أبی الفضل الحافظ السیوطی ء 

اما الزین ‏ زکریا فعن العز عبد الرحیم بن محمد الفرات یاجازته مشافھة عن عمر بن 
الحسن المراغی عن الفخر بن البخاری ء 

وأما السیوطی فعن اُحمد بن عبد القادر الشاوی عن أبی إسحاق التنوخحی عن الحافظ 
آبی الحججا ج یوسف بن عبد الرحمن المرٌی عن الفخر بن البخاری ء 

ٹم الفشخر بن البخاری رواہ عن عمر بن طبرزد البغدادی ء قال اخبرنا أبو الفتح عبد 
الملک بن عبد اللہ بن أبی سھیل الکرُوخی (بفتح الکاف وضمّ الراء المخففة ء وضبط 
الشزوینی بالقلم بالتشدیلہ ء قال اُخبرنا بجمیعه القاضی أبو عامر محمود بن القاسم بن 
محمد الأزدی ء قال أُخبرنا أبومحمد عبد الجبّار بن محمد بن عبد الله بن ابی الجراح 





الجراحی المروزی ء قال أخبرنا آبو العباس محمد بن اُحمد بن محبوب ا حبوبی 
المروزیء قال اُخبرنا به سماعًا الإمام ذو المناقب العلیّة والمو اہب السنیّة الحافظ الحجّة 
ُبوعیسی محمد بن عیسی بن سورۃة بن موسی الترمذی ء أنزل اللہ تعالی عليه شآبیب 
الررحمة والغفران ء واسکنە فردوس الجنان ای 


اُسانید سنن ال جمتبی للمام ابی عبد الرحمن النسائی رحمہ اللہ تعالی 


أآخبرنا بجمیعہ قراء ة علیيه اکثرہ بقرائتی وبعضہ بقراء ة غیری مولانا امیر احمد 
ال ندھلوی ء قال قرأته علی مولانا منظور احمد السھارنفوری ء وأخبرنی به مولانا یا 
ں ری تلیلٌجہہہحہُجھصوُہہہصحہصحصحجدححہھہحہہدمصصحدہصحصحصحححححجد‌ج(چجھہھہمہمدہہصمصدٗحہححصدحددددحدہ .+ 





الیواقیت الغاليه ۵۰۳ 





مو لان محمد مظھی قرادۃ لد ومولاناعبد لیر ایتھاری ]ورڈ لام 
بقراء ة أولە وإجازۃ الباقی ء فالأول عن مولانا مملوک العلی قراء ة عليه عن مولانا رشید 
الدین الکشمیری ٹم الدھلوی قراء ة عليه ء والثانی عن الشاہ إسحاق ء والثالث عن أبیه 
الشاہ أبی سعید ال دی ء 

ح وآخبرنا بە شیخنا مولانا محمد زکریا الکاندھلوی بالاجازۃ العامة وبقراء ة اُول 
حدیث م٥ہ‏ فی رسالة الأوائل للشیخ محمد سعید بن محمد سنبل عن أبیە مولانا محمد 
یحی قراء ة عليه عن مولانا رشید اُحمد قراء ة عليه عن الشاہ عبد الغنی إجازۃ عن ابی ء 

رالنلانة (اعنی مولانا رشید الدین والشاہ محمد إسحاق وآبا سعید) عن الشاہ عبد 
العزیز قراء ة عليه عن الشاہ ولی الله ء قال قراأت طرفا منه علی ابی طاھر وأجاز سائرہ 
بقراء تە علی أبیه طرفا منە وأُجاز سائرہ عن القشاشی عن الشناوی عن الشمس محمد بن 
اُحمد الرملی عن الزین زکریا ء وبقراء ت لجمیعہ علی الحسن العجیمی بسماعۂ لجمیعہ 

علی البابلی عن أبی النجا سالم بن محمد السٹھوری عن النجم محمد بن اُحمد الغیطی 
عن الزین زکریا عن العز عبد الرحیم بن فرات عن عمر بن الحسن المراغی عن الفخر بن 
البخاری ء 

و٘یضا قراً الزین ‏ زکریا جمیعہ علی الزین رضوان بن محمد عن البرھان الشامی 
التتوخحی بسماعه لجمیعه علی اأحمد بن ابی طالب الحجار ء 

أما ابن البخاری فرواہ عن أبی المکارم اأحمد بن محمد اللبّان عن أبی علیٰٔ حسن بن 
اُحمد الحداد عن القاضی أبی نصر احمد بن الحسین الکسار ء 

وأما ابن الحجار فیاجازته عن أبی طالب عبد اللطیف بن محمد بن علیٌ القبطی بسماعه 
لجمیعہ علی آبی زرعة طاھر بن محمد بن طاھر المقدسی عن ابی محمد عبد الرحمن بن 
حمد الدونی و روب پوس سرب رس جا 





الامام الحجة الحافظ أبو عبد الرحمن اُحمد بن شعیب بن علیٗ النسائی ء رحمہ اللہ تعالی 
وبرٴد ٹراہ وأسکنە من الجنان اعلاہ۔ 


إسناد السنن للإٍمام ابن ماجه القزوینی 


اُخبرنا الشیخ العلامة امیر أحمد الکاندھلوی بقراء ة اکثرہ منی وبعضہ من غیری واأنا 
اأسمع ء قال أخبرنامولانا منظور أحمد السھارنفوری ‏ قال اُخبرنا مولانا ثابت علی 
اليْرقاضوی ء قال أخبرنا مولانا محمد مظھر النانوتوی وھو یروی عن مولانا مملوک علیٗ 
عن مولانا رشید الدین الدھلوی عن الشاہ عبد العزیز عن الشاہ ولی اللہ قدّس سرہ وخالہ 
الشیخ محمد عاشق الفلتی ء و ھما عن الشیخ أبی طاھر عن أبیه ابراھیم بن حسن 
الکورانی الکردی عن الشیخ اأحمد القشاشی عن اُحمد بن عبد القدوس الشناوی عن 
الشمس محمد بن احمد الرملی عن الزین ز کریا بن محمد عن الحافظ ابن حجر عن ابی 
الحسن علیٗ بن ابی ا جد الدمشقی عن أبی العباس الحجار عن الأنجب بن أبی السعادات 
بن أاحمد المقوٌٴمی القزوینی عن آبی طلحة القاسم بن أبی المنذر عن أبی الحسن علیٔ بن 
ابراهیم بن سلمة بن بحر القطان عن موٌلف الکتاب أبی عبد الله محمد بن یزید بن ماجه 
القزوینی رحمھم الله تعالی۔ 


یئ 0ص0صص0ص0ص0ص0صص0ص0ص02۰0صصص 0010622706717122 م2ھ2,10۴0تتج ,00 0 0,0 ,0ممل٭0لولمخ0 0 0 0-0  _‏ ٥رر‏ رل_ کی )رت۹ 


إِسناد الشمائل للاِمام العرمذی 


أآخبرنا بجمیعه بقراء تی علی مولانا أمیر اأُحمد عن مولانا عبد اللطیف قراء ة عليه عن 
مولانا خلیل أحمد السھارنفوری عن مولَانا عبد القیوم البدھانوی قراء ة عليه والشاہ عبد 





ا الغنی (جازۃضن الشاہ محمد اسخاق ء والبائی مذکور فی زساد سی الئرمدڈی۔ 
إسناد معانی الآثار للإمام الطحاوی رحمہ الله 


اُخبرنا به إلی تمام کتاب النکاح مولانا اُسعد اللہ قراء ة عليه عن مولانا محمد یحی 
الکاندھلوی عن مولانا رشید اأحمد عن الشاہ عبد الغنی ء 

ح وآخبرنا بە مولانا اسعد الله عن حکیم الأمة التھانوی عن الشاہ فضل رحمن الکنج 
مراد ابادی ۰کلاھما عن الشاہ عبد العزیز عن الشاہ ولی الله ء 

وھذا الإاسناد والذی قبله من طریق الاجازۃ فیما أعلم ء واللہ أعلم۔ 


إسناد الموطٔا بروایة الإامام محمد بن الحسن الشیبانی 


قرأت الموطٔا من أوله واخرہ علی مولانا منظور أحمد السھارنفوری عن مولانا عبد 
اللعلیف الب قاضوی وھو یرویە عن مولانا خلیل احمد عن مولّانا محمد مظھر النانوتوی 
ا عن مولانا مملوک العلی عن مولانا رشید الدین ان الکشمیری عن الشاہ عبد العزیز عن 
الشاہ ولی اللہ عن مفتی بلد اللہ الحرام تاج الدین القلعی سماعا له طرف منە من لفظہ 
واجاز سائرہء عن العلامة الشیخ حسن بن علی العجیمی المکی الحنفی عن الشیخ خیر 
الدین بن اأحمد مفتی الحنفیة بالرملة ونواحیھا إجازة عن الشیخ اأحمد بن مین الدین عن 
والدہ الشیخ آمین الدین بن عبد العال الحنبلاطی عن الشیخ سری الدین عبد البر عن 
والدہ الشیخ محبّ الدین محمد بن الشحنة إجازۃ عن الإمام اأُکمل الدین محمد بن 


محمد البابرتی عن العلامة محمد بن محمد البخاری المعروف بقوام الدین الکا کی عن 


العلامة حسام الدین السغناقی ء قال اأُخبرنا الامام حافظ الدین الکبیر محمد بن محمد بن 
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نے یں سد یر اس سم خی موفق الدین المگی ء قال أخیرن +۶ 
ابو القاسم محمود بن عمر الزمخشری بمکة عند باب بنی شیبة ء قال حدثنا الشیخ 
ال ز کی الحافظ أبو عبد اللہ الحسین بن محمد بن حسرو البلخی عن أبی الحسن علیٌ بن 
الحسین بن آیوب ء قال اأخبرنا ابو علی محمد بن احمد بن الحسن بن الصواف ء قال 
أخبرنا آبو علیٌ بشر بن موسی بن صالح الأسدی ء قال خبرنا اأحمد بن مھران ء قال اخبرنا 
محمد بن الحسن ‏ قال اُخبرنا الإامام مالک وغیرہ من مشائخ محمّد بأسانیدہ۔ 


إسناد کتاب الآثار اڑمام محمد بن الحسن الشیبانی 


اُروی کتاب الآثار بالاجازۃ العامة عن الشیخ زکریا عن الشیخ خلیل اُحمد عن مولانا 
الشاہ عبد الغنی ومولّانا عبد القیوم البدھانوی عن الشاہ إسحاق عن الشاہ عبد العزیز عن 
ا بی الشاہ ولی اللہ ء قال رویته سماعًا لطرف منە من لفظ مفتی الحنفیة ببلد الله الحرام 
الشیخ تاج الدین القلعی فی ظل الکعبة الشریفة وأجاز سائرہ ء عن العلامة الشیخ حسن بن 
ا علیٔ العجیمی المگی الحنفی عن الشیخ خیر الدین بن اأحمد مفتی الحنفیة بالرملة 
ونواحیھاعن الشیخ محمد بن سراج الدین عمر الحانوتی عن والدہ الإمام سراج الدین 
عن ا حب محمد بن جرباش عن محمد بن محمد الرومی عن محمد بن محمد الحریریء 
قال اُخبرنا القوام أبوحنیفة امیر کاتب عمر الاتقانی ء قال اخبرنا الحافظ حسین بن علیٔ 
السغناقی وعن اأُحمد بن سعد البخاری ‏ قالا أخبرنا حافظ الدین محمد بن محمد بن نصر 
البخاری ‏ قال أخبرنا شمس الأئمة محمد بن عبد الستار الکردری ء قال اُخبرنا البدر 
الورسکی ء قال أخبرنا رکن الإاسلام آبو الفضل عبد الرحمن بن محمد الکرمانی ء قال 
بن محمد الأرسابندی ء قال آخبرنا بہ القاضی العلامة آبو عبد الله علاوؤ 





]الدین المروزی ‏ قال أخبرنا اُبوزید الدبوسی سس قال اخبرنا القاضی بوع و 
ا کے زی تی تی تی رح رح رح رح ریہ تی یہ تی ری رح رح عو رح رم تھا یہ ری رو رح رو رت رید ری تی عو ری ری رح عو رحو ح رح تی عو تی رحو حی رح عو رح اح تی تو یہ رح تو رح ری رح رح و عو و رح رح رح ری ری تو عو تی عو رح ریہ رح رح رح تی رح تد رح رح دہ رح ج ےر ری ہم 
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الحسین النسفی ‏ قال أخبرنا أبوبکر محمد بن الفضل ء قال اُخبرنا ابو 
سے الجارثی ۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔ قال اأخبرنا أبوعبد اللہ محمد بن بی حفص الکبیر وأبو 
محمد عبد الرحیم بن داود السمنانی ء فالأول عن 9 احمد بن حفص ء والغانی عن 
اسماعیل بن توبة القزوینی ء قال اُخبرنا بە موٌلّفه الإمام محمد بن الحسن عن أبی حنیفة 
وغیرہ من مشائخۂ۸۔ 





إسناد أوائل الأربعین حمد سعید بن محمد سنبل 


أآخبرنا بجمیعه قراء ة عليه شیخنا محمد زکریا عن مولّانا خلیل اأحمد بالاجازۃ العامة 
عن الشاہ عبد القیوم بالاجازۃ عن الشاہ إسحاق عن ہ۔۔۔۔۔۔ قراء ة عليه عن العلامة 
محمد طاھر بن العلامة محمد سعید بن محمد سنبل المکی عن أبیە صاحب الکتاب۔ 

تنبیە: ٹم اعلم انی ما أعلم أن مولانا خلیل أحمد امخذھا عن الشاہ مولّانا عبد القیوم 
ولّا مولانا عبد القیوم عن الشاہ اإِسحاق قراء ة أُو إجازة ء بل هو داخل فی عموم 
الاجازات۔ 


إسناد الم و طًا لاإمام مالک بروایة یحی المصمودی 


اخبرنا به مولانا امیر أحمد الکاندھلوی بقراء تی عليه إلی کتاب الحجّ والباقی إجازة 
آإ عن مولانا منظور احمد السھارنفوریء وانا آروی عنە عالیًا بالاجازۃ عن مولانا عبد 
حط ہت سرد ا اض م ا مم ےر حر حر سا 
خان عن الشاہ عبد العزیز عن الشاہ ولی اللہ ء قال قرأت جمیع کتاب الموطا علی الشیخ 
محمد وفد الله المکی المالکی بن الشیخ محمد بن محمد بن سلیمان المغربی نزیل مة 


لیے ى‌۔۔ ًجْ ٌْ٘‫ٗدد ‏ ٌ‪ٗ وٗ‫د‫ٹ ‏ ٹبٹ و وچ تن تد ۔منوًٗ ًٗدوٗد ود ہپ ٗںہًٗدپٌْبد ٹچ دہ ‫ٌٗ ہت و وژو‌و‫ٰ٘‌ٔ ‌بدژٗ ۔‫‫د‫٘ ہہب ےا 
کے ہے ےہر آ سے و 


الیواقیت الغاليه ے۵۰ 









اسپویةب یسر سیب پور ہعور بد یت 
مسجد البی پَتّهُ عام مجاورتہه بالمدینة المشرٴفة وبحق روایته لە عن الشیخ حسن 
العجیمی المکی سماعًا من أولە إلی اخرہ ء وبحق روایته لە عن الشیخ عبد الله بن سالم 
البصری المگی سماعا من أولە الی اخرہء 

آما ابن سلیمان فسندہ مذ کور فی صلة الخلف ء 

وأما الآخران فکلاھما سمعاہ من لفظ الشیخ عیسی المغربی المالکی فی المسجد الحرام 
بحضور جمع من المسلمین بقراء تە لجمیعه علی الشیخ سلطان بن أحمد المرٌاحی ء قال 
قرأن بتمامه علی الشیخ أحمد بن محلیل السبکی ء قال قرأته بتمامہ علی النجم الغیطی ء قال 
آخبرنا بە الشرف عبد الحق بن محمد السنباطی سماعًا لجمیعه ء قال اخبرنا بە ابو محمد 
الحسن بن محمد بن أیوب النسابة سماغا لجمیعه ء قال أخبرنا بە عمّی الحسن بن آیبورب 
النسابة سماغًا لجمیعه ء وسمع ابن یوب لجمیعه علی أبی عبد اللہ محمس الوادی اشی 
بسماعه علی أبی محمد القرطبی ء قال أخبرنا بە احمد بن یزید القرطبی سماعًا ء قال اُخبرنا 
بہ محمد بن عبد الحق بقراء تی عليه ء قال اخبرنا الفقیه محمد بن فرج (مولی ابن الطلاع) 
سماعًاء قال أُخبرنا بە القاضی یونس بن عبد الله بن مغیث الصفار سماعًا ء قال أخبرنا بہ 
أبوعیسی یحی بن عبد الله سماعا ء قال أخبرنا بە عم والدی عبید اللہ بن یحی ء قال اخبرنا بہ 
والدی یحی بن یحی اللیٹی سماعًا ء قال اُخبرنا بە إمام دار الھجرۃ ابوعبد الله الإامام مالک بن 
انس سماعً إِلّإ ابو ابًا ثلائة من اخر الاعتکافء فرواھا عن زیاد بن عبد الرحمن المعروف 
بشبطون عن الامام مالک ء رضی اللہ تعالی عنه وأرضاہ ورضی عنا به۔ 
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